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۷۔1 درا ھا الد یہ اود :لاد دع 
2:۷۵۴ ۔ا یژا-1س 
اح( ئ۴۶ لا - اد رہ داب ت جوا 


مکیة وھی مائة وثلاثٹ وعشرون أیة 


وبه سمین 

قیل قال الدوانی فی کتاب العدد ھی مائة وإحدی وعشرون آیة في المدني الآخیر 
واثنان فی المدنی الأول وثلاٹ فی الکوفی والمصنف اختار قول الکوفی لدلیل لاح لہ 
وھی مکیة عند الجمھور ولذا اختارہ المصنف وعن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما مکیة 
کلھا إلا قوله تعالی : ٭٭فلعلك تارك بعض *چ [مود: ]۱١‏ الاَیة وقال مقاتل مکیة إلا قوله 
تعالی : فلعلك تارك بعض ما یوحی*4 [ھود: ]۱١‏ الایة وقوله تعالی: ٢‏ أولعك٭ الڈین 
طظٗیؤمنون ب4 [ھود: ۱۷] الایة نزلت فی ابن سلام وأصحابهہ وقوله تعالی: لا إن الحسنات 
یذهبن السیثا ت4 [ھود: ]۱١١‏ الایة . 


نل تغالی: ا کت ات ت2 فَبَاّت یں آلد کر ع رگا 

قوله: (مبندأً وخہر) فالمراد بألف لام را السورةۃ وھي مہتدأً وکتاب خبرہ والمراد 
بالکتاب ھذہ السورۃ وفائدة الحمل مستفاد من الوصف آو المراد بالف لام را القرآن وکڈا 
المراد بالکتاب القرآن أیضاً لاقتضاء الحمل الاتحاد فی الخارج والمراد إما جمیع القرآن 
وإن لم پنزل جمیعه حیندٍ آو بعض القرآن الذي آنزل حینثذٍ و السورۃ الکریمة فقط وقد مر 
توضیحه فی أوائل سورة یونس عليه السلام . 


سور ھود عليه السلام 
و ہر .۔ازراعلتع 

قوله: مبتدأ وخبر ھذا علی أن یکون 'ائرہ٭ [ھود: ]١‏ اسما للسورۃ أو القرآن أي عھذہ 
السورۃ کتاب أو القرآن کتاب قوله أو کتاب خبر مبتدأٴ محذوف وھذا علی أن لا یکون ٭الر 4 
[ھود: ]١‏ اسماً للسورۃ أو القرآن ہل مراداً منه معاني هذہ الحروف علی تاویل المؤلف منھا فیکون 
ارچ [ھود: ]١‏ خبر مبتدأً محذوف تقدیرہ السووۃ أو القرآن ملف من جنس ھذہ الحروف فعلی 
ھهذا کتاب خبر مبتدأ محذوف أي هو کتاب وبحتمل أن یکون خبراً آخر فإن کان خبر محذوف 
یکون ار [ھود: ]١‏ کتاب جملتین وإن کان خبراً بعد خبر یکون جملة واحدة. 


۳ 


سورۃھودلة: .. 
قولہ : (أو کتاپ خبر مہندأ محلوف) والمراد بالکتاب أَبضاً |ما السیغقا و القرآن کل " 
أو بعضاً فعلی ھذا آلر ما في ُحیز الرفع بالابتداء ا الخیر آو قی حیز النص با ای ااجر ار 
لم یکن لھا محل من اللإعرابٍ کما فصل ئٔي سورۃ البقرۃ. ٰ 
قوله: : (نظمت نظماً محکہاً) أی احکمت من الأحکام ونظم الّیا تالیف کلماتھا مرک ْ 
المعاني متناسقة الدلالات علی حسب ما یقتضیه العقل لا توالیھا فی النطق وضم'بعضھا إلیٴ ‏ 
بعض کیف ما اتفق وفیه استعارۃ'لطیفة إذ فیه إشارۃ إلی أن کلمات آیاتہ کالدرر والفرآئد. 0۳ 
قول: (لا یعتریہ اختلالِ من جھة اللفظ والمعتی) أي لا یطرء عليه ما بنخل پلفظۂ _ 
ومعناہ والمضارع فی مثل ھذا:للاستمرار مثل قوله تعالی : فلا یاتیه الباطل من ہین دای گاٴ 
[(فصلت : : ]٤٤‏ الایة قیل وعبں بالمستقبل لن الماضي والحال مفروغ عنه انتھی والنظم 
الجلیل وقع بلفظ الماضي فکیف یکون الماضي والحال مفروغاً عله قالاولی کون الماضي' 
والمستقبل فی ھذا وأمٹائه ا ھذا صفة کاشفقة لمحکما أي ٴمغنی 
الاإحکام عدم تطرق الخلل لا أن عدم طریان الخلل متفرع علی الإحکام ویژیدہ عدم اتیان: ۱ 
الفاء فی لا یعتریه أي لا یطرء ٭ عليه خلل من جھة اللفظ بأن یشتمل ما یخل بالبلاغة: 
والفصاحة ومن جھة المعنی بأن یشتمل تناقضاً ومخالفاً للواقع والحکمة قال تعالی: ظولو 
کان من عند غیر اللہ لوجدوا فیہ اختلافاً کثیر ا4 [النساء: ۲ وھذا الْعنی یلائم الاستمرار 
ڈو رما یی ہی ہی عیسوت برا کر 
الظاہر آو السورۃ فقط : 
قوله: ران فک وی الف ترافع1حات لی ات نات ایضاً من الإحکاء 
لکن بمعتی المنع ومنه حکمة!الدابة لحدیدة في فمھا تمنعھا الجماح ومنە أیفناً أحکمت ‏ 
السفيە إذا منعته من السفامة فھٰو ھنا لیس مستعاراً لعدم الداعي له ہل علی معناہ الحقیقي. 
بخلاف الأول فإنہ مستعار من إحکام البتاء بجامع الأمن عن الائتقاض والخلل قوله والسخ 
عطف تفسیري للفساد لکن ترك الفساد آولی إِذ اطلاقہ علی علی النسخ لیس باحری وآرادة معنی: 
غیر النسخ لیس بصحیح کما لا یخفی . ۱ 
قوله: (فان المراد آیاٹ السورة ولیس فیھا منسوع) تعلیل لصحة إرادة ھذا: 


فوله: طقے یما کپ ساط ٤ت‏ 11 علی أریعة آوجہ الوجہ الاول: 
إن احکمت بمعنی جعلت آیاته رصینة اللفظ والمعنی والثاني بمعنی اثبتت أي جعللت آباتة ثابتة ٰ 
الحکم غیر منسوخة والٹلٹ بمعنی آئیدت اہ آي جعلت آائہ ان بالخجج فی آٹھا من عند الله لا 
اُنھا کلام البشر و والرابع بمعتی جعلت آیاته حکیمة علی المجاز وصفاً للکلام ہبصفۃ متكلِمہ أوٴ 
جعلت آیاته ذرات حکمة لاشتمالھا علی الحکم النظریة وِالعملیة فعلی ھذا الوجه تکوت الھمزة : 
للنقل بخلاف الوجوہ الثلاثة الأاول فإن الھمزۃ فیھا لیست للنقل بل وضع احکم ابتداء لذلك ومثله“ 


کلم بالتشدید في قوله عز وجل: اف وکلم اللہ موسی تکلیماًچ [النساء: سس سے 
[نه مو ضوع لذلك اہثداء قاله ابن الاہر: : 


سورة ھود/ الاًیة: ۱ ۵ 


المعنی مع أن النسخ کثیر فی القرآن (آیات السورۃ) فالمراد بالر وبکتاب ذو السورة لا 
مجموع الفرآن . 

قولہ: (أو احکمت بالحجج والدلائل) قیل الإحکام من المنع أیضاً لمنعه الَشنه 
بالادلة الظامرۃ انتھی والأآولی کونە من الإحکام بمعنی الاستحکام کما في الأول الاحتمال 
والفرق هو أن الإحکام فی الوجه الآول بالنسبة إلی الترتیب وھنا بالنسبة إلی الثبوت وکونھا 
مانعة من الشبە متحقق فی الوجه الأول أیضاً أي أحکمت آیاته ودلت علی ثبوته وکونە من 
سز اف ت الات الاطۃ رالے اف قاط زعی کو تھا مجر راف الما اللااعَْ رَاَضَارما 
عن المغیبات ومذکورۃ فی الکتب المتقدمة بصریح العبارات . ٰ 

قولە: (ار جعلت حکیمة منقول من حکم بالضم إذا صار حکیما) فھمزة أاحکمت 
للتعدیة أشار إليه بقوله منقول من حکم أٗي منقول من الثلاثي إلی الأفعال للتعدیة بخلاف 
ما قبله إذ لا نقل فيه ولذا لم یتعرض لە فیە. 

قوله : (لأنھا مشتملة) علة لکونھا حکیمة مع أن الحکیم قائلھا حاصله إن إسناد 
الحکمة إلی الاّیات مجاز عقلی ویصح إسنادہ إليه أیضاً باعتبار ان قائلھا حکیم . 

قوله: (علی أمھات الحکم النظریة والعملیة) أمھات الحکم أي اصولھا أمھات جمع 
آم بمعنی الأاصل وإنما قال أمھات الحکم لن الحکم التي استفیدت من السنة والقیاس 
مسنندۃ إلی الکتاب قال المصنف فی تفسیر قوله تعالی : ٭وتبیاناً لکل شیء٭ [النحل : 
۹ من امور الدین علی التفصیل أر الإجمال بالإحالة إلی السنة والقیاس والمراد بالحکم 
النظربة ما یکمل به القوۃ النظریة من الاعتقادات الحقة الٹتی خلاصتھا التوحید والحکمة 
العملیة ما یکمل بە القوۂ العملیة من أداء الفرائض والواجبات والتجنب عن القبائح 
والمنکرات التيی ھی الاستقامة تھایتھا وھذا الوجه اٹرابع وما قبله من الوجه الثالث کالوجه 
الأول یصح سراء ارید بالر والکتاب مجموع القرآن أو السورۃ بخلاف الوجه الَثائي فإنه 
مختص بالسورة کما قررہ ولما کان مدح الاّیات بکوٹھا منظومة متسقة الدلالة محکمة 
بحیث لا یطرء عليه الخلل بوجە أصلاً أھم المھمات لإشعارہ ہکوٹھا أبھر المعجزات قدمه 
علی سائر الوجوہ واشتمال الکتاب الحکم النظریة والعملیة لما کان مقصوداً من إنزال 
القرآن لکون سبباً لإرشاد الخلق إلی الحق قدم الوجه الأخیر في أوائل سورةۃ یونس عليه 
السلام مع أن الوجه الاول لم پتعرض لە منالكه ولو قدم الوجه الأخیر نا علی الوجھین 
اللذین قبله لکان أحسن معنی لکن راعی جانب اللفظ حیث یشارکھما الاول في کونھما من 
الإحکام فاختار ما فعل. ۱ 

قولہ : (بالفوائد) من العقائد والإحکام والمواعظ والأخبار کما فصل العقد بالفرائد 


فوله: فصلت بالفوائد قال الراغب الفصل إبانة أحد الشیئین عن الآخر حتی یکون بینھما 
فرجة ومنه قیل المفاصل والواحد المفصل وفصل القوم عن مکان کذا وانفصلوا فارقوہ قال الہ 


گج ۱ سور ھود/ ال9یۃ: 4 
وھي التي تجعل بین اللاّلي ُکبارھا وتغایر خجمھا ولونھا ففیه استعارة کَليةَالقرآن باللالیی 
ابمنظومة والمقائد والإحکام والمراعظ والأخبار شبھت بالفرائد والالي الکییر6] فی الفصل 
والتفریق ولك ان تجعله استعارۃ تمثيلیة . 

قوله 00-0 رما رح یبر _۔ 
.بذلك الجعل فصلت تلك الإیات بعضھا عن بعف إذ الفصل کما قاله الراغب إبانة أُحد 
الشیئین اعن الآخر حتی یکوان:بیٹھنما فرجة ومنه الفاصل وھذا المعنی واضح في جعلھا 
ایی سم سی ھی سا سو سس وس سس ہیس 
المنزلة القفرجة بین الشیئین . ٴ 
قولە: وپ وو وی 1۸۔٤17‏ اللوح المحفوظ وتصل 
سوب سی یہ یں نیو دسج سرت 
وفیە ضعف لا یخفی وعن ھذا آخرہ. 
۱ ٹوله: زا سر ہیا رجسی ہس رہ ساب سی ساد ریو کا 
سمودب می سی ہر وی وو وت ہو شوہ سو 
عمئی المون واسناد لی لات مجاز عقلی والبراد ما ھا کما صرح یہ وھو مق یل 
ضیق فم لیئر ٰ ٰ 
ْ قولءە : (وقریء لم فضلت 4٤‏ [ھود: 0 بن الغلائی بفتحتین ومعناء قرف من 
"الثلاثي أیضاً یجري فیه الوجوہ المذکورۃ سری الوجه الآخیر ففی ھذہ الوجُوہ یجوڑ . 
آآن یکون آئی مجموع 0 أو الہورةۃ سوی وج جعلھا سورا فانه مختص تا ُ 
مجموع القرآن ۔ 

قولہ ای سے تریس ع چچٹ وت سی الفرقاق _ 
تر جو پر توب وف (ولما نصلت العیر4 [یوسف: ۲4 


تعائی رف ہت الس ٤ات ٤‏ مسر شور تی ۱ 
وڈان یوم الفصل مبثانھم اخثیت 6ک [ائدخان : ف۰] أي یفصل بین الثاس بالحکم' 'وفصل 
الخطاب ما فیە قطع الحکم وحکم فیصل ولسان مفصل قال اللہ تعالی لإکتاب أحکمت آیاتہچ4 
[ھود: (١‏ ٹم فصلت إشارۃ إلَی ما قال: تبیاناً لکل شيء ومدی ورحمة4 [النحل ۰ ۸۹] 
والمفصل من القرآن السبع ال یر والِفواصل آواخر الإّي وفواصل القلائد عوقو مقمل نہ بہ بٔیٹھما ٰ 
االشذر قطعة من الٰذھب . ْ 

فوله: وو ڈجپچٹڈیٹویگیگکگک؟5٤غ٤ہ]‏ متعلق تفص علی 
الوجھ الاول آمٰر معنوٴي وعلی الثاني آمر لفظي وعلی الثٹالٹ آوقات النزول . ٰ 

قولہ: اھر تہ سے امھ وش اھ مود تج 
رو در یتور کی یھو و افو وش تی وو ات ْ 
قولہ: مس بر رج ]١‏ علی البناء للفاعل. ٦س"‏ 


سور؟ ھود/ الآیة: ۱ ہ ےے-ت-۔ے ست ےہ رہ تخًلہ ے ےزہےےے ےت ەۃ 


الأآیة ولما لم یکن ھذا المعئی مناسباً للمقام لم یتعرض المص لہ (وأاحکمت آياته ٹم 
فصلت علی البناء للمتکلم). 
قول: (وئم للتفارت في الحکم) ار للتراخی فی الأخبار في الحکم أي في”الزتبة 
سم سو لو شر رر یو بی عوسی پر س تہ 
بینھما زماناً فیکون إما لتراخی الرتبة وھو المراد بالحکم أو للتراخي بین الإخبارین وھو 
الوجه الثانی ولا یخفی عليك أن في طٛأحکم ت4 [ھود: ١‏ وجوھاً اربعة وفی ٭فصلت 4 
[ھود: ]١‏ وجرھاً خمسة فیکون الاحتمال عشرین وفي کل احتمال الأمر ففي ثم ما ذکرہ 
سوی احتمال کون المراد بتفصیلھا إنزالھا نجماً نجماً فإنه یکون ٹم حینثلِ علی حقیقتھا نمع 
تحقق الحقیقة لا وجه للحمل علی المجاز کذا قاله مولانا سعدی قیل ولا یخفی عليك أن 
الابات نزلت محکمة مفصلة فلیست ثم للترتیب علی کل حال کما صرح بہ العلامة في 
شرحه ولیس النظر إلی فعل الإحکام والتفصیل انتھی وآنٹ خبیر بأنە إذا ارہد بالتفصیل 
الانزال نجماً نجعاً نما معنی فوله إن الاّیات نزلت محکمة مفصلة فالأولی أن یحمل کلام 
المصنف علی التغلیب أو بقال إنه حمل علی التراخي الوتبي وإن أُمکن التراخي الزماني 
علی ھذا التقدیر لکون الکلام علی نسق واحد کثیراً ما یحمل الکلام علی المجاز وإن 
أمکن الحقیقة وھو کثیر شائع في کلام الزمخشري والمصنف قیل بآن الإخبار لا تراخي فیه 
إلا أن یراد بالتراخي الترتیب مجازاً أو یقال بوجود التراخي باعتبار ابتداء الجزء الأول 
وانتھاء الثاني وقیل في الجواب إن الکلام إذا انقضی فھو في حکم البعید انتھی وا وإِن اعتبر 
هذا البعد لا یصح آر لا یحسن في مثل ھذا استعمال الفاء المفید للتعقیب فالجواب الأول 
هو المعول إذ ضعف الجواب الٹانی واضح جلي نقل عن الکشف آنە قال إن آرید بالإحکام 


تولہ: لوا حکمت** [مرد: ]١‏ عطف علی ئم فصلت** [ھود: ]١‏ في وقریء ئم فصلت 
أيی وقریء اأحکمت وفصلت علی البناء للتکلم فیھما. 

قوله: وثم للتفاوت فی الحکم أو للتراخي في الإخبار وفي الکشاف لیس معنی ثم التراخي في 
الوفت ولکن فی الحال قال صاحب الکشاف کي الحواشي قولہ ولکن قي الحال بحتمل آمرین أن 
یراد التراخی فی الرتبة فإن التفصیل أقوی من الأحکام وأن یراد التراخي في الإخبار فإن الجملة یراد 
بھا مفھومھا وقد یراد بھا الإ خبار بمفھومھا واعلم أُن الواو للجمع في الوجود والفاء للجمع مع 
الٹرتیب فی الوجوہ والتعقیب وثم للجمع مع الترتیب في الوجود مع الثراخي في الوقت ثم قد 
ہے ےر رٹ نے شو راج تھا 
حینثٍ للتعاقب بین الاخبارین وذلك ئحو قولھم أعجبني عا صنعت الیوم ثم ما صنعت أمس أعجب 
فإِله لا تراخی بین الإخبارین وعليه حمل قوله تعالی: ےئم آتینا موسی الکتاب4 [الأنعام : ]٥٥١‏ لأنہ 
عطلف علی قوله: (ذلکم وصاکم بە٭ [الأنعام: ۴۲ ونوصية أمة محمد پل متاخرة عن ابتاء 
موسی الکتاب وظاھر أنه لا تراخی بین ھذین الخبارین إذ الإخہار بالایتاء عقیب الإآخیار بالٹوصیة 
بلا فصل ولما لم یکن بین الإحکام والتفصیل ترتیب في الوجود لأن الّیات محکمة ومفصلة حین 
النزرل لم یکن ٹم ھھنا للترتیب في الوجود بل في الإخبار مجازاً. 


سور فوہ/ الایة: ۲ ۱ 


حد الاولین وبالفصیل آحد الوسطین فاتراخي وتبي لان الإاحکام بالممی افاول رام م لی ْ 
اط یق اپ لیس ری ای ری جس وت 
الاجمال وإن أرید اأحد حد الوسطین فالتراخي علی الحقیقة لآن الإحکام بالنظر الی کل :آیة فی 
نفسھا وجعلہا فصولاً بالنظز إلی بعضھا مع بعض ولان کل آیة مشتملة علی جمل ھن 
الالفاظ المرصعة وھذا تراخ ؤجودي ولما کان الکلام من السیالات کان زمانیاً أیضاً ولکن 
الہمصنف آثر ہیں و ور یی سے رھ ہی 
لیطابق اللفظ الموضع ولیظھز وجہ العدول من الفاء إلی ٹم إلی آخر ما قال نت تعلم أنْ 
الإحکام .بالمعنی الأول راجم:إ ہس رھ ساھت رت 
ایعتریه اختلال من جهة اللفظ والمعلی صریح فيه وقس عليه باقي توضیحه إذ فيە منْ 
ہیں ہی ہس وو رر سد تس 
قلیلة فعليك باستخراجه بأنظار دقیقة . 
کو لھڈ : (صفة آخری لکتاب) سزاء جعل خبز محذوف آو لستدأ ملفوظ. < ٌ 
قولہ: لصف الیک او الس او اھر لاملر ےک متا 
جعل 'احکمت4*8 [مود: سس تہ سی سو ووہت 
کان تعدد الخبر بلا عطف مختلفاً قيه آخرہ. ۱ ۱ 
قوله : (او صلة لأحکمت أو قصلت) یعني أنە من باب الٹنازع وما ذکرہ رسب 
الکوفیین وثانیاً مذھب البصریین ولو عکس لکان أولی. ۱ ٰ ۱ 
ثولە: (وھو تقریر لإحکامھا وتفصیلھا) أي علی احتمال کون من لدن4 ک 2 
صلة لأحدعما ویحتمل التعمیم لکل احتمال. ٰ 
قوله: ای اس ار لیر سی بای ہام رتا سناس ےار 
خببر إذ معنی الحکیم هو العالم ہما ظھر کما یقتضیه المقاہلة ومغنی الخبیر هو الغالم بماخفی 
ولما توقف کون الإحکام والتفضیل علی أکمل وجه ینبغي علی کونھما باعتبار ما ظھر وما خفيٰ ۱ 
'قال المصنف باعتبارِ ما ظھر أمرٰہ من البلاغة والفصاحة والاستعارۃ والکنایة:وصنعة الطباق ۱ 
والبراعة وغیر ذلك مُما لا یدخل تحٹ طوق البشر وصاحب الحذاقة وما خفي أمرہ من الحكکم 
النظریة والعملیة والاعتبارات إلعلیة التي لا یقف علی مکنوناتھا إلا طائفة خصھم اللہ تعالی 
پور سی سود نو عوسی ساس ہی رو رہ جو 
المبسوطة مع کون الفعیل بمعنیٰ المفعل بکسر العین محل تردد. 


ہیں سارہ کے یر ےےے 


قوله تعالی: الا تھیدوا ا الله ای کر بن نر وبا < ۱ 
ْ 27 اسم امام سا اس 


۹ 
وکلمة ان مصدربھ وحینثذڈ الجار محذوف وأن المصدریة توصل بالآأمر والیھنی کما مر 
توضیحه فی أواخر سورۃ یونس عليه السلام واللام إما متعلق بقوله : فصلت*٭ [مود: ]١‏ 
ار ٭٭احکمتػ4 [ھود: ]١‏ علی الٹنازع . 

قولە: (وقیل أن مفسرۃ) غلا یدخل اللام عليه. 

قوله: (لأن فی تفصیل الآبات معنی القول) فتحقق شرط کون ان مفسرۃ لکن کون 
التفصیل متضمناً معنی القول فی کل احتمال ذکر فيه منظور فيه إذ في المعنی والثاني 
والٹالٹ اعتبار القول خفی یحتاج إلی تکلف جلي قوي ولعل لھذا مرضه وأیضاً کون لا 
تعبدوا مفسراً لتفصیل الاّیات لا سیما إذا کان المراد آیات القرآن یکاد أن لا یصح والقول 
بان ما ذکر فی حیز أن التفسیریة خلاصة آیات القرآن ضعیف . 

قولہ: (ویجوز أن یکون کلاعاً مبتدأ لاإغراء علی التوحید) هذا ہو الوجه الثائي ومعنی 


سورڈ ھودا الایة: ٢۳‏ 


علی أنه مفعول لە لفصلت وأن مصدریة وقد سبق في سورہ بورلس أنه یجوز وصل أُن المصدریة 
بالأآمر والنھي مرویاً عن سیبویه وإن فات معنی الأمر والنھي لما یراد بھا حیثثزٍ مجرد معنی المصدر 
واِن کان لا تعبدوا هھنا تھی لکن المراد بە ترك عبادة غیر الله کأئه قپل فصلت آیات القرآن المنزل 
عليکم لركککم عبادة غیر اللہ واشتغالکم بعبادة اللہ کما أن معنی أمرتم أن اقیموا الصلاة أمرتم 
بإقامة الصلاۃ من غیر تصویر معتی الطلب المدلول عليه بأقیموا کما أنْ معنی قولك سمعت إِن قام 
زید أو یقوم زید سمعت قیام زید من غیر أن یراد معنی المضي أو الاستقبال المدلول عليھما بلفظ 
قام أو یقوم فدل الترکیب علی أن إحکام الاآبات وتفصیلھا لھذا المقصود فمن لم یفز بھذا المتصرد 
فقد ضل وخسر وإنما حذف منه اللام وإن لم یوجد فیه شرائط حذف اللام من المفعول لە حیث 
فقد فیہ شرط کون المفعول لە فعلاً لفاعل الفعل المعلل بئناء علی القیاس المطرد فی حذدف حرف 
الجر مع أن. 

قوله: وقیل أن مفسرۃ لما فی تفصیل الآیات من معنی القول وکذا فی قولہ: ٭لواستغفررا4 
[ھود: ]٣‏ وحینئذِ یکون فی تقدیرہ وجھان أحدھما قال: ٭لا تعبدرا إلا ال4 [ھود: ]٢‏ وٹانیھما 
نک أن لا تعبدوا إِلا اللہ کذا فی الکشاف وإنما لم یذکر أن في التقدیر الأول لأنہ قدر صریح 
القول ولا یقع أن بین صریح القول ومقوله وذکر أن في التقدیر الثائي لانە قدر ما في معنی القول 
علی نحو قوله تعالی : ڈونادیناہء أن یا إبراھیم4 (الصافات: .]۱٤٤‏ 

قوله: ویجوز أن یکون کلاماً مبتدأ أي کلاماً منقطعاً عما قبله مقولاً علی لسان الرسول 
قے وذلك لآن قوله: طاإنٹی لکم منە تذیر ویشیر٭ [ھود: ۲ مقول علی لسان الرسول عليه 
السلام وھو بیان لقوله: ٭اأن لا تعبدوا4 [ھود: ]٢‏ فیکون قولە: غٗآأن لا تعبدوا* [ھود: ]٢‏ 
اأیضاً مقولاً علی لسان الرسول گل وما قبله من ڈالر کتاب٭ [ھود: ۱] الخ لیس مقولاً علی 
لسان الرسول عليه الصلاة والسلام فیکون منقطعاً عما قبله فإذا کان کلاما منقطعا عما قاله لا 
یکون ان مفسرۃ بل تکون مصدریة ولذا قال کأنەه قیل ترك عبادة غیر اللہ بالنصب علی أنه 
مفعول بە أو علی أنه مفعول مطلق أي اٹرکوا عبادة غیر ال علی ھذا لا یکو لا تعبدوا نھیا 
ہل هو صیغة مضارع محذوفة النون بأن . 


٦پوُےسصسےں‏ سے سے ...سے ےو و ا یت ۴ 
کونہ مبفد کوٹہ منقطعاً عما قہله مسوقاً من جانب الوسول عليه السلام ظا لھم علیٰ 
زروی رت ریو ہس نہ یہ جو 
قوله: (آو الأمر بالتبري: من عبادة الغیر) عطف علی الاغراء. 
قوله : (کاأنه قیل ترك عہادۂ غیر الل) ناظر إلی کلا الوجھین أشار إلی: أن قوله: الا 
لا تعبدوا إلا اللہ 4 [ھود: ٦‏ في تأویل تر عبادۂ غیر الله تعالی وقصر العیادة علية 'تعالیٰ 
ولما کان المھم ئفی 7پ ۵ر فکر اکران سر اود رارمتاہ مال لان الین 
غترا الارقان کان اَمتم رد '”کیپر باب سوہ ری 
تعالی مع أُنھا المقصود د ايضاً لکونہ مفروغاً عنه مسلماً عندھم . 
قولە: (بمعنی الزموہ) ناظر إلی الاغراء آو انرکوھا ترکاً ناظر إلی تی من لشرہ 
لکن الوجھین متحدان في المال وإن:تغایرا مفھوماً. ُ 
قوله: (او اترکوھا ترکاً) أي تر عبادۃ غیر اللہ المفھوم من أن لا تعبدوا اما مفعول: 
بە لقوله إلزموہ فیکون إغراء للتوحید و مفعول مطلق لقول اترکوا عبادةۃ غیْرہ تعالیٴ ترکا 
وھذا مال المعنی نبە عليه المصنف کقولنا سبحان اللہ فعمل فیه ما عمل في سبخان اللہ لکن 
قیل لیس وزان قولہ تعالی : فآن لا تعبدوائ4 [ھود: ]٦ ٦‏ وزان ترك عبادة غیر اللہ تعالی غفيٰ _ 
استقامة تقدیر اترکوا عیادة غیر اللہ تعالی ترکا ]ذ لو قلت اترکوا عبادة غیر الله أُن لا 'تعیدوا 
أي عدم العبادة لم یکن شیئاً لان ان لا یحسن موقعه کما لا یحسن اضربوا أن لا تضربوإ 
أي اضربوا الضرب وسرہ إن إن ,علم للاستقبال فلو أرید استقبال غیر زمان:الأمر لم ایکن ۔ 
مفعولاً مطلقاً وإِن أرید ذلكٹ الاستقبال ضاع للاکتفاء بالأول انٹھی وجه ذلكٗ ان ان 
سس سی ا اور امیا سور فوشرسی سیئر نی 
أن بکون مٹل ذلك الشيء رک تر سض تی 
من لفظة ان لازمة فإن آرید ذلك الاستقبال بعد التاویل فیرد عليه ما یرد علي جعل أقوله: 
غاإآن لا تعبدوا4 [ھود: ٦‏ مفغولاً مطلقاً وإلا فیقوت تلك المحافظة فلا یناسب:اعتبار 
مثل ذلك قي النظم الجلیل ولخل ھذا وجه التأخیر والتضعیف . ٰ 
ٴ قوله: ای (إنٹي لکم منه4 [ھود: ٢‏ من ا۵) وھذا کلام وارد علی لسان 
الرسول عليه السلام کقوله تعالی في سورة الأنعام: فارما آنا علیيکم بحفیظ4 [ھود: ]۸٦.‏ 
وقد صرح بذلك المصنف عناك فلا حاجۃة لی تقدیر القول وققد ذھب إلی' ذلك التقدیر 
بمضھم ھذا علی الوجه الأول الراجح في فان لا تعبدوا4 [مؤد: کر وی 
مبتداً مسوقاً من جانب الرسولہ عليه السلام فالأمر ہین ھین. ُ 
توله: لبالمقاب علی الشرك وافثواب علی التوحید) آي کون عليه السلام ڈیا پالے؟ 
ِلی المشرکین رکا ا إلی الموحدین ولو عمم الاؤل إلی العاصین سای 


قوله: بالعقاب لی الشرك, والثواب علی التوحید نشر علی ترتیب اللف. 


سور ھود/الایة: ۳ ۱۹ 


اأیضاً لم یبعد وقدم کونە نذیراً لأن الخرض الأصلي من البعثة الزجر عن الشْوْك والتھدید 
وعن ھذا ذکر الإنذار وحدہ فی بعض المواضع َ المحلیة بعد التخلیة . 


ہے مرح ظطہ ا می لم ٹوا زیر ےت ۸[ 


تر تی وآ استففرواً ریہ ہم توبرا لمکم مھا حستًا پا اج سی 21 
وی تل تَصْلم ۴ی اک کر کر 0 
قولە: (عطف علی أن لا تعبدوا) والجامع عقلي إذ المراد اطلبوا المغفرۃ بالإیمان کما 
سے یہی ہیں س سی وو تی یسیو جھھے مواوی 
ال بوبية جو ا اذ المغفرة من آثار الربوبیة والعبادۃ لا تکون لا لمن یستحق العبادة 
قوله: (ٹم توصلوا إلی مطلويکم بالتوبة) لما کان الاستغفار أيى طلب المغفرة علی وجه 
معتد بە بعد التوبة أی الرجوع عن المعصیۃة والندامة علیھا أو لما کان الاستغفار بمعلی التوبة 
فی العرف کما قیل وکان توسط ثم بینھما یحتاج إلی التوجیه حاول المصنف توجیھه فقال 
المراد بالاستغفار التوبة عن الشرك وطلب المغفرۃ بالإیمان والمراد بالتوبة التوصل إلی 
المغفرۃ بالتوبة والتوصل إِلیھا بھا بعد الإیمان فثٹم علی ظامرھا وأجاب ثانیا نقلاً عن الغیر بأن 
المراد من الاستغفار الاستغفار والتوبة عن الشرك والدخول في الإیمان والمراد بالتوبة الرجوع 
کہ ر ں سشرہ۔ 
خی الزمانی بل للتراخي الرتبي إذ التوبة وھي الرجوع عن المعصیة إلی الطاعة لھا فضل 
وا ا ا ا کی المغفرة فإنه لا یعتد بدون التوبة والندامة وأما التوبة فمنجیة عن 
الخسران والحرمان وإن لم یستغفر اللہ تعالی وقیل فإن بین التوبة هي الانقطاع إلی الله تعالی 
بالکلیڈ وہین طلب المغفرۃ بونا بعیداً وإنما مرض الوجه الكاني والثالث إذ التوبة استعمالھا في 
الرجوع بالطاعة غیر متعارف وحمل ٹم علی المجاز مع إمکان الحقیقة بعید وأما حمل 
الاستغفار علی معنی التوبة وإن کان مجازاً فی اللعة لكکنە لیس بمجاز في العرف وسویق 
الکلام علی العرف وسیجيء التفصیل فی قصة هود عليه السلام . 
ٹولە: (ئإن المعرض عن طریق الحق لا بد لە من الرجوع) علة لکون التوبة سبباً 
ووسیلة إلی المطلوب فإن المعرض عن طریق هو یؤدي إلی الحق والصواب ما دام معرضأً 
لا یتوصل إلٰی الحق المطلوب فمن آراد الوصول إليه فلا بد لە من رجوع وھذا ظاھر في 
المحسوسات وقس المعقولات علیھا فإن المعرض عن الحق والإیمان الذي هو طریق 
معنوي إلی الرضوان والجنان باقتراف الشرك والطغیان لا بد له من الرجوع من ذلك 
الضلال والخذلان إلی الطاعة والژیمان الذی هو یتوصل بە إلی دار الکرامة والإحسان فغفي 
کلام المصنف إشارة إلی التمثیل لیسھل التخییل (وقیل استغفروا من من الشرك ثم توبوا إلی الله 
بالطاعة ویجوز أن یکون ثم لتفاوت ما بین الأمرین). 


قولە : ویجوز أن یکون ثم لتفاوت ما بین الأمرین أي الأمر بالاستغفار والآمر بالتوبة فیکون ئم 


سورة ھودازالآیة: ٣‏ 


قوله: 8 38 72ء۸0 ٰ 
تولە: (في أمن ودعة) بفتح الدال ؛ بمعنی الراحة ہڈا معتی متاعاً حستا لام اسم 
مصدر بمعنی التمتیع مفعول مطلق وقیل إنه مفعول مطلق من غیر لفظه :کقوله تطالی : 
طٛأنبتکم من الأرض نباتا 4 [نوح : : ۷] ویجوز أنٰ یکون مفعولا بە لأئه اسم لما یتمتع بہ 
انتھی وکلام المصنف کالصریح في الأول والعیش في أمن وراحة إِن کان موسنراً وصحیحًاً 
فالامر واضح وإن کان معسراً أو صاحب ابتلاء کان بطیب عیشه أیضاً بالقناعة والرضاء 
بالقسمة وتوقع الآأجر العظیم في الآخرۃ بخلاف الکافر في الحالتین إما لحرض: آو لخزع, . 
۱ قوله: ہیمست ہش اس سی سر ےک ا 
اوحمل علی آخرھا لمکان لفظة إلی۔---_ تس 
قولە: (المقدرة) معنی 'سمی أي المعین نَا المقدار کالیین مثلاً قد مر قي سورۃ 
الآنعام توضیحە. ۱ 
قوله: (و لا بھلِکم بْٰب الاسنتصال) ععلف علی یعثشکم والمعنی 'حیکُم حیأ ْ 
طیبة لا پھلککم لازم معناہ لا منطوقہ وعن ھذا أخرہ فیکون الخطاب حینثذِ لنوع الأمة لا 
ہے یر وہر شر رت سو بب ہی أوضجه فيٰ 
قوله تعالی: افولکم : فيی الأرض مستقر ومتاع إلی حین؟4 [البقرۃ: ٦‏ ومعنی یی الاجلتصال _ 
اھلاکھم جمیعاً کقوم عاد وٹمود . َٔ 
قولە: (والأرزاق والاجال واِن کائت معلقة بالأعمال لکٹھا مسماة بالاضانة لی کل 


زاس لت اتا نیت حرت یا سی مان مال را اسر مر میں ارہ تامض ۱ 
اثم بین الشيء ونفسہ وخلاصة الجواب أنا لا نسلم أن الاستغفار التوبة بل الاستغفار من :المعصیة والتوبة ٰ 
الرجوع إلی طاعة اللہ فحیثذِ یصلح ثم إن یکون للتراخي في الوقت ولئن سلمنا أن الاستغفار توٰیة وأن 
سمماٹو ہے سس سو سو ٭ رو شس وو یٹ من التوبة الثانیة اللأخلاصن 

فی الحوبة واسغمرارھا وو المراز بقول المصنف ویجوز أٹ یکون ٹم لتقاوت ما بین الأمرین فالوج 
الأول تفسیر للآیة علی أن ٹم للتراخي في الوقت والثاني علی أنھا للتراي الرتبي. ۱ 

قوله : آو لا بھلککم لعذب الاستتصال عطف علی یعیشکم الفرق بین الوجھین أن ڈو 
علی الحقیقة والثاني علی الکنایة فإن التمتیع والراحة فغي الدنیا من لوازم ترك الڑھلاك . ۱ 
ٰ قوله؛ والأرزاقٴ والاآجال الخ ھٰذا جواب سؤال عسی یرہ ویقال عل یدل قولہ : ٭إلی أجل 
مسمی*4 (ھود: ٣‏ علی.أن للغبد أجلین وآنه یقم في ذلك الٹغییر بالتقدیم والتأاخیر وتلخبصٰ 
۔الجواب أنە لا یدل وإن أوھم بظاھرہ ذلك لأئه بتقدیر الشرط المفید أنکم إن تستغفروا تحیشوا |لیٰ 
اجل مسمی وإلا فلا لأن معنی إلایة آنە تعالی حکم بان ھذا العبد لو اشتغل بالعبادۃ لکان اُجله فیٰ 
الوقت الفلائي ولو اعرض عن:ھذا لکان أجله قي وقت آخر لکنہ تعالی عالم بأنه ھل یشتغل 
میں ہیں ور تر مو ا ہی مہو روف 
اأجلاً واحداً وھذا هو معنی قولہ ,لکٹھا مسماة بالإضافة إلی کل واحد فلا متغیر۔ 


٣ 
واحد فلا یتغیر) لما فھم من ھذہ الاّیة کرت الاجال والأرزاق معلقة بالأعمال"الضصالحة حیث‎ 
علق التمتع ہمتاع حسن أي حیاۃ طیبة بالاستغفار والتوبة ومن المعلوم ان ذلك بالرزق_|لواسع‎ 
حاول المصنف التوفیق بینە وہین عدم تغییر ذلك بالإیمان والأعمال توضیحه أن الاجإال‎ 
والأرزاق وإن کانت معلقة بالاأعمال بالنسبة إلی العباد وبالنظر إلی حکمہ تعالی واثباته کذلگ‎ 
فی اللوح المحفوظ ترغیباً للعباد إلی المبرات لکٹھا مسماۃ معینة في علمه تعالی فلا یتغیر أو‎ 
نقول إن المفھوم من الاَیة أن الاجال والأرزاق غیر معلقة بالأعمال بل لکل أجل مسمی لا‎ 
أي مثبت معین لا‎ ]٣ یتغیر حیث قال تعالی: ظیمتعکم متاعاً حسنا إلی أُجل مسمی* [ھود:‎ 
یقہل التغیر کما صرح ہه في أوائل سورۃ الأنعام والاعمال سبب للتمتع بمتاع حسن وحیاة‎ 
طیبة لا زیادۃ الأعمال والأرزاق مع آنه قد ورد في الإخبار ان العمر یزید والرزق یکثر‎ 
بالأعمال الصالحة حاول المصنف التوفیق بینھما بما ذکرنا وھذا الوجه الأخیر هو الحقیق‎ 
بالقبول وبعحض المحشیین ذھب إلی أنه لیس فی الاّیة تعلیق الآجال بالأعمال بل تعلیق حسن‎ 
العیش وأن ذلك لم یعلم من الاّیة بل من حدیث انٹھی ولا کلام فیه لکن مراد المصنف ما‎ 
قررناہ ولا غبار عليه.‎ 

قوله: (ویعط کل ذي فضل فی دبنەہ) قیدہ إذ الفضل فی الدنیا إنما یکون ممدوحاً 
ومجازاً عليه إذا جعل ذریعا إلی تکمیل الدین . 

قوله: (جزاء فضله فی الدنیا والآخر؟ وھو وعد للموحد التائب بخیر الدارین) اي 
المضاف مقدر إذ لا یعطی نفس الفضل أو ذکر الفضل وآرید جزاؤہ لکونە سببأً له فی الدنیا 
والآخرة ھذا التعمیم لإطلاق جزاء الفضل وضمیر فضله لکل کما اختارہ المصنف وھو 
الظاھر لحصول الترغیب بە وقد جوز أن یعود إلی الرب فیکون المراد الثواب فلا حاجة 
[لی تقدیر المضاف ولم یلتفت إليه المصنف لانتفاء الترغیب الما.کور فإن التحریض علی 
الفضل في الدین إنما هو بوعد الجزاء علی الفضل المذکور ولقرب المرجع في الاول (وآن 
تتولوا) (یوم القیامة وقیل بوم الشدائد وقد ابتلوا بالقحط حتی آکلوا الحیف). 

قوله : (وقریء وأن تولوا من ولی) قرأہ عیسی بن عمرو من الشواذ تولوا بضم التاء 
واللام وفتح الواو . 


سورةفود/ الاّیة: ٣‏ 


قولهە: وھو وعد للموحد التائب ہبخیر الدارین یعنی ھذہ الأآیة ومی فوله تعالی : ظیمتعکم 
متاعاً حسناً ویؤت کل ذي فضل فضلہ٤‏ [ھود: ]٣‏ وعد للمرحد بذلك بعد النھي عن الشرك 
بقول: لٛأن لا تعبدوا إلا الل 4 [عود: ]٢‏ وامر بالاستغفار والتوبة بقولہ: ٭واستغفروا ربکم ئم 
توہوا إليه4 [ھود: ]٣‏ لأن یمتعکم ویژت وقعاً جواباً للأمر وھما في التقدیر جزاء الشرط فإن 
تقدیر اَتيٹثنيی آکرمك إِن تأتنی أكرمك وکذا المعنی مھنا إن تستغفروا عن الشرك وتتوبوا إلی اللہ 
بالطاعة یمتعکم مثاعاً جسناً ویؤت کل ذي فضل فضله وقری ظإن تولوا4 [ھود: :می نی 
فالمعنی ان تولوا وجوهکم وتعرضوا عن التوحید والاستغفار والتوبة . 


١ 


مَورومود الابتان ٥ ٤٥:‏ 
قوله تمٰالی: 1ت رظ کا 
قولہ : دسر تفر مرھاا سی تاس إذ القیاس ۂ سی شی" 
بت نی ال کللك لا کرد مخت لی ف٣‏ ال حم من الستلیات ار ھی ٹی کم 
المستثناۃ فکأنه قال الواضع القیٰاس کذا إ لا فی هلۂہ الصورۃ فلا یخل بالفصاحة. . ۱ 
ےت قولە: (فیقدر علی تعذیيٰهم أ٘شد عذاب) بیان ارتباطه ہما قبله ٤‏ + +8“ 
.ری ہسوسو سنہ وو ہی وت سب اس 
علم آنه قادر علی تعذیبھم وفید اُشد العذاب مستفاد من صیقة المبالغة . 7 ٠‏ 
قولہ: (فکانہ : نقریر لکیر الیو() آي تاکید وتثبیت تکبر الیوم وتتبيه جلی آن الکبر 
عت لہا وقع ففيه ورصف بهھ الیوم للملابسۂ وفيه إشارۃ لی رجحان کوت المراد بالیوم ۱ 
القیامة فإن هذا القول یلائمہ ولا بناسب الاحتمال الثانی إلا بتکلف وإنما قال فکأنه لأنہ 
ہیی سے ص۶ ۶ 0 دسمس پوس × ۱ 
الجزم لحصول المرام بذلك . ٰ 
قوله تعالی: : آل جب شڈ هر لِِسَتحْمُو انا سعٹوہ ہج ٰ 
فیہوبت وھا باون | ات مل ئ۶ بذّاتِ اَلصَدُ ۱ ۱ 
قولە: (یٹٹونھا عن الحق وینحرفون عنه) أي صلتهہ محذوف رالقرت مان عیے تحیین. 
المحذوف کون الکلام مسوقاً لدم الکفار وأاصل: بٹنوںن یٹلیون فاعل مثٹل یرموں الس 
الانحراف والاغراض لکن المرٰاد ھنا الاعراض المعلوی کنایة أو استعارةۃ تشبیھا سی 
بالمحسوس والجامع عدم الالتفات نجوہ وھو الراجح "۲ 
قوله: (او یعطفونھا علیٰ الکفر وعداوہ النبی عليه الصلاة والسلام) اپ رت " 
الکفر وحاصله یضمرون الکِفْر وعداوۃ النیيی عليه السلام "کذا قیل لکن اضمار الکفر إنما: 


۱ قوله: وھو شاذ عن القیاس بعني کان القیاس في المصدر المیعي من یفعل بالکسر فتح العین ْ 
فَيجِيء مرجع من برجع بالکسر شاذ خارج عن القیاس قوله فیقدر علی ثعذیبھم آشد العذاب الفاء 
في فیقدر فاء النتیجة المدعي لحوفق عذاب یوم کبیر وھو أشد العذاب ہمن تولی وَأعرمَن عن 
التوحید والاستغفار عن الشوك اوفوله عز وجل: ف٭وھو علی کل شوء قدیر4 [ھوذ: ]٤‏ ذلیل: 
ثبوت ھڈا المدعي فإنٰ القدرة علی کل شيء یستلزم 00200 المخصوص وھو کے 
المعرض عن التوحید أشد العذابٰ ۳ ٰ 
قوله: وکأنہ تقریر لکبر الیوم أي مجموغ قوله عزاوجل: روم وت 
شيء قدیر4 [عود: ]٤‏ تقریر لکبر الیوم المدلول عليه بقولہ: ف٭عذاب یوم کبیرہ4 [ھواد: ]٣‏ وجہ: 
کونہ مقرراً لن معنی فاإلی اللہ مر جعکم؟" [ھود: ]٤‏ إلی الله رجوعکم في ذلك الیوم والمجازیي, 
علی الأعمال في ذلك ھت القادر علی کل سشيء فدلت لڈیتا علی کبر ہوم القیامة ا 
هو معنی التقریر. ٰ 


سورة عود/ الأیة : ۵۵ پے‌ ًر/لل__۔_[_۔_س ٥‏ ت---ے۔ ت_-_ے×٭اظرلسعتعے گ۱۹ 


یلائم کون المراد بھم المنافقین ولم برض به المصنف کما سیجيء إلا ایال الاضمار 
بالنسبة إلی عداوۃ النبی عليه السلام کما یؤیدہ قوله قالوا إذا ُرخینا ستورنا واستغیْٹا الخ . 


قولە: (أو یولون ظھورھم) ھذا تفسیر ثالث ثقراءة الجمھور قیل وھو حقیقة علیٰمُذا 
لأن من ولی أحد اظھرہ ٹنی عنه صدرہ والمعنی أنھم إذا رأوا النبي عليه السلام فعلوا ذلك 
وھو تفسیر للمعنی الحقیقی یلازمه لآنه أرضح انتھی ولا یخفی عليك أنه إذا آمکن الحقیقة 
فلا یصار إلی المجاز مع أن المصنف قدمه ورجحە ووچه ذلك أن من ولی ظھرہ لیس 
بمذموم مطلقاً بل مع إعراضه عن الحق فیژول إلی المعنیین الأولین وقرینة المجاز قد تکون 
ضعیفة فیلتفت إلیھا فیصار إلی المجاز وآما إذا لم یلتفت إلیھا لضعفھا فیختار الحقیقة وعن 
ھهذا کثیراً ما بختار الشیخان الحقیقة مرۂ والمجاز أخری ولا یبعد أن یقال إنه مجاز أبضأً 
مثل قولە تعالی : فافنبذوہ وراء ظھورھم* [آل عمران: ۱۸۷] وتحریف الظھور وتولیتھا 
کنایة عن الڑعراض عن الحق وعبر به لکونہ شائعا فی الاستعمال بخلاف انحراف الأصدور 
فجعل ثنی الصدور مجازاً عن تولیة الظھر أولاّ ثم جعل ذلك مجازاً أو کنایة عن الإعراض 
ثائیاً لما عرفت من أن تولی الصدور بلا إعراض لیس بقبیح ۔ 

قولە: (وقریء تثنونی بالیاء والتاء من اتلوئي وھو بناء المہالغة) أي قرأً ابن عباس 
رضي الله تعالی عنھما ومجاھد وغیرعما کذا قیل یٹنوئي بالیاء لان تأنیٹ الصدور غیر 
حقیقی وبالتاء وھو ظاھر إذ فاعلہ الصدور من اثنوني أي من افعوعل من الثني کقراءة 
الجمھور فزیدت الھمزۃ والواو والئون الٹي ھي من جنس العین فصار اثنوني یثنوني 
لتصد المبالعة کان الانطواء والانحراف کان طبیعة لھم فصار لازعاً فصدورھم فاعله 
فیکون یشٹونی خبراً سہبپاً بخلاف الأاول فإنہ خبر فعلي والمعنی علی ھذہ القراءة مثل 
المعنی في قراءة الجمھور لکن صدورھم مفعول في قراءة الجمھور وھنا فاعل فاسٹوفی 
کل واحد حقه. 

قولە: (وتٹنون وأصله نٹنونن) أی وقریء نثنون وأصله نٹنونن بفك الادغام علی وزن 
تفعوعل فادغم بنقل کسرۃ النون إلی الواو فصار تثنون بفتح التاء ثم ثاء مثلثة ساکنة ئم نون 
مفتوحة ثم واو مکسورۃ بعدھا نون مشددۃ وھذہ القراءة نسبت لابن عہاس رضی اش عنھما 
وعروۃ وغیرھما کما قیل والکلام فیھا مثٹل الکلام في یثنوني في کونە للمبالغة وفاعله 
صدورعشم والخبر سیبیأ. 


ثوله: آر یولون ظھورعم فعلی هذا بکون من باب الکنایة لان شيء الصدر یلزمه تولیة 
النظاھر فذکر اللازم وآرید به الملزوم وھذا معنی الکنایة . 

قوله: وقریء یثنوئي من باب أفعوعل من أثنوئي بثتوني علی المبالغة من ثئی فعلی ھذا 
یجب رقع انصدور علی الفاعلیة لە إذ لو لنصب الصدور لکان یجب أن یقال یٹنون علی صیغة ۱ 
الجمع لاسنادہ اتی ضمیر الجماعة وکذا علی قفراءة یلنوي ۔ 


ُ سور فو الیة: 3ھ 
گُولە: (من الٹن وھو الکلاء الضعیف) یکر الٹاء! المثلكة وتشدید ہیں مر فی ' 
الأاصل الکلاء بوزن الملاء العشب۔ <---<. ۱ ْ 
ٰ قوله: (اراد بە ضعف قلوبھم) َالسثَو 7 القلرب وضعف ب القلوب 2 ھن 
سای و رہوج سی الثانی لم ینبە المصنف عليه : ٹم ائمراذ ۱ 
بقوله من الٹن أ دا یں ای ا برای اسم سا ماپ مرف 
سو وب ساد یو سیب سرائنی سس وٹین سس 
فیل استنوق واستحجر فی الاشتقاق من الناقة والحجر انتھی واشتق اٹتونن یٹتوئن من الٹن' 
کاشتقاق استخجر من الحجر فاإحفظ هذہ المفائدةۃ فإنھا تجدیك فی مواضع عدیدة: ۱ 
قوله: (اوٴ مطاوعة صدوزھم لبثني) أي انقیادھا لتحریفھم إیاھا عن الحق یقال اثناہ' ۱ 
فانٹنی واٹٹونن کما صرح ؛ به ابن: مالك في التسھیل فقال وافعوعل للمبالغة وقد یوافق اسّفعل: 
زیطاوع فعل ومثلوہ بھذا الفعل فالمعنی ان صدورھم قبلت الٹن فیکون بمعنی انحرفت:. 
وحاصل معناہ یرجع إلی قراءة الجمھور والمراد بالٹن في قوله قبلت الٹن التحریفٰا فإنه هو ما: 
تقبله الصدور فتکون منحرفة ومعنی الٹن الکلاء الضشعیف ویبس الحشیش إذ اکٹر وزکب' 
بعضھا بعضاً کما ثي القاموس قال مولانا سعدي فقول المصنف أو مطاوعة صدورعم لا 
بلائم ما في القاموس إذ إلظامر أن وسشوای و وی مو ناد إذا' 
فصد ثنيه انٹھی کأنہ آراد الإشارة إ إلی :ان المطاوعة في اأصل,معناہ ملتفت لتحصیل المَنْاسبة : 
بینە وہین ما ذکر ھنا وإلا سے یت الصدور للثنی والاإمالة پالئن الذڈيی وقع في قول' 
القائل فالمعنی ان صدورھم قبلت الٹن بمعنی الثني لکن هي ثبوتہ کلام ولو قیل الثلي بدلد: 
ان لکن أولی ولعل.النسخة ھکذا فوقع التحریف أو الغلط ولا یخفی عليك أن کون ائنونن ٠‏ 
مُطاوع ثنی مثل انٹنی مع مخالفة مادنھما ومعناھما محل تأمل والقول بأن اثنونن مشتق من. 
سس مر سور ہیس بجر ہس ظط۰ 
قوله: (و: تن من ائنان 'كابیاض بالھمزة) آي وقریء بذلك کیطمئن یہي أن اصله 
انان کاحمار فحرکت الألف لالتقاء الساکٹین بالکسر فانقلبت همزۃ فعلی ھذا یکون من 
باب الافعیلال من الٹن وقیل أصله : نون ہراو مکسورة فاستثقلت الکسرة علی الواو فقلبت' 
ہمزة کما فی أشاح أصلہ رشاح فعلی ھذا یکون من باب افعوعل من الٹن أیضاً وزجح: 
الأاول لاطرادہ فيی جمیع تصرزفاتہ بخلاف ما قیل فإنه لا یطرد فیما إذا لم کن الواو 
سس سی ٹپ مس پور یو ہی ری 
ھمزة مضارع باب الأفعال والرجحان الاول اختارہ المصنف . ۷ ٰ 


قولہ : (وتفنوي) أي وقرئیء ثوٴي قارٹه ابن عہاس رضي الل تعالی -. روا یا 
غلط فی النقل لأنه لا معنی للواو في ھذا الفعل إذ لا یقال نثوته فانٹوی کرعزتہ فارعوی : 
ووزن ارعوی غریب:الأوزان وفیه کلام في المطولات کذا قاله بعض المحشیین وفي :غذہ: 
اللعْظۃ الشریفة ٹلاثة عشر قراءة مفصلة بتمامھا فی الدر المصون ومن جملۂہ القراءة موہ 


سورة ھود/ الایة : ٍَ ۷ 


من الأفعال واستشکل ابن جنی بآله لا یقال اثثیتہ بمعنی ثئیتہ ولم یسمع فی غو+ھلہ القراءة 
قد یجيء افعل بمعنی فعل مثل أحب بمعنی حب واحزن بمعٹی حزن واقلت البیٔع وقلتہ 
فلیکن ھذا أیضاً من ھذا القبیل إلا أن یقال إنه أراد بأن لفظة الٹی بمعنی ثنی لم یسمع(من 
الفصیح في غیر ھذہ القراءة وکون افعل بمعنی الثلائي سماعي لا قیاسي . 

قولهہ: (لیستخفوا منە من اللہ بسرھم فلا بطلع رسولە والمؤمنین عليه) ذکروا فی متعلق 
الام وجھین الأول أنە متعلق بیٹنون واختارہ جماعة من المفسرین لکن ھذا بلائم کون معنی 
یٹنون بعطفونھا علی الکفر وعداوۃ النبی عليه السلام وأما کون معنی یئلون یٹنونھا عن ألحق 
وینحرفون عنهہ فلا یظھر مناسبة وکذا باقی الاحتمال قوله من اللہ بسرھم لجھلھم ہما لا یجوز 
علی اللہ تعالی ولو جعل مرجع الضمیر الرسول عليه السلام لم یبعد والوجه الثاني في 
لیستخفوا أنه متعلق بمحذوف أي ویریدون ثني صدورھم لیستخفوا لکن المصنف اختار 
الأول لعدم الاحتیاج إلی التقدیر لصحة تعلقه بالمذکور قیل إنه علی المعنیین الأولین لیٹنون 
ظامر فإن انحرافھم عن الحق بقلوبھم رعطف صدورعم علی الکفر وعداوة النبی عليه السلام 
وعدم إظھار ذلك یجوز أن یکون للاستخفاء من الله تعالی لجھلھم ہما لا یجوز علی ال 
تعالی وأما علی المعنی الثالٹ فالظاھر أنە لا بد من التقدیر إلا أن یعاد ضمیر منە إلٰی الرسول 
عليه السلام انتھی والظاھر أنه علی المعنی الأول لا بد من التقدیر أبضا لان انحرافھم عن 
الحق بقلوبھم بأمارات تدل عليه کما هو المتبادر من مقابلة المعنی الثاني إذ لا فرق حینثذِ 
بینھما بحسب المآل فالظاحر أن المصنف أشار إلی رجحان المعنی الثائي ونحوہ فذکر ما هو 
الملائم لە ولم پتعرض لوجه یقتضی تقدیر الزإرادة کما هر عادہ المصنف من ذکر الوجوہ فی 
محل ثم لوح إلی ما هو المختار عندہ واکتفی بہ وہما یناسبه . 

قوله: (قیل إنھا نزلت في طائفة من المشرکین) قالوا إذا آرخینا ستورنا واستخشینا ثیابنا 
ورطوینا صدورنا علی عداوۃ محمد قیل قال السیوطي رح الثابث في صحیح البخاري اُنھا 
نزلت في ناس من المسلمین کائوا یستحیون ان یتخلوا آو یجامعوا فیفضوا بفروجھم إی 
السماء فعلی ھذا ٹن الصدور علی ظاھرہ لا مجاز ولا کنایة فھو أصح نقلاً مؤید ببقائه علی 
حقیقته وکون قیل لتمریضه لا فائدة فیه کالاعتذار بجواز تعدہ سبب النزول کما ذھب إليه 
بعضھم انٹھی وما اختارہ المصنلف اختارہ أبو حیان أیضاً حیث قال الضمیر في منه لہ تعالی 
وسبب النزول یقتضی عودہ للرسول عليه السلام لأنھا نزلت في بعض الکفار الذین إذا لقیھم 
النبی عليه السلام تطأمنوا وثنوا صدورہم إ|لی أن قال وھم بظنون ان یخفی علی النبي عليه 
السلام فتزلت انتھی وھذا هو الملائم للسابق واللاحق والل أعلم بالصواب والحق . 

ثولهہ: (کیف یعلم) فيه تلبيه علی أن الضمیر في منه للرسول عليه السلام ولعل 
إرجاع الضمیر إليه تعالی لن الاستخفاء منه عليه السلام کالاستخفاء منە تعالی في الشناعة 
ولمزید التوبیخ والتقریع أرجع الضمیر إليە تعالی مع ان المراد النبی عليه السلام ومٹل ھذا 
کثیر شائع وبھذا اندفع |شکال 72 حیان والل المستعان . 


۸ 


سورةھود/ الایة: د ۵٥‏ 
قولہ: : (وقیل نزلت في المنائقین وقید نظر إذ الأیڈ مکیة والتفاق حلکْفی العدینة 
قیل قد جیب عنہ بأن القائل به به لم یرد بالنفاق ظاھرہ بل ما کان یصدر من بعفی'المشز کین 
الذین کان لھم مداراۃ تشیه اللماق.انٹھئ وح لا بظھر مقابلتہ بالقول الأول بل ہر عي۔'القول 
الاول فی الحقیقة وؤعن ھذا قال بعدہ وأیضاآً أنه کان :بمکة منافقون کالأحئس فإنهہ کان یظَٗ 
الإیمان ویضمر الکفر ولا فرق بین فعله وفعل منافقي المدینة حتی لا بسمی عنافقاً نہّم لم 
یکن ھؤلاء فی مکة طائفة ممتازین عن سائر المشرکین وأما حدیث أن النفاق کان ہالمدینة ۱ 
والإشکال بان السورة مکیة فغیر مسلم بل ظھورہ إنما کان فیھا والامتیاز إلی ثلاث طوزائقف 
وقع بھا وقد صرح بە في الکشاف في قولە تعالی: ومن الناس من یعجبك قوله في الحیاۃ 
الدنیا 4 [البقرة: ٠ ٠٤‏ لایة ولو سلم فلا إشکال بل یکون علی أسلوب قوله تعالی : فڑکما 
اُنزلنا علی المقٹسمین 4 [الحجر : ۰] ا فسر بالیھود فإنہ إخبار ہما سیقع وجعله کالواقع قع 
اققہ وھر من الإعجاز فکذا ما نحن فيہ مکذا حقق نی الکشف الاولی آُن بقال ولز سلم ٰ 
فلا إشکال اذ ۔الکلام علی صیمة الاستقبال فیکون إخباراً عن الغیب فوقم کما أخبر فیکو' ‏ 
من المعجزات الساطعة والبراهین القاطعة فلا بعرف وجہ ما قاله صاحب الکشافإلا نا _ 
پقال إنه حمل الألفاظ المستقِیٰلة علیٰ حکایة الحال الماضیۂ کما کان الأمر کذِلك علی ما - 
خارہ المصف وآلت بعلم اه لا حاجة إليہ ولا دامي لذ علی القول بنزویا فی المنقین ۱ 
والل خیر الفاتحین ۔ ۱ 
قوله: (إلا حین یأوون إلی فراشھم وبتغطون ثیایھم) حمل عليه للمبالغة قي پیا 
استواء علمه تعالی سرھم وجھرھم فان ما یقع حین دخولھم إلی الفراش حدیث النضیٰ ولو _ 
یکر ترمں ہویب شی یس شی سو 
المبٰالغة وإن صح ذلك کما ذھب ]لی بعض المفسرین . ٰ 


قولله: فی قلوبھم) نہ بن علی آن امراد با بسروق حدیث انفس کھا شر اہ فا 
ولم یحمل علی النجوی والإخفاء فیما بیٹھم لما قلنا. ۱ 
قولہ : (بأفواهھم) بطریق'المسارۃ والمجاھرة, ٰ ا 
قولہ: (یستوی في علم سرھم وعلتھم فکیف یخفی علیہ ما عسی یظھروٹہ) إبارۃ 
إلی ربط الکلام علی وُہ الانتظام وما عسی یظھرونہ الکفر وعداوۃ النبي عليه السلام :وقد 
قدم ری وب اوسرای نیو سس یں سپا وبیان أُن صنیعتھم الشنعاء باطلة لا 
خی علی أحد من العقلاء حیٔث زعموا الاستخفاء ممن لا یخفی عليه خافیة من الأخفیاء ٣‏ 
وصیغة الاستقبال في یسرون ویعلنون للاستمرار 'آو لحکایة الحال الماضیة علی 'وجه' 
بویا ید شوج ایض أي یعلم قبل وقوعہ بأنہ سبوجد وحال وقوعه وبعدِہ بأنهٴ 
وفع آو او لان ال اذ قاع ہ7 حادثاً بحیث یثرتب علیہ الجزاء وقد مر تحقیقةٔ في سورۃ 
آل عمران في قوله: لٛولیعلم اللہ الذین آمنوا 4 [آل عمران : ۰ للایة. 80.3 
قولہ : سس سہ ست 0 0 لبادرۃ ٰ 


سورة هود/ الایة: ٦‏ ۹ 


من المشرکین بإشارۃ إلی مقدمة کلیة وھی أنه تعالی علیم بالأسرار کلھا فھو غلَی باسرارمم 
ولٰذا صدر الکلام بكکلمة إ۵. 


قولہ: (بالأسرار ذات الصدور) أي الموصوف محذوف وذات الصدور کكثايةڈ ھن 
تمکٹھا وتقررھا فیھا کأنھا ملکت الصدور وصارت صاحبتھا. 

ثولە: (آو بالقلوب وأحوالھا) آي المراد ہذات الصدور القلوب لکونھا وعاء للقلوب 
قال تعالی: فولکن نعمی القلوب العی في الصدور* [الحج : ]٦٢٤‏ ولما کان العلم بالقلب 
مستلزماً للعلم لأحوالھا قال وأحوالھا |ذ محط الفائدۃ ذلك العلم أو العلم بالقلوب مجاز 
عن العلم بأحوالھا والقلب مجاز عن الأحوال بعلاقة الحلول . 

مر تسعسالسی : مان دابتر ق الارض إِلا عل اللہ ورقھا ویعار مساق مب ا 
کتب می تا 


کتب مَبی لیب 

قولە: (غذاؤھا ومعاشھا) بکسر الغین المعجمة والذال المعجمۃ مطلق الطعام وأما 
الخداء بفتح الغین المعجمة والدال المھملة فالطعام الڈي یڑکل فی وقت الصباح ومعاشھا 
سے نے ا اض والمراد بالدابة معناھا اللغوي وھو ما یدب علی الأرض 
باتفاق الممفسرین ھنا لا المعلی العرفي واحتج بھذہ الاّیة أھل السنة علی أن الحرام رزق 
وتد أأرضحه المصنف في أوائل سورۃة البقرةۃ حاصله لو لم یکن الحرام رزقاً لم یکن 
المتغذي بە مرزوقاً وھو مخالف لھذہ الأیة وحدیث عمرو بن قرة وھو قوله عليه السلام: 
القد رزقك الله طیباً فاخترت ما حرم اللہ عليك من رزقه مکان ما أحل اللہ لك من حلاله' 
یدل علی مذھبنا والمعتزلة قالوا إنه لیس برزق ودلیلھم مع جوابە مذکور في أوائل سورة 
البقرة ثم إن المراد ہە ما یسوقه اللہ تعالی إلی کل حیوان فیأکله کما هو الظاھر یرد الإشکال 
بحیوان علك قبل ان یرزق شیئاً والجواب أُن المراد کل حیوان یحتاج إلی الرزق ولا 
یستغنی عنه یرزقه الله وما ذکر لیس کذلك وأما الإاشکال بحیوان احتاج الرزق ولم یصل 
الرزق إليه فمات جوعاً مدفوع أما أولاّ فبأنه غیر مسلم وجودہ ومادة الإشکال لا بد من 
وجودہ وأما ثانیاً فبان المراد کل دابة کان مرزوقاً فرزقه إنما هو من اللہ تعالی لا من غیرہ لا 
أن کل دابة مرزوقة إذ الآیة لا تدل علیھا ہل دلت علی ان رزتھا المسوق إلیھا إنما هو من 
ال تعالی فقط وإضافۂ الرزق إلی الدابة ترشدك إلی ذلك فاضمحل الإشکال باسرہ. 

قوله: (لتکفلە إیاہ تفضلاً ورحمة وإنما آنی بلفظۂ الوجوب تحقیقاً لوصوله) أي 


قولە: أو بالقلرب ھذا علی أن یراد بالذات عین الشيء والوجه الأول علی أن یکون بمعنی 
الصاحب فإن الآسرار لتقررھا فی الصدور کات کأنھا صاحب الصدور . 

قولە: وإنما أئی بلفظ الوجوب راد بلفظ الوجوب کلمة علی یعني |ذا کان الرزق تفضلاً 
من الله تعالی کان ذلك لا علی سبیل الوجوب فما کان معنی کلمة علی قي علی اللہ رزقھا4 
ڑھود: ]٦‏ فلا بد في استعمال کلمة الوجوب في مقام التفضل والرحمة من ئکتة فبین النکتةه 


ك٣‎ 


: سورة ود لیة: ٦‏ 
لوعدہ کالتکفل تفضلاً لا وُجوبا ]ذ لا وجوب علیٰ الله تعالی عند مل ٴالكینة کما زع 
المعتزلة فيٴ بعض الاشیاء الوجوب عليه تعالی ولما دل کلمة علی الوجوك۔تصدی . 
.المصنف ئتوجیهه فقال وإنما تی بلفظة الوجوب الخ أي کلمة علی مثل ہذا مستعار للعشق 
وصول الرزقق استعارۃ تبعیة وزالجامع بینە وبین الوجوب المدلول للفظة علی :عدم الَخلنشرن 
فکما روپ ار ھا ولا سمال اد عسرلہ فللہ وضرت الف یڈاب 
یتخلف بمقتضی وعدہ فکانہ یلزم علِيه تعالی إیصاله إلی الحیوان والشکر الإحسان . : ۱ 
قوله : (وحملاً علی التوکل فیه) هذا إشار: ال فائدۃ ثائیة للتعبیر بلفظۂ الوب 
مترتبة علی الفائدة الأاولی فإنة إذا عرف العباد بان الرزق کالواجب عليه تعالی یزداد:توکلہ 
واعتناؤہ بوصول ما قسم لە مٰن الرزق فلا یتعب ئفسه في طلبہ بل یجمل فيه کما وزد فی 
الحدیث : ەفاتقوا اللہ فأاجملوا فی الطلب؟ من الاجمال ار من الجمال فعلم أن. فائدة التعبیر 
بلهظة ال وجوب بالنظر یی الإنسان. لا بکل الحیوان لکن التعبیز امو و برا سی 
والترغیب إلی التوکل فیە بل في غیرہ علی اللہ تعالی۔ ۱ 
قولە: سپ بصسسىسشپ ت17 
المفروض وھو أمر 4 و مسر بد وھو کے 
قولة: (ٹی الحیاۃ والمنأت رس ہیں بائن رق ْ 
الله عنھما مستقرھا ماراما فِي الأرض ومستودعھا المحل الذی تدفن فیه وسعي مستودعاً 
لأنھا بلا اختیار کما قیل فخیٍ یکون المراد بالضمیر الراجع إلٰی الداہة نوع الانسان بطریق 
الاستخدام فیکون مثل قوله تعالی: ٭رمر الذي أنشأکم من نفس واحدة فْمُسْعقو 
ومستودع4ە [الأنعام : 4۸]) الایة رکذا الکلام فی یک آو الاصلاتبت والاأرحام ا0 ظامز أنة 
مختص بالإنسان لکن کلام مولانا أبي السعود وما بجري مجربھا من البیضن ونحوہ بعلً 
قوله محل قرارما فيٴ الأصلابِ وموضعھا في الأرحام صریح في العموم ہہ سے 
المص عليه ثم المتبادر أن الإنسان یتولد من نطفة الب فقط وہذا مرجوح والراجح 
الصحیح تولدہ من نطفتین ویەکن توجیھ کلامہ بان ھذا باتبار عمدة الجزآین والترضیع قد 
سبق فی سور الأنعام قیل قوله والاضلاب والأرحام یجوز جرہ ونصبه یعني إن عطف علی 
الحباۃ ة فمجرور سی شس سو و یں الاول یقتضیٰ کون 


یقوله واِنما آئی إلی آخرہ وفي الکشاف مو تفضل إِلا آنه لما ضمن أن یتفضل بَہ مات ری 

بالتفضل واجباً کنذدور العباد قال الإمام وجب علی اللہ الرزق بحسب الوعد والفضل واللإحسان ۱ 

فلا یکون کائنذور فعلی قول وی سو بد س کسی ہو عتمت وعلی' وہ 
الامام والمص رحمھما الله مجاز مستعار ۔ 


اھ 


الڈماکن فی الأصلاب والأرحام ولا یخفی بعدہ والأصلاب معنی المستفر والارحام معنی 
المستودع وإنما جعل کذلك إذ النطفة بالنسبة إلی الأصلاب فی حیزھا الطبیعی وَانا ہالنسبۃة 
إلی الأرحام فھي مودعة فیھا وحمل کلام المص علی عکس ذلك لیس بمناسب . 

قوله: (أو مساکٹھا من الأرض حین وجدت بالفعل) عطف علی الآاماکن والمساکن 
بمعنی الأماکن وإِن کان ہینھما فرق بالعموم والخصوص وإن المساکن معنی مستقرھا فقط 
بخلاف الأماکن فإن المراد بھا نا شامل للمستقر والمستودع والجمع ھنا مع أن المستقر 
مفرد لکونہ جنساً وکذا الکلام فی جمع الاماکن . 

قولە: (ومودعھا) عطف علی مساکنھا أشار إلی أن المستودع بمعنی المودع ولیس 
السین للطلب . 

قولە: (من المواد والمقار حین کانت بعد بالقوۃ) بیان لە والمراد بھا دا برای 
والمقار جمع مقر عطف تفسیر للمواد فجعل المستقر سیر اسم مکان وجوز ان یکونا 
مصدرین وأن یکون المستودع اسم مفعول لکوت فعله متعدیا ولا یخفی أنھما لا یناسبان 
ھذا المقام وأما فی سورة الأنعام فذکر المص ھناك الاحتمالات الثلاثة لسلامة المعنی في 
کل احتمال ناك دون ھنا. 

قولہ: (کل واحد من الدواب وأحوالھا) أي التنوین عوض عن المضاف إليه ولوضوح 
القرینة حذف المضاف إليه وأحوالھا رزقھا ومستقرھا ومستودعھا. 

قوله: (مذکور فی اللوح المحفوظ) بیان للمتعلق وقدر فعلاً خاصاً لکونە أفید ولقیام 
القرینة عليه لا ینافی کون الظرف مستقر أو أشار إلی أن الکتاب اللوح المحفوظ قال الطیبي 
هو کالتتمیم بمعنی وجوب تکفل الرزق کمن أقر شیئاً في ذمته ئم کٹب عليه صکا نقله 
مولانا سعدي ھذا إنما یتم إذا کان الصك في حفظ المقر لە. 

قولەہ: (وکأنە آرید بالآیة بیان کونە عالماً بالمملومات کلھا وبما بعدھا بیان کونە تعالی 
قادراً علی جمیع الممکنات باسرھا) الأولی عالماً بالأشیاء کلھا والمذکور فی الایة علمه 
تعالی ببعض الاشیاء لکنہ فھم منه کونە عالماً بالأشیاء کلھا إذ الأشیاء لا تخلو عن کونھا غائبا 
وشامداً فلما علم من الأایة کونه عالماً ببعض الخقیات والجھریات علم بطریق الدلالة کوئہ 
عالماً بسائر الأشباء ولذا قال فإنه آرید ہصیفة التشبیه والظن وکذا الکلام في کون ما بعدھا 
وھو قوله تعالی: ٭لومو الذي خلق السموات4 [ھود: ۷] الاآّیة بیان کونه تعالی قادرً علی 


سورةۃ ھود/ الاَیة : ٦‏ 


قولە: وکأنه أرید بالاآیة بیان کونە عالماً بائلمعلومات کلھا وہما بعدھا الخ فیکون ھذا جملة 
مبینة مقررة لما أفادہ قوله عز وجل: ف٭ویعلم مستقرھا ومستودعھا4 [ھود: ]٦‏ کما أن قوله 
تعالی : ظإومو علی کل شيء قدیر4 [ھود: ]٤‏ بیان کونە قادراً علی الممکنات بأسرھا فالابتان 
متناظرتان فی معنی البیان قال الطیبي قولە: فارکل فی کتاب مبین*4 [ھود: ]٦‏ کالثمیم لمعنی 
وجوب تکفل الرزق کمن أقر بشيء في ذمته ثم کتب عليه صکا. 


۲۲٢ 


سور ھود/الاة: ا ٣‏ 
جمیع الممکنات وفي ذکرہ ھنا الممکناٹ والمعلومات ناد ٹکتة جلیلة لا تَا 7 
قوله : (تقریر زا ولما سبق من الوعد ۳" التو حید سی إليه ! لقولہ ا آن 
رر ہیا سور جھرضاواد ہد کوراہ درا ور اعد او ہد 
الستعق بامیات لا یرہ تا لا لم ولا پر علی شہ ما وف لالم قادر افش 
ُخشی عذابہ ویرجی ثوابہ فیکون تقریرً للوعد والوعید. ۱ 


قوله تعالی : هر اَی علق السَمَوتِ وا رض فی من مر کا کے خزشۂ مل الا 


یم 


ے٣‏ ٢و‏ ج_- 7س 


پیاص اک لسن عملا رت گیٹ فلت انہم مبعوقوت من مد عو الس اڑ1د اک الا 


إِنهذا الام مور ۴ بن لکا . 


قوله: پوسی یفشنہمر پیر کریں 
ما مر بیانه معنی ستة أیامم وأما تناول الکلام خلق ما فیھما قلم یتعرض لە مناك مع أن ظاھر 
کلامہ یشعر عرور بیان عذا وقیل الظار ألە إ[شارۃ إلی تقدیر ما فیھما إذ الثابت آنه تعالیٰ:خلقٰ 
السموات والأرض وما فیھما تلك المدۂ فإما أن یقدر أو یجعل السموات مجازاً عن العٰلویات 


وله: تقریْراً للتوحید ولما سبق مُن الوعد والوعید علة لقوله أرید بیان کوئە عالماً آو لقولم 
بیان کوتە عالمٰاً مع ما شبھه بە مُن قوله بیان کونە قادراً غلی کل الممکنات یعلي قوٰله عزٴؤوجل 
عھنا: !کل في کتاب4 [مود: ]٦‏ بیان لإحاطة علمه تعالی بالکل المستفاد من قولە: لوَعلم 
مستقرھا ومستودعھاہ [ھود: ]٦‏ فاإنه إخیار بشمول علمه تعالی للکل من الموجودات _ 
والمعدومات المترقبة الوجود مغ ما قبله من قوله: فیعلم ما یسرون وما یعلنوت إنه علیم :بذات 
الصدور* [ھود: ]٥‏ کما آن قوله عز من قائل : لومو علی کل شيء قدیر4 [ھود: ]٤‏ إخبار عن 
احاطلة قدرته بالکل والمقصود منْ عذین الخبرین تقریر التوحید المستفاد من قوله عز وجل : اڑآن 
لا تعبدوا إلا اللہ ٭ [عود: ]٢‏ وتقریر الوعد والوعیدٴالمستفادین من قوله: إنني لکم منه نذیر 
وبشیر 4 ھود: ]٢‏ ومن قولەه: غاستغفروا ربکم ٹم توبوا إلیهہ4 [ھود: لپ کچویے 
اُجل مسلمیٰ مع قوله: ون تولوٴا فائي أخاف عليکم عذاب یومکبیر4 [ھود: ۳. 0.0" 

قوله : اقبل خلقھما أي قب خلق السٰموات والأرض وقي الکشاف کان عرشۂ:علی .الماء4 
[ھود؛ ۷ أي ما کان تحتہ خلققبل خلق السموات والأرض وارتفاعه فوقھما إلا الماء وفیه دلیل ٰ 
علی أن العرش والماء کانا مخلوقین قبل خلق السموات والأرض بعني أن معلی الاستعلاء ٭ في قولہ 
علی الماء لی استعلاء ء تمکن وآستقرار ہل هو استعلاء ء الْهُوفیة ھی 
وکذا الماء ثم إن الله تعالی خلقٗ السمؤات والأرض ورفع السموات فوق الأازض روی الامام عن ٣‏ 
الاصم ھذا الوجه بأئه قال أبو بکر الأصم ومعنی تولە: ٹڑکان عرشه علی الما [ھود: ۷ 
کقولھم السماء علی الٛأزض ولیسن ذلك علی سبیل کون أحدٍھما ملتصقاً بالآخر وکیف گائت _ 
الواقعة غذلك یدل علی أن العرش ۔والماء کانا قیل السموات والأرض قولەه 8ة ھ۶" ٰ 

متن الماء أي لا آنه کان علی متن الماء عتصلاً به مستقراً عليه.. 


فور لا ےہ بے یہ ے ‏ 6او ‏ سسب۲۴ 
فیشملھا وما فیھا ریجعل الأرض مجازاً عن السفلیات فیشملھا وما فیھا انتھی ژاہغیار لفظة ما 
إِذ کلمة ما تستعمل مثناولاً للأئواع کلھا عاقلة أولاً فھي أولی بإرادة العموم أو تغلیباً لغیر 
العقلاء لکثرتہ ولو قال ومن فیھن تخلیباً للعقلاء کما فی رب العالمین لکان أولی . 

قوله: (وجمع السموات دون الأرض لاختلاف العلوبات بالأصل والذات دونْ 
السفلیات) أی طبقاتھا مختلفة بالذات نبعضھا من فضة والاخر من ذھب فمن زبرجد ومن 
یاقوت فللتنبيه علی ذلك جمعت بخلاف السفلیات والأرضین فإن طبقتھا متحدۃ بالذات 
وبالحقیقة فکأنھا أرض واحدۃ فللاشعار بللك لم تجمع وإن نظر إلی تعددھا کطبقات 
السماء حسن الجمع فذلك جمعت في الحدیث الشریف وذھب البعض إلی أن الأرض 
لیست طبقات متفاصلة بیٹھا مسافة وإن المراد من قولە تعالی: ٭ومن الأرض مثلھن چ4 
[الطلاق: ]٦٢‏ الَیة الأقالیم السبعة فحیندِ عدم الجمع واضح مذا وإن کان مرجوحاً لکن 
لم یبق بە فطعیة المسألة حتی لا یکفر جاحدہ وقدم السموات لشرفھا وعلو مکانھا قال 
المص فی أوائل سورۃ الأنعام ولتقدم وجودھا انتھی وفیه بحث قد أوضحناہ هنالك حاصله 
ان الصحیح تقدم وجود الأرض . 

قولە: (قبل خلقھما لم یکن حائل بینھما) أي قبل خلق السموات والاأرض ومن 
فیھما هذا القید مستفاد من صیغة المضی إذ ماضویته باللسبة إلی الحکم المتقدم لا بالنسبة 
إلی التکلم سواء کان جملة وکان عرشہ معطوفة أو حالیة بتقدیر قد وھذا الأخیر هو الظامر 
فی إفادۃ القبلیة وھذہ الحال من قبیل جاءني زید والشمس طالعة والمعئی وھر الذي خلق 
السموات والأرض حال کونھما مثقارنین لکون عرشه علی الماء قبل خلقھما وقوله قبل 
خلقھما إشارة إلی ذلك الربط لم یکن حائل بینھما قیل قال الأصم ھذا کقولھم السماء علی 
اللأأرض ولیس ذلك علی سہیل کون أحدھما ملصقاً بالآخر ویکون معنی قول المص لم 
یکن بیٹھما حائل محسوس فإن بین السماء والأرض حائلاً هو الھواء لکن لما لم یکن 
محسوساً لم بعد حاثلاً انتھی الظاھر فإن بین العرش والماء حائلا وھو الھواء فحینثدِ یرد 
عليه المنع بأله لم لا یجوز أن لا یکون الھواء مخلوقاً في ذلك الحین والزمان . 

قولە: (لا أنە کان موضوعاً علی من الماء) قیل لیٹ شعري ما المانع من إرادنه 
انتھی بشیر کلامه إلی أن المائع تقدم العرش في الٰخلق علی الماء وبقي علی عا کان 
قہل خلق الماء والقول بأنە بعد ما خلق الماء جعل ملصقاً بە بحتاج إلی البیان والمسألة 
لیست قطعیة والأحری عدم التعحرض لمثل ھذا لعدم الدلیل القاطع عليه ولیس من 
ضروریات الدین . 

قولە: (واستدل به علی إمکان الخلاء) أي الخلاء الموھوم کما ذھب إليه المتکلمون 


قوله : واسندل بهە علی إمکان الخلا لدلاله الأایة علی آن العناصر الثلاثة التی هي النار والھواء 
والأرض ما کائٹ موجودة وقت خلق العرش والماء فلزم أُن یکون محال تلك الثلاثة خلاء . 


۷ سورۃ وہ الایة:‎ ۲٤ 


- الفراغ الَوَعَزم وحقیقتہ آد یکون و رر 0 ولیس رد 
تماسھما فیکون ما بیٹھما بعداً موھؤماً ممتدا , ني الجھات صالحاً دس چس ٰ 
لکنە الا خال عن الشاغل وجوزہ الْىتکْلرپ ومنعه الحکماء والتفصیل ۂ فی المراقں' 
وشرجہ وجہ الاستدلال: هو أنِ إذا لم یکن بین العرش والعاء حائل ثبت الخلاٍء بالمعنی 
المذکور فالمراد بالامکان الاإمکان المجامع للوقوع و(لما عبر بالامکان ردا للحکماء ء القائلین 
امتناعه روم ہر و لو سمل میں ٭س سی چو رب 
دلیل علی ما قلنا من أن الھواء لم یخلق في ذلك الوقت . ٰ ۱ 

قولە: (ؤإن الماء أول حادث بعد العرش من أجرام ھدذا العالم أيى من اس ظ 
قیدہ بە إذ یحتمل أن یکون أول حادث غیر الماء من غیر ھذا العالم . ۳ ۲ 


قولہ : (وقیل کان الماء مُلیٰ متن الرییخ واللہ أعلم بذلك) أي علی ظھر الریح 'فعلی' 
ھذا یکون حدیث الریح قبل المٰاء ویحتمل ان یکون قبل العرش قال الإمام الٹعلبي في ٴفوله: 
تعالیٰ: ف٭یحمل عرش ربك 4 [الحاقة: ۱۷] عن علي ہن الحسین : أنه قال: إن اللہ نخلق: 
اعرش لم بخلق قبلە إلا ثلاثة أشیاء الھواء والنون والقلم ئم خلق الغرش الحدیث . ٦‏ 

قولە : (متعلق بخلق) وعلة لە وأفعال اللہ تعالی وإن کانت غیر معللة بالأغززاض لکٹھا: ْ 
رسارس نر عو مر سور بیو پت جامس جج 
تعالی لمشابھتھا الأغراض في الترتب علی الفعل. ٰ ا 

قوله: (اي خلق ذلك کخُلق من خلق) أي السمرات والأرض ۳٭ھ“" ْ 
خلق أي شیئاً من الأشیاء المقڈورَة لە لیمتحنکم فالخلق بمعنی الکسب والمشبه به مخقق' 
بر وپ ہو تی ہے ہے ہے 
کون المشبه به محققا. ۱ 8 ۱ 


قوله: وأن الماء أول حادث بعد العرش من أجرام ھذا العالم قوله: بعد العرش ہمعتی غیر: 
العرش ولیس المراد بە البعدیة الزمانیة لعدم دلالة الأّیة علی أن الماء بعد العرش بزمان أو قبلہ بل ' 
اد ور سی سس با یہ روس سس پور رت یت 
ال کون العرشن قوق الماء ولیس فیە ما یدل أن الحرش خلق قبل الماء آو بعدہ. ٠‏ 

قوله: وقیل کان لماء عل مدن الریح هو مروي عن کحب رضي اللہ عنه قال الله اعالی 
وس ہے ھوں رو بت سے جع بہ سو ۴ 0+ 0ھ ۸ھ" 
وضع العرش علی الماء. ٰ 

قفوله: او خلح رت دی علق اسفاک الع ود آا ادھ سر کس الا 
حقیقة لامتناع حقیقة الابتلاء والاختبار لعلام اٰخیوب فإن الابتلاء الذي هو ہمعنی :الامتحان إنما: 
یفعله من یجھل بحال من ابتلاہ وامتحنہ فیمتحنہ لیطلع علی ما لم بعلمه من حاله واش تعالی عالم. 
ہے ور سس ہہ و ھ ور سر شیب و یی چا 
واقع علی الاستعارۃ التمثیلية . و لے 


سورۂعوداالاٹ: ۷-ن رہ -.. ..۔۔ں۔ ے...۔ ‏ ۹م۔ 4 8؟ 

ثولہ: (لیعاملکم معاملة المبتلی لأحوالکم کیف تعملون فان جملة ذُللثهاسباب ومواہ 
لوجودکم ومعاشکم وما یحتاج إليه آعمالکم) أي الابتلاء ھنا لیس علی معناہ الحقیقی لأنہ 
إنما یکون لمن لا یعرف عواقب الامور فیستحیل ممن لا یخفی عليه خافیة فھو علیٰ”طریق 
التمثیل شبه حاله تعالی مع العبد ٔي تکالیفه وفی خلق المنافع لھم مع تمکنھم أو تع 
تمکینە من الأمرین الطاعة والمعصیۂ وإرادۃ الطاعة والرضاء بھا بحال المختبر مع المختبر 
هل یشکرون فیٹابون أو یکفرون فیعاتبون وبھذا البپان ظھر أن قوله لیس علی ما یلبغي إذ 
قولہ کخلق من خلق إن اعتبر لا حاجة إلی قوله لیعاملکم بل لا وجه لە فالاولی الاکتفاء 
بقوله لیعاملکم معاملة المختبر الخ. کما اکتفی به في سورۃ الملك وظھر أیضاً أن الاہتلاء 
ومعاملته لا یتحقق بخلق السموات والأرض بل بملاحظة التکلیف وعن ھذا قال فيی سورۃ 
للك سالک ۷0 9 یی “یو 
الشامل لفرق المکلفبن الخ . وکون خلق الأرض والسموات وما فیھما للابتلاء فلأن الأرض 
والسماء اسباب ومواد للأرزاق قال تعالی: لقل من پرزقکم من السماء والارصس*4 
[یونس : ]٣١‏ الاآیڈ والملائکة مدبرات آمور الإلسان والکواکب لھا مدخل فی الأرزاق پي 
الجملة وبالجملة جمیع العلویات والسفلیات خلقت لمتافع الانسان بحیث لا یحتاج إلی 
البیان وإلی ذلك أشار بقوله فإن جملة ذلك أسباب الخ . 

قوله: (ودلائل وأمارات تستدلون بھا وتستنبطون منھا) هذا منفعۂ الدینیة کما أن ما 
قبله منقعة الدنیویة فوله تستدلون الخ. لف ونشر مرتب. 

قولە: (وإنما جاز تعلیق فعل البلوی لما فی من معنی العلم) جواب سؤال بأنه کیف 
جاز تعلیق فعل البلوی مع أنه لیس من أفعال القلوب حاصل الجواب أُن التعلیق لیس 
بمختص بافعال القلوب بل یعم لھا وکل فعل قلبي غیرھا مثل الشك والنسیان ویعم أیضاً 
کل فعل پطلب ہە العلم مٹل امتحنت وسألت إليه أشار بقوله لما فیه من معنی العلم . 

قولە: (من حیث إنە طریق إليه) اعترض عليه بأنه أثبت هنا التعلیق ونفی فی سورۃة 
الملك فقال ولیس ھذا من باب التعلیق وأجیب ولا بأن المراد بالتعلیق ھنا آن قولە: 
٭لیبل وک4 [ژھود: ۷] سبب لما علق عملە بالاستفھام وھو العلم وقد اکتفی بالسبب وھو 


قولە: وإنما جاز تعلیق فعل البلوی یعنی تعلیق الفعل عن التعدیة إلی مفعوله من خواص 
افعال القلوب وفعل البلوی لیس من أفعال الفلوب فکیف علق ھنا حیث رفع ایکم علی الابتداء 
وتلخیص الجواب أن فعل البلوی وإن لم یکن من اقعال القلوب بحسب آصل المعنی لکنە مستلزم 
لمعنی العلم الذي هو فعل القلب فإن الابتلاء والامتحان مما بحصل بە العلم لٛأأله طریق مرصل 
إليه کالنظر والاستماع فإِنھما طریقان موصلان إلی العلم قال صاحب التقریب وفيه نظر لأن 
صاحب الکشاف ذکر في سورة الملك فی نظیرہ أنه لیس بتعلیق لن التعلیق أن یوقع بعدہ ما یسد 
مسد المفعول جمیعاً کقولك علمت أزید منطلق ومعناہ أن من شرط التعلیق أت لا یذکر شيٍء من 
المفعولین قبل الجملة وھھنا سبق المفعول الأول وھو الضمیر المنصوب فلا یکون تعلیقاً. 


٦ 


۱ : 1 سورة ھوہ/ لب ۷ ۱ 
الاَلا ومن السّت وھر العلم وھر:المراد من قولہ لأنہ طربق إليه فثقدیرً الکلام للیلوکم ۱ 
تو و سو ہت ایور و سس سو و > ہو 
۳ والتقدیر 0 8ھ لٰاحد علی اس المختلفین باعتبارین لی 
انتھی وھذا [نما یتم إذا حملٰ التضمین علیٰ التضمین المصطلح وأما إڈا جعل البلوی 
مستعاراً للعلم کما ادعی مولانا سعدي في سورة .الملك من أن مراد المصنف: أنه مستعار 
للعلم لا الإشارۃ إلی التضمین المصطلح فلا یتم هذا الجواب فالأڈولی الحمل علی التضلمین 
المصطلح لیحصل التوفبق وہین کلامیہ وللمٰحشیین کلام 02۶" لمقام بحیثإ یژدی 
س سی ئا المرام . 
00 مسنداً قویاً کڈا قیل . 


قولہ: .- ڈکر صیخةالتفضیل پوت الشامل لفرق المکلفین باعتہار لسن 
لی تتفاوت لی حسن وقہح . +0210 ران 7 أشار بقوله والاختبار انشامل ف 
لغرق المکلفین أحسن من قال صاحب الکشاف واعمال المؤمنین الخ 7080 
الخطاب للمژمثین ولیس کذلك۔ 


ثولە: فاسہلی بای کر سای اہر بی ری مار اف ٣‏ 
کر اہروں رای رسرب بد یہ ۶ اعت 
الأعمال تنبیھاً علی انحطاط منزلتھم عندہ تعالی ۔ 


قوله: (فِن ھ اسمل ما یسم عمل القلبِ الجواج). بقرینة الاخباز پکلیھں . 


قوله: (ولذلك قال ۳ پیا أیکم احسن متلا وأورع عن محارم الله 0م ْ7 طاعة 


ٹولە: 9 99ص 0" 
یں ات ۶ 2ا جا اظرت سیب سے اکا می س تاس 
اترئی فی فرانٹ الَعلم والغیل الین فالاحین راتا کر الغتم نی بیان اََضشض علیہ 
والمذکورۂ ٹیھا العمل فقط لأن الحمل لا بد أن یکون مسبوقاً بالعلم لتوقفہ عليه والمزاد من العمل 

289 الشامل لعمل القلب والجوارح والعلم من عمل القلب فالتحضیض علی أحاسن 
سر میں سو یی وت و کو ہو یی 
العلم أیضا. ٰ 

توله: ولذلك قال ای پل ایم آحسز عتات آى ولان مرا ال ما و الام ا 


سورة شود الایڈ: .سے س_پکچیش۹ۃْےےسے سستٹتےے سے و ن‌ت سے ۲۷ 


الله والمعنی أيکم أکمل علماً وعملاً) أي المراد بالعقل في الحدیث التعقل وَالإدراك لا القوۃ 
العقلیة غالمراد بعمل القلب العلم والاعتقاد الحق والأخلاق من قبیل المعلوم لاالعلم فان 
التواضع والکبر ونحوھما کیفیة قائمة بالنفوس لا العلم بھا فتدخل في العمل الذييقابل 
العلم فیکون قوله عليه الصلاة والسلام وأورع الخ ۔ إشارة إلی ان العمل المقابل للعلم سواہ 
کان بالجوارح واللسان وائقلب وھذا الخبر الشریف علۂ آنیة لکون المراد بالعمل ما یعم 
القلب والجوارح أخرجه ابن جریر وابن حاتم واہن مردویه والحاکم بسند کما قیل. 

قوله: تعالی للولئن قل ت٤4‏ [ھود: ۷] الایة اللام موطئة للقسم أي وبالل لئن قلت 
إنکم أبھا المکلفون علی ما یقتضيه الخطاب في قوله: طلیبل رکم آھود: ۷] فإنه عام 
للمکلفین (لیقولن الذین کفروا) أی من المکلفین وأعا المؤمنون منھم فاذعنوا لە واعتقدوہ 
وأما احتمال کون الخطاب للکافرین خاصة فلا یلائم السیاف والسیاق إذ الظاھر لیقولن 
ہصیغة الجمع مضموم اللام وجعلە من باب وضع الظاھر موضع الضمیر بعید . 

قوله: (أي ما البعث) أي کلمة ان في أن ھذا للنغي والإشارۃ إلی البعث المفھوم 
والمستفاد من قولە: طٛإنکم مبعوٹون٭ آعود: ۷] ولا یخفی عليك أن کون البعث کالسحر 
لا معنی لە قبل وقد أوضح وجه الشبه بقوله في الخدیعة حیث کان ذکرہ یمنع الناس عن 
لذۂ الدنیا الدنیة ویصرفھم إلی الائقیاد ودخوئھم تحت الطاعة انتھی وھذا التوضیح بالنسبة 
إلی ذکر البعثٹ ولا کلام فيه وإنما المنافشة في البعث نفسه وھذا التوضیح لا پنتظمه وردہ 
بعضھم ہأنە قیل هو إشارۃ إلٰی نفس البعث ولا یلائمه التسمیة بالسحر فإنه یلیق علی شيء 
موجود ظاھراً لا أصل لە في الحقیقة ونفس الیعث عندھم معدوم بحت انتھی کأنه لم ینظر 
إلی قوله کالسحر فإن اعترض علی المصنف فھو فی غایة السقوط وإلا فلا کلام فیە ۔ 

ٹولە: (أو القول بە أو القرآن المتضمن لذکرہ إلا کالسحر) ومذا القول الأوسط عو 
المعتمد ولقد أصاب حیث ذکرہ فی الوسط إِذ عدھم القرآن سحراً وإن کان شائعاً ذائعاً 
مذکورأً فی مواضع عدیدۃ لکن لا مساس لە ھنا کما لا یخقی . 

قولہ: (في الخدیعة والبطلان) فی الخدیعة إشارة إلی وجه الشبه کما مر بیائە آنفا فوله 
أو البطلان إشارۃ إلی وجه الشبه الآخر أي أنھا کالسحر فی البطلان وعدم حقیقة لە وفي 
کوئە إفسادا وتمویھا. 

قولہ: (وقرأ حمزۃ والکسائی إلا ساحر علی أن الڑإشارة إلٰی القائل) فحینئذِ لا بحتاج 
إلی حمل الکلام علی التشبيه البلیغ ولو أرید المیالغة لأمکن الإشارۂ هنا إلی القول بالبعث 
کشعر شاعر ولأامکن الإشارة ھناك إلی القائل کرجل عدل لکن المصنف مشی علی الظامر 
نی الموضعین وٹرك الاحتمالین . 


عليه الصلاۃ والسلام ٹی تفسیر عذہ الأیة ‏ أیکم ان عقلاًہ إلی آخرہ حیث جعل العمل شاملا 
للعلم والعمل جمیعاً فإن المراد بالعقل العلم وبائطاعة والورع العمل . 


۸ 


سورةحود الآیة ۸۰ 
قولہ : (وقریء أنکم بالفتح علی تضمین قلت معنی ذکرت) فیکو ولا لا مقول 
القول ولٰذا فتحت قیل ولم بچعلە بمعنی الذکر مجازاً لان القول والذکر متز٥فان‏ انتھی 
وائظاھر أن الذکر اعم من القول: الذی پراد بە الحکایۂ وادعاء مرو ت مشیکل 
ولا ضیر في کون القول ہمعنی:الخکایة بمعنی الذکر مجازاً. ای 
قولٰه: 9 0 وفي الکشاف ۱ 
ووجهھ رط رادم اہ نی اي ھا ہین نشتري لحماً انتھی . وأنك 
لق ئل "۰ چ 
قولە: (أي 001--0 ٹہٹوا بإنکازہ) هَذِّا من . 
پ یپ رب رو یو یر دو انت 
انتھی فلا اشتباہ بانہ عليه السلام قاط بالبفث فکیف بقول لعلکم مبعوٹوٹ والحاضل آن 
الترجي بالنسبة إلی: المخاطبیٰن لا المتکلم والاستعمال علی مذا الوجه کثیں فی القرآن _ 
موی و سر رو سے چو سو شی ہی نپ 
بإنکارہ یشعر ما ذکریا. : 
قولہ: (لعدوم) جواب لب قلت وتفسیر فٍلیقوان الذین کفروائ4 [ھود: ۲۷ الاآیة۔ 


' ' قوله: (من قبیل ما لا حقیة) ھذ ای نی السحر قان المصلف لی تقسے 
قوله: ومپوسا ےس رس ہیں مر بس دتھ ے 
قولۃ جوریس مبیاکخوری مت تی 
کما صرح بە في سورۃ النبا وتعلق الایة الکریمة ہما قبلھا من حیث إِنْ البعث من تثمات الابتلاء 
المذکور إذ ما یوجبه حکمة الابتلاء ترتب الجزاء المتفرع علی ظھور مرانب العلم والعمل.. 
قوله تعالی: وَلَینَ أَلتا عم التَدابَ إلآکو مود ز يک اج تشة لان یھ 
اوس مَصرفا عنم تَکاف ہم کا کنا بی نہ ذرت لولگا ےد 
۱ قوله: (الموعود) أي لام العذاب للعھد والمعھرد ما ذکر في قوله تعالی: فا تولوا ٴ 


قوله: علی تضمین قلت معنی ذکرت وانما صیر فی فتح آن إلی التضمین لوجوب کسر أن 
کس پو ا وت فالتندیر ولئن قلت ذاکرا أنکم مبعوٹون۔ 

قوله ؛ ریکون آن بمعن لعل حذف الام للاختضار ویقي علی آئی :ولئن قلۓ علکم مبْعرِ ون 
ہر ہو سا پ بور سی جو تد مد جس وت 
ےس تو چو کک 


روز لا نار سے سے ےس گالگکر۔ ے۷۹ 
فإنی أخاف علیکم عذاب یوم کبی رگ4 [ھود: ]٣‏ وھر عذاب البدر کما هر الْقلامر من کلام 
المصنف وقیل المراد عذاب الاخرۃ۔ 

ثول : (إلی جماعة من الأوقات قلیكة) جماعة معنی الآمة إذ الامة بمعنی الطَائِمة 
مطلقاً وإن غلب فی العقلاء قلیلة مستفادة من معدودة إذ الکٹیر یھال ھیلا والقلیل یعد عدا: 

قوله: (اسٹھزاء) أراد أن قولہ ما یجسە وإن احتمل احتمالین نظرا إلی اللفظ لکن 
القائلین لکونھم مئکرین أرادوا بە الاستعجال وھو کنایة عن الاستھزاء لا الاعتراف به 
والاستفسار عن حابسه قال تعالی : للویقولون متی ھذا الوعدہہ4 [یونس : ]٣٤‏ الایة پریدون 
به الاستعجال والاستھزاء وکڈا ھنا. 

قوله: (ما یمنعه من الوقوع) اي أي مانع یمنعه والتعییر بالحبس لمزید الاستھزاء 
فإنھم یشربون أنه کان الیعث یرید۔ المجيء فیمنعه مائع فأي مانع ذلك المائع قول المص من 
الوقوع أحسن من قول الزمخشري من النزول . 

قوله: (کیوم بدر) هذا دلیل علی ما قلئا من أن المراد بالعذاب عذاب الدنیا وکذا 
قوله الاآنی لیس العذاب مدفوعاً عنھم کما في النظم الجلیل فإنه إن کان المراد عذاب 
الآخرۃ فلا یدفع دافع عنھم ولا عن غیرھم وإن لم یضر التخصیص للیس العذاب مدفوعا 
عنھم ویوم ملنصوب بخیر لیس مقدم عليه). 

تولهہ: (وھو دلیل علی جواز تقدیم خہرھا علیھا) إذ المعمول تابع للعامل فلا بقع إلا 
حیث یقع متبوعه فلما تقدم معمول خیر لیس ھنا وھو مصروف علی لیس فجوازڑ تقدیم 
خبرھا ئفسه علیھا بطریق الأولی وإلا لزم مزیة الفرع علی الأصل ومنع تارۃ الأولویة 
المذکورۃة بأن الظرف فیه توسع یجوز فيه ما لا یجوز فی غیرہ وتارة بأنه قد یقدم المعمول 
حیث لا مجال لتقدیم العامل کما في قوله تعالی: طٛذأما الیتیم فلا تقھر* [الضحی: ۹] 


قوله: ٹلیلة عو معنی معدودۃ قإن المعدود بعد عند العرب قلیلاً ومنہ ٭إوشروہ بٹمن بخس 
دراهم معد ود4 زیوسف : ۰. 

قوله: بمعنی توقعوا بعٹکم وإنما أسند التوقع المستفاد من لعل إلی المخاطبین أمراً لھم 
لامتناع صرفه علی توقع المتکلم تعاليه عن ذلك علواً کبیر قیل عليه عذا مخالف للمشھور لان 
معناہ القطع والبت بالبعث وعليه المعنی وأجیب أنەہ محمول علی کلام المصنف والاستدراج 
وارخشاء العنان أئ تفکروا فیه ولا تبقوا القول ہطلانہ فإنکم (إن تفکرتم عثٹرتم علی وقوعه وجر عم 
بە وھذا اذعن للخصم وأقول کلمة لعل وعسی وأمثالھما إذا وقعت في کلام الملوك یجزم بوقوع 
مضمونہٴلأن أمثال هذہ الکلمات عند صدورھا منھم في کلام یحمل علی الدلال والفتح فإٰذا اعٹر 
طالہوا الحوائج منھم علی ذلك في کلامھم وایقنوا بحصول المطلوب منھم وجزموا یە. 

ثوله: وھو دلیل علی جواز تقدیم خبر لیس علی لیس وذلك أنە إذا جاز تقدیم معمول الخبر 
علیھا کان تقدیم الخبر أجوز وأولی إذ المعمول لا یقع إلا حیث یقع العامل . 


سورة هودا/لایة: | ۹٠‏ 
فان الیٹیم مع کزن معمولاً للفعِل المجزوم قد تقدم علی لا الناھیۂ مع امیا تقدم الفعل 
صلی وا 0 نظااو کفرہ 0 وطرۃ 0ا2 اکور او قطلح روم برغ 
الأصل في مثل ہذا ومنع نع أیضباً جواز تقدیم المعمول المذکور فإائه متعلق بفعل ,مخّوف دل 
عليه ما بعدہ أي الا یلزمھم یوم یأئیھم وأ نت تعلم أنه تعسف والنزاع فيه قلیل الجُوی _ 
. ولقد أغرب آبو حیان حیث قال:ٴوقد تتبعت جملة من دواوین العرب فلم أظفر بتقدیم خبز 
لیس علیھا ولا بتقدیم معمولە إلا ما دل ظاھر هلہ الایة الکریمة وقول الشاعر:: 
انیابی نمابرداد إلا لجاجۃ کے ت أبيا نی الذ پا --ے-77 
و تہ الخ ابة مو أن علام الظفر لا یدل علی عدم تخفقه إذ الإستقرام مشکل وَأیضاً 
عدم التحقق لا یدل علی عدم الجواز. ج 
.۰ قولەه: (واحاط بھم وی الماشي موضع المستقبل تحقیتاً وبا قي التھدید) ای نی 
ووپوسپرب سی سس عسدض سی ہاو کی 
۱ 7 0 -//018 11 1 1 1 1 , 
استعجالھم کان استھڑاء) قولھم ما یجسم معناہ المتبادر الاستعجال فالظاھر یستعجلؤن لک 
وضع یستھزئون موضعہ إذ استعجالھم کان استھزاء أي کان کنایة عن الاستھٰزاء ون هذا 
70 "0 ۳۴ 


قوله تعالی : 201 تیاغ انبا کڑعسخلڑھا 
قوله:(ولئن,اعطیناہ نعمۂ بحیث یچجد لڈٹھا) ا ي الإذاقة مستعارة للعطاء المشتمل 
لإدراك إثر النعمة إذ الذوق إِذراك الطعوم وعلی الاتسباء یستعمل لإدراك سائر ألمحسؤسات _ 
والحالات وإلی ھذا أشار بفوله بحیٹ یجد لذتھا أي لذتھا مطلقاً سواء کانت لذۃ الطعم أو 
لذۃ الشم والسمع وغیرھا وچە الشيه بینھما مستفاد من تقریرہ وتوضیحنا أي کما إِنْ وجدان 
اللذة کما یترتب علی الإذاقة ایترتب ایضاً علی الڑاعطاء المذکور وفسر الرحمة بالنعمة لأنھا آثر 
ائرحمة سواء آرید بھا إرادۃ الخیر آو الإکرام والإنعام والتعبیر بھا لکونھا فضلاً. ۱ 

قوله: (ٹم سلنا تلك النعمة منہ) آي المراد بالنزع السلب لکونه لازماً له والتعبیر 
بالنزع ثلتثبيه علی فرط تعللہ بھا ؤشدة حرصه,علیھا واختیر منا لفظة منە لِلتنبيه علی ان 

سبب النزع شوم معاصیه وعدم الإقامة علی شکرما هذا علی تقدیر أن یکون من تعلیلیة کما 
هو الظاھر لإفادۃ هذہ النکتة زیحتمل کوٹھا صلة للنزع وأما اختیار لفظة منا في: قول: 
٭ولئن أذقنا الڑإنسان منا رحلمة4 [ھود: ۹] فللتنبيه علی أنھا تفضل من جھة الإکرام لا 
باستحقاق الآنام. ۲ ری ۔ 


٠ 


قوله: لن استعجالھم کان استھزاء فیکون من باب الکنایة . 


سورۃ عرد/ الایة: ٠١‏ ۱ 


قوله: .(قطوع رجاؤہ من فضل الہ تعالی لقلة صبرہ وعدم ثقثه پ۸) من مُود آمٹالھا بل 
من عود اأعظم منھا إما فی الدنیا الدنیة الفانیة أو | لعقبی البهیة الباقیة الاولی لعدم صبرہ 
وقلة ثقتهة بہ۔ 

قوله: (مبالغ فی کفران ما سلف لە من النعمة) المبالغة مستفادۃ من صیغة فعول 
وحمل علی کفران النعمة لاقتضائہ المقام فی آداء المرام. 

قوله تعالی: وَلَہنَ أَذَقْله تما بعد ضَزآہ مستة اََٹولغً دعب المَينات عق ال 
در ا 

قوله تعالی : (٭ولئن أذقناہ4 [ھود: ۹]) والکلام في الإذاقة قد مر آنفاً والتعبیر 
بکلمة الشك في الموضعین بالنظر إلی وفوع ٹلك الإذاقة فی نفس الأمر فإنھا تحتمل 
الوقوع واللاوقوع فیه نعماء صیغة تأنیث لا مذکر لھا إذ وزئه فعلاء کحمراء فلا یوجد أنعم 
بمعنی النعمة قال الإمام نقلاً عن الواحدي إِٹھا إنعام یظھر أٹرھا علی صاحبھا والضراء 
مضرة یظھر أٹرھا علی صاحبھا لنھا خرجت مخرج الأحوال الظاھرة کحمراء وعوراء وھذا 
ھو الفرق بین النعمة والنعماء والمضرۃ والضراء انتھی . أي الأولین عام. 

قولە: (کصحة بعد سقم وغنی بعد عدم) وھما من الأمور التي یظھر آثارھا علی 
صاحبھا وکذا الغنی والفقر معنی عدم بضم العین . 

قوله: (وفي اختلاف الفعلین نکتة لا تخفی) أراد بالفعلین أذقنا ومسته أي لم یقل 
مسسٹاہ بالإسناد إلی ضمیر المتکلم کما في أذقنا للدلالة علی أن المقضي بالذات لیس 
الشر بل هو مقضی بالعرض إذ لا یوجد شر جزئي ما لم یتضمن خبراً فکكأنه لم یسند إليه 
تعالی وإن کان الکل منە تعالی وللتنبيه علی أن مراعاۃ الأدب مع الرب عدم إسناد الشر إليه 
تعالی وعن هذا ورد بیدك الخیر مع أن الشر بیدہ أیضاً إیجاد و خلقاً وأما إسناد النزع إلیه 
تعالی فلأنه لیس إسناد الشر صراحة بل تلطفاً وإیماء ومثل ھذا کثیر شائع ولذا لا بحسن 
القول ہأنه تعالی خالق القردة والخنازیر ویحسن خالق کل شيء. 

قوله: (أي المصائب التي ساءتئي) أي المراد بالسیثات لیست بمعنی المعاصي بل 
بمعنی المصائب بمعونۂ المقام وأشار إلی وجه تسمیتھا بھا بقوله ساءتني أي أحزنتني 


قوله: وفی اختلاف الفعلین ئكثة لا تخفی ھذہ النکتة إنما ھی علی تقدیر أنْ یسند مسته إلی 
ضمیر النعماء 2 إذا قدر |إسنادہ إلٰی ضمیر السراء فلا أما بیان النکتة علی تقدیر الاول أنه ذکر فيی 
سلب النعمة الئزع المنبیء عن العنف وفی إصابة النعمة آلمس المنبیء عن القلة إشعاراً ودلالة علی 
شدة حرص الإئسان [لی النعمة وٹھالک علیھا بحیث إذا وقع من طرف النعمة شيء من الإصابة 
للڑإنسان أقبل علیھا بشراً شرہ وأخذھا بظاھرہ وباطنه أخذاً شدیداً لا تسلب تلك النعمة عله إلا 
بعنف پرید باختلاف الفعلین اختلافھما في الشدة والضعف . 


۲ سورڈ غود/ الاپة: ٢٠‏ 


فسرںی مم سوفسرویہر رین ہہ سڈ 
جس دو مس پش ابو میں بغار > ید 
اھذا لکكنه تسمح فی تعبیرہ. ٣‏ ۱ 

قوله: (بطر بالدسم مغبر بھا) بطر بکسر الطاء صفۃ مشبھة بنیت للسپائخة آي ا 

:ومتکبر آشار إلی أن الوصف بالفرح هنا للذم بقرینة فخور واکثر ما یرد من الفرح في القرآن 
اللذم وأما مثل قولە تعالی: ففرحین بما آناھم اللہ من فضلە4 [آل عمران: ۵ك" 
سوپرجوجھوو یسیوا وی ۔ 


أي ممنوع سے لیا یعتھا بالاساد اخ والاجتتاب عن الفخر 
والکبر والمنکرات . ۱ ۱ 


اہ قولە: (وفي لفظ الإلٰ والمس تثبيه علی آن ما پنیندہ الڑإنسبان قي الدنیا من الدمم 
والمحن کالآأنموذج لما یجدہ في الآخرة) وإنما قال تتبيه إذ المڈکوز یدرك بالنظر الصحیج 
فیکون النظم الجلیل تنبیھاً عليه المرزاد بالإنسان عنا عام للمؤمٹین أیضاً لذکر:اللعم قإن کون 
۱ النعم مثل الآئموذج إنما ینتظم بالنظر إلی الموحدین مع أُن إنعامھم وإذاقتھم'لم 'یذکر هن 
کما لا یخفیٰ إلا أن یتکلف ویتمخل وجہ التثبيه ظاھر لان المس آول الوصؤل والڈوق ما 
یختبر بە الطعوم کما صرح:بە المص فمحن الدنیا لسرعة تقضیھا کلاٴشيٰ بالنظر إِلیْ 
الہموحدین وبالنسبة إ إلی ما أآعذلھم ة فی الآخرة من النعم الباقیة والکرامات الذائمة وبالنظر 
إلی المشرکین کالآنموڈج لما یلقونہ ویو المؤبد والعقاب المخلد ولذا 
ورد الدنیا سجن المؤمن وجنة الکافر وإن کان الکافر فی شدة ومحنة ومرضن وعدم 
قوله: (وأنه بقع ئي الکفران والبطز بأدنی شیےء لن الذوق إدراك أول الطعم والمس . 
بدا الوصول) عطف علی ما :یجدہ أي وفیي لفظ الإذاقة والمس تلبیە علی آنه یقع فی:الکفران 
إِذّا آصابه مضرۃ یسیرۃ فضلااعن محنة شدیدة وأنه یقع فی البطر والکبر والفخر علی الغیر إذا 
نال شیٹاً یسیراً قلیلاً من النعمة والمنحة فضلاً عنٴ الاًلاء المتوافرۃ المتکاثرة وإلیٰ ھذا الغفصیل 
۱ اشار بقو لہ بادنی شیء أي من المنحة والمحنة قوله لآن الذوق عله للمجموع وبحتمل کونه 
علة لقوله وأنه یقع وفي فولە لان الذوق الخ: نوع مخالفة لقوله في سورة آل عسزان أن: 
٠‏ الذوق إدراك الطعحوم ولقول المٰتکلمین الذوق قوۃ منبلة فی العصب المفروش علیٰ جرم 
اللسان بدرك بھا اإلطعوم بمخالطۂ الرطوبة اللعابیة الٹی فی الم بالمطعوم ووصولھا إلی . 
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٣‏ قولہ: لن الذوق إدرا'الطعم إلی آخرہ تعلپل لکون النعم الدنیویة کالانمٰوڈج لایر 
عبارة عن شيء ٭ قلیل من کثیر لیری ویقاس عليه الکٹیر ویعلم جو ڈت٭ ورداءتهہ بپذا الائموقج لفظ 
الانموڈج فع ب نمودںن أو نمونه معناہ بالفارسضة جاشتي . ۱ 


سور وف 0:72۷ ہے __یخینیشمےمممےےےےہ م. 30یس ےہ ۴4 
تحقق التنبیه المذکور لیس ہواضح قال فی سورة البقرۃ المس اتصال الشي[لي البشرة بحیث 
تتأثر الحاسة بە واللمس کالطلب لە انتھی بینە وہین ما ذکر ھنا نوع منافرۃ إذ الاتض‌الِ المذکور 
لیس بمختص ہمبدأً الوصول ویمکن التوجیه بأدنی عنایة. 

قوله تعالی : إِلا الِنَ صَهَقا رَکَیارا الطلحَتِ أَولَيكَ لہُر تعفر وَأَجر بر لا 

قوله: (علی النضراء) فہلہ لمناسبته لما قبله ولو قیل وعن الشھوات وعلی الطاعات 
لا پخل بالارتباط والانضباط . 

قولہ : (زیماناً بالل تعالی واستسلاماً لقضائہ) أی اعتقاداً بأن تلك المضرۃ من عند اللہ 
تعالی إیجاداً وإن فیھا منفعة جسیمة وفائدۃ عظیمة فی الدنیا أو في العقبی أو فیھما ونحن 
عببدہ تعالی أوجب علیتا الصبر عند المحنة والفتنة والشکر عند النعمة والکرامة وھذا معنی 
کونە إیماناً بالله وإن اأمکن حمله علی إیماناً کاملاً معتداً بە بجمیع ما یجب الایمان بە ولذا 
قال واستسلاماً لقضائہ أى لتقدیرہ وحکمە بنزول تلك المحن علینا إذ الاستسلام والانقیاد 
والرضاء من آثار ذلك الإیمان والإیقان ۔ 


قولەه: (شکراً لالائہ) إذ العمل الصالح یوجد به الشکر العرفي وھو صرف العبد 
جمیع ما أنعم عليه إلی ما خلق لە والکف عن المعاصي داخل في العمل الصالح علی 
تفسیر المص الصبر بالصبر علی الضراء. 

قوله: (سابقھا ولاحقھا) أي ما أنعم اللہ تعالی أولا وثانیاً أي في جمیع أوقات 
عمرہ والمراد بلاحق النعم النعم التي أعطي العبد إیاھا عقیب النعم التي أعطي إیاھا 
قبل تلك النعم فالسابق واللاحق إضافیان ولو قال في قوله علی الضراء سابقھا ولاحقھا 
لکان کلامه أحسن التثاماً واعلی سبکاً ونظاماً قال صاحب الکشاف: !لا الذین آمنوا4 
[الشعراء: ۲۲۷] فإن عادتھم إن نالتھم رحمة أن یشکروا وإن زالت عنھم نعمۃ ان 
یصبروا انٹتھی ظاھرہ أنه جعل صبروا کنایة عن الإیمان وکذڈا عملوا الصالحات کثایة عن 
الشکر وھو کنایة عن الإیمان لکن جعل ما هو المذکور أولاً ثانباً وثانباً أولا في الٹرتیب 
وجه ذلك قوله عليه السلام: ٥‏ الإیمان نصفان نصف صضبر ونصف شکر؟ وعدل عنه 
المصنف کما تری وبالقبول أحری والظامر ان المراد بالموصول ھنا المتقون وأما 
العصاة الموحدون فحالھم مسکوت عنھا کما هو المشھور في نظائرہ قال آبو حیان في 
تفسیر قولە تعالی: لوأما من أوتی کتابه وراء ظھرہ4 [الانشقاق: ]٠١‏ الایة الظاھر من 
الأیة أن الإنسان انقسم إلی ھذین القسمین ولم بتعرض للعصاۃ الذین یدخلھم ال النار 
نقله مولانا سعدي فی سورۃ الانشقاق ولا یخفی تآیید هذا ما ذکرنا هنا والبعض حمل 
ذلك علی اعتبار الأغلب وأنه من شأنھم فلا یضر تخلفه في بعض الافراد لذنوبھم. 

قولە: (أقله الجنة) ای أقله الجنة ہلا سبق عذاب ونزول الحجاب بقرینة قوله مخفرة 
عظیمة لذنوبھم وھذا یژید أیضاً ما ذکرتاہ من عدم التعرض للعبادة والتعبیر بالڈنوب لا یضر 


۳ سورة ھود/ الاية:‎ ۳٣٤٣ 


اذ لا یخلو أحد عن تقضیر مٔ قال عالی: مس ہم ید |۰ ۴٢]وھر‏ 
سلب کكلي لا رفع [بجاب كلي : : ٍ 
قولە: (والاسٹٹناء من الانسان لأن المراد به الجنس فإذا 07 آناد: ٴ 
الاستغراق) من الانسان أيی الشامل للمؤمن والکافر ولٰذا قال لان المراد ہہ الجنس أىی 
الاستغراق فإنه من أقسام الجنٰ أي المامیة لا حصة مله کما فی الاحتمال الأخیر فإذاٴ کان 
٣‏ الجنس محلي.باللام یحتمل احتمالات ثلائة الحقیقة من حیث ي هي والعھد الذذعنيٴ 
والاستغراق والقرینة قائمة علی ان المراد الافراد وحیث لا عھد أفاد اوستجری .لا 
الاستثناء متصلاً. ٰ ۱ ٰ ۱ 
أولئك لھم خبر إِلا بمعنی لکن وعلی الأول تکون جملة مستانفة ولعل المصنف لم یٰزض 
وسداری سیا سے اس مہ او اکم پر دوہ ہوں و 
الاسات لان الَعَهٰد کنا أَنه ۴ رو رر ارد سی وروش دح دو ا 
پستدل بالاستناء اسعد لال آنیً علی کون اللام للاستغراق إذ الاستثشناء تو 20 
عت مر مت المتصل . 


مر سک خر مر گرم سر خر 


قوله تعالی : فلعلك تو مض ما ومک کک کل را 

کید گنز از جا مک ملک کا آت کزیڑ واکد ھی کل کور سیل لگا 

قوله تعالی : نلعلك تارك4 [ھود: فا لتده علی ن سبب فلك الترنجي ما 
لوح إليه فیما 'قبله من مخافة ردھم واستھزائھم سیشیر إليه المصنف: . 


قوله: (تترك) آي تارف می الستتبل لا الماضی إذ الترجی لا یکون ال فی 
المستقبل فالکلام أخرج علی خلاف مقتضی سم إذ الظامر کونە بمعنی الماضي وفیه 
کلام ف مذکور فضي سو 


ہمو جيه وقرینة ة ذلك المخذوفۂ ما بعدہ , 


قوله: فإذا کان محلی باللام أی.الجنس إذا کان محلی باللام آفاد الاستخراق ومقصودہ من 
قوله ھهذا بیان جواز صرف إلا هھنا علی الاستثناء ء المتصل الذي شرظ فیه دخول العب. بی فی 
المسٹثٹنی منه ودخوله فيه لا یکوت إلا إذا کان المسٹٹنی منە عاماً شاملاً للمسٹٹنی وذلك لا یکون إٰذا 
حمل اللام علی الاستعراق بخلاف:ما لو حمل علی العھد والمعھود الکافرون المڈگوزوت :قان الا 
حینثِ یکو منقطعاً لعدم شمول المسنٹنی منھم للمعٹنی فیکوت إلا بمغتی لکن وم بعدہ مبتدا 
خبرہ فٛأولئك لھم مغفرۃ4 [ھود: ١‏ وإذا حمل غلی الاستثناء المتصل یکون اولتك لیم 
مغفرة4 [ھود: یہس سو ہے اس سپ رس ہی کس 
الصالحات فاجیب: ٛأولنك لھمٰ مغفرۃ رأجرا کبیرا4 [ھود: 1۱۹. 
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قوله: (وھو ما یخالف رأي المشرکین مخافة ردھم واستھزائھم به) عَن الأمر بعبادۃ 
الله وحدہ وحرمة الربا علیھم وغیر ذلك من الخصال العي أراد بھا الافتخارحخلی سائر 
العرب وقد فصلھا المصنف فی سورۃ الإسراء في قوله تعالی: لوإن کادوا لیفتنوئلی جن 
الذی أوحینا إليی ك4 [الإسراء: ۷۳] الاآیة . 

قوله: (ولا یلزم من توقع الشيء لوجود ما یدعو إِليه وقوعه لجواز أن یکون ما 
یصرف عنه وھو عصمة الرسل عن الخیانة في الوحی والتقیة في التبلیغ مانعاً عھنا) إشارۃ 
إلی جواب إشکال بأن ترجی ترك التبلیغ ولو بعضاً مخافة الرد لا بناسب منصب النبوۃ بل 
غرض الدعوۃ بنتقض لأآن کتمان بعضھا یضیع ما أدی مٹھا کترك بعض أرکان الصلاةۃ وعن 
ھمذا قال: فیا أیھا الرسول بلغ ما آنزل إليك من ربك وإن لم تفعل فما بلغت رسالتە4 
[المائدۃ: ]1۷٦‏ الاّیة وتوضیح الجواب أنە لا یلزم من توقع الشيء وجودہ لجواز أُن یصرف 
عنه صارف وھو ھنا عصمة الرسول عليه السلام عن الخیانة ولا یخفی أن الإشکال بوقوع 
نفس الترجی عنه عليه السلام بوقوع المترجي بسبب الترجی وقد قال فی سورۃ الإسراء في 
توله تعالی: طلقد کدت ترکن إلیھم شیئاً قلیلاہ4 [الإسراء: ]۷٢‏ وھو صریح في أنه عليه 
السلام ما ھم بإجابتھم مع قوۃ الداعي إلیھا الخ وظاھر أن ذلك الترجي فوق الھم وبقصد 
الإجابة فبین کلامیه تدافع واضح فالصواب حمل الترجي علی توقع الکفار فإنه قد یکون 
لتوقم المتکلم وھو الأصل لن معاني الإنشاءات قائمة به وقد یکون لٹوقع المخاطب أو 
غیرہ ممن لە تعلق وملابسة بمعناہ کما ھنا فالمعنی أنك بلغ أنھم یعوقعون ویرجون منك 
ترك بعض ھا أوحی إليك حین اجتھدت في التبلیغ والإرشاد حتی بلغت في نھایة من إزاله 
الفساد والقرینة کما قامت علی عدم ترجی المتکلم وھو الأصل قامت أیضا علی عدم ترجي 
المخاطب وتوقعہ فیجب حمله علی غیرہ والبعض حمل لعل ھٹا علی التبعید کقول العرب 
لعلك تفعل کذا لمن لا یقدر عليه فالمعنی لا تترك ولا تقدر الترك لعصمتنا إیاك وعدم 


قولە: ولا یلزم من توفع الشٰيٍء جواب سال عسی یرد ویقال قوله عز وجل: فلعلك تارك 
بعض ما یوحی إليك 4 [ھود: ٦٢‏ یرعم أئە بترك تبلیغ الوحي الواجب تبلیغه وھذا لا یجوز علی 
الرسل وتلخیص الجواب أنە لا یلزم من توفع الشيء وھو ٹرك تبلیغ الوحي ھنا لوجود ما یدعو إلی 
ترکە وھو مخافة ردھم واستھزائھم وقوع ذلك الشیء الذي عو الترك لجواز أن یپوجد مع الرسول 
ما یصرف عن الترك ویمنعه وهھو عصمة الرسول عن الخیانة فإن الرسل معصومون عن الخیانه في 
الوحي المأمور بالتبلٍغ وترکە خیانة فلفظ یکون في قولہ لجواز ان یکون ما تصرف عنە تامة لا 
ناقصة رفي الکشاف کانوا یقترحون عليه آیات تعنتاً لا استرشاداً لأئھم لو کانوا مسترشدین لکانتِ 
آیة واحدة مما جاء بە کافیة فی رشادھم ومن افتراحاتھم لولا أنزل عليه أو جاہ معه ملك وکانوا لا 
یعتدون بالقرآن ویتھاونون بە وبغیر ما جاء من البینات فکان یضیق صدر رسول اللہ قي ان یلقی 
إلیھم ما لا یقبلونه ویضحکون منه فحرك ال منه ومیجه لأداء الرسالة وطرح المبالاة بردھم 
واستھزاٹھم واقتراحھم بقولہ : لفلعلك تارك بعض ما یوحی إليك 4 (ھود: .]٢٤‏ 


11 سورة ھود/ ای2 ١‏ 


(صانتا ي فلك ولو کا اداعی قوبا تالك والہعشی حمل لمل منا ابا لی الاستغھام 
الانکاريی الوفوعی ومالہ البعید فیتحدان . یی 
قولە : (وعارض لك أیاناً ضیق صدر۵) العروض' أحیاناً مستفاد من التعَتا(صینة 
وو و سیر ماشہ رو ہو سی موی 
ار سس لالم نشرح لك صدرك* [الشرح: ١‏ 

اقوله: ٴ(بان تتلوہ علیھم مخافة و ہم ہوا مخافة أن إشازۃ 
إلی ان المضاف محذوف ومو علة لما ة قبله وقدرِ أحاناً في مثل هذا کرامة ویجوڑ ان بقدر 
اعت أي لات بقولوا (ینفقه فی الاستتباع کالملوك بصدّہ). 


قولە: 0.17 
المعنی لآنه في قوۃ أن یقولا الضمیر في به للقرآن وھو ما یوحی إليه بتقدیر مضٔہاف آئی. 
بتلارته علیہم کما أشاز إليه بقوله بأن تتلوہ علیھم وقیل الضمیر فی بہ مبھم أي لا مرجم لە 
فلا یصخ تقذیر مخافة أو کرامة أن یقولوا ولا یقال تقدیر لأن یقولوا مرضہ لأنه علی مذا 
منشأ صدق الصدر یکون هذا القول زج سب جب چھ منشأہ تلارۃ سا 
مخافة أن یقولوا الایة, 3 

قوله: لیس عليك إلا الإنذار ہما أوحي إِليك) وجوتب الانذار ار تب 
التبلیغ وملاحظته فإن لإنذار لما کان مقصوراً غليه النبي عليه السلام وواجباً عليه تبلیغہ_ 
.فھم من ھذا ذُلك وذلك القصیر إضافي فلا یضرہ کونە عليہ السلام بشیراً. 

قولە: ولا عليك) ايٰ لإ اس عليك واسٔم لاسنع حلفہ فی مثلہ ہما قد 


7 (ردوا آر اقٹرحوٰا سا صحست ۲ سواء ردوا ذلك الإنذار و 
اقترحوا أي ألحوا فی السؤال'بإنزال الملائکة یصدقونك فما بالك مبتدأً وخبرہ. ٌَ ْ 
۱ قوله : 001000 00کیا ری الکن موا 
پوت تج پو ہے ےم سے سر پور ویو وت 


قولە: وعارض لك احیاناً ضیق صدرك فسر ضائق بقوله وعارضی لك أَحیْاناً ضیق صدرك ۱ 
[شارۃ إلیٰ العدول من لفظ ضیق بالتشدید وھو الأکٹز استعمالاً من ضائق إلیٰ لفظ ضائق لراٰۃ. 
الحدوث والئجدد لا الدوام والاستمرار علی ضیق الصدر الذي آفادہ صیفة الصفة:المشبھٰة لابو 
المقام عن ذلك لعدم استمرار ضیق صلدرہ عليه الصلا والسلام علی ذلك بل ذلك یعرض ألە أحیاتاً 
فإن رسول الس عليه الصلا؛ والسلام کان افسح الناس صدرأً ومثله تولك زید سید وجزاہ ترید 
السیادة والجود الٹاہتین الستمرین فإاذا اآردت الحدوث قلت سائد وجائد . ۱ 


سورةھردالػا: ۱۴ نے ...ہر پم_.. ‏ __ ۳۷ 
اقتراح مثل ہذہ العظائم غیر قابعین بالبینات الباھرة کانت تضطرھم إلی الْقبَولِ لو کانوا من 
أرہاب العقول وشاھد رکوبھم من المکابرۃ متن کل صعب وذلول مسارعین إإلنی المقابلة 
بالتکذیب والاستھزاء وسموھا سخراً مٹل حالہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم بحال من۔یتوقع 
منه أن یضیق صدرہ ہتلاوة تلك الاآیات الساطعة علیھم وتبلیٹھا إلیھم فحمل علی الخطر 
منہ ہما فی لعل من الاشفاق انٹھی وھذا التمٹیل جار بعینه في قوله: فتارك بعض ما یوحی 
إلیك 4 [ھود: ۱۲] ولعل الأولی أن یقول مثل حالہ عليه السلام بحال من یتوقع منه ترلۂ 
بعض ما یوحی إليه وأن یضیق صدرہ بتلاوۃ تلك الآبات الخ. ویکفي في التمثیل کون 
المشبه بهە مفروضاً وفی کلام المصنف في تفسیر آیة الكرسي إشارة إليه فحینثلِ بندفع 
الإشکال بحذافیرہ ولا یحتاج إلی حمل لعل علی الاستفھام ولا علی الاستبعاد ولا علی 
صرفھا إلی غیر المخاطب فإن التمٹیل لا سیما علی طریق استعارۂ شائع في کلام فصحاء 
القحطان وفی کلام الملك المنان . 

قوله: (فتوکل عليه) أشار بہذا إلی أن قوله تعالی: لواللہ علی کل شيء رکیل 4 
[مود: ]٢١‏ دلیل علی الامر بالتوکل آو علی نفس الٹوکل فلذا ذکر ھنا مع ظھورہ. 

قولە: (فإنه عالم بحالھم وفاعل بھم جزاء أقوالھم وأفعالھم) تعلیل لوجوب تفویض 
الأمور إليه تعالی فإن من لم یستجمع عذہ الصفة ونحوما لا بحسن ہتوکله فذکر العلم 
والقدرۃ علی جزائھم لذلك لا لکوت الوکیل دالاً علیھا . 


۰7 ۰ ۰ گر ری سے و 
ین دُون اه إنَ تم 0,() 


وھو قولھم إله مفتری لیس من عند الله تعالی فالمعطوف عليه في مثله ما دل عليه الکلام 
ولو قدر المعطوف عليه ھکذا أیکتفون بما ذکر فا ام یقولون افتراہ4 [ھود: ]٣۳‏ لکان أم 
متصلة کما اختارہ البعض لکن اختیار ألمصنف أولی وہبیان شناعتھم أحری والھاء أي 
الضمیر البارز لما یوحی لا لبعض ما یوحی وإن أوھمہ ذکرہ صریحاً والضمیر المستکن لە 
عليه السلام . ۱ 

تولە: (في البیان وحسن النظم) مآله فی البلاغة وقوۃ المعنی وفي قوله وحسن النظم 
استعارۃ لطیفة یعرفھا من لە سلیقة . 


اقوله: (تحداعم اولا بعشر سور ٹم لما عجزوا عٹھا سیل الأمر علیھم وتحدامم 


قولہ: تحداھم أولاً بعشر سور الخ قال ابن عباس فی ہذہ السورۃ التي وقع بھا هذا التحدي 


۳٣ تر‎ ۳۴۸ 


بسورۃ) تحداہم أولاً إشارۃ إلی دفع نخان بئہ فذ سیق التحدی پا وفلء فی نرہ 
البفرۃ ویونس فما وجه التحدي بعشر سور إذ الظاعر أنه بعد ذلك سواء کاتتِتىكك: السوو _ 
مطلقاً آر ما تقدم من سورۃ البقرۃ ة إلی ھنا کما روي عن ابن عباس رضی ال تعالقٰعَنهما ْ 
صرح بە الإمام مع إشکال فی بأن بعض السور مدنیة وهذہ السورة مکیة فالتحدي بُمَطَلِقٰ ۱ 
السورۃ وحاصل الدفع منع تقدم التحدي بسورۃ واحدۃ ہل الظاھر أنه تحداھم بعشر سور ثم 
رر راس مر تھور سر سیلر جی و ة وھڈا واضمخ لکون ھذہٰ 
مكکیة والبقرۃ ةمدنیة وعلی سورۃ یونس أیضاً لکون کل واحدة منھما مکیة فیجوز تقد ٹزول 
سورۃ ھود علیٰ سورة یونس وإن تار في الترتیب والتلاوۃ عن سورة یونس وا۔ختارۂ إلإمام 
ورضي بۂ المصٗ قیل وقد أنکرہ الغبرد وقال الأمر بالعکس ووجھه بأن ما وقع اولاً هو 
التحدي بسورۃ مثله في البلاغة والاشتمال علی ما اشتمل عليه من الأآخبار غن المفیبات 
والأحکام وأخواتھا فلما عجزوا عن ذلك أمرعم بأن پانوا بعشز سور مثله قي النظم وإن لم 
پشتمل علی ما اشٹمل عليه انٹھئ. وأنت خبیر بأن حمل مثله في الموضعین علی المَعلين _ 
مما لا قرینة عليه والرزوایة والدرایة لا یساعدہ مع أنه لا فرق بین سورة وسورۃ في اشتمال ْ 
الدرجة القصوی من البلاغة التي,منشأ الإعجاز علی القول الأقوی دون 22 ُ 
المغیبات ولعل لہذا لم یلتفت إإلیه الشیخان وعليه.التکلان .. ۱ 
توله: (وتوحید المٹل باعتبار کل واحد) أي کان الظاھر بعشر سور اَل حد 
الجمع لکن مقتضی الحال توخیدہ اسان ئل راعد ا کارل کل سرت عدل إلی: 
ھذا التاویل للتنبيه علی أن المماثلة قائمة بکل واحدة مٹھما لا بالمجموع منٴجیٹ 
المجموع وقیل أو لان المطابقة لیست بشرط حتی یوصف المثنی 'بالمفرد کما فی قولهٗ _ 
تعالی : ہؤآنؤمن لبشرین.مثلنا4:[المؤمنون: ۷٢].انتھی‏ وسُرہ أن المٹل فی الأصل مصدر 
پحتمل القلیل والکٹیر فالمطابقة حاصلة في کل حال معٹی وادعاء عدم المطابقة بالنظر: إلی: 
جح سرت کہ أي قدر عشر سور مثله وقیل إنہ وصف لماْلٰموع ۱ 


معینة وھي سورۃ البقرة ة وآل عمرٰان وائنساء والمائدة والأنعام والأعراف والأنفال 0بسٗ0ہ+ 
رھود فقوله تعالی: ٭انوا بعشز'سور مثله مفتریاٹ4 [غود: ۱۳] |شارۃ إلی السور الِمتقدمة علی' 
ہذہ السور فال الاإمام فيه إشکال لان ھذہ السورۃ مکیة وبعض السور المثقدمة علی عذہ الَوَرة 
مدنیة فکیف یمکن أن یکون المراد من هذہ العشر اإلسور العي ما کانت نزلت عند ھذا إلالزام 
فالأڈولی أن یقال التحدي وقع بمطلق السور التي یظھر فیھا قوۃ ترٹیب الکلام وتألیفہ ھذا وآما,وقع: 
التحدي بعشر سور أولا ومقدماً علی التحدي ہسورة فمستفاد من تعارف الناس عادة فی باب: 
الامتحالات کما پقول الکاتب لغیرہ ہ اکتب عشرة آسطر مثل ما أکتِ فإڈا ظھر عجزہ غَنْ کتایة لمشرة 
أسطر قال قد اقتصرت مك علی سطز واحد مثله. 1 
قوله: وترحید السٹل پرید بیان وجہ توحید المثل مع تعدد موصوفہ فکان مقتضی الظامر 
فؤفاتوا بعشر سوں4 [ھود: ئ0909 رید ب٭ کل واحد۔ 0+ 


سورڈھوداالآڈڈ: ۱۳ س۔ےےسے م_.ہ__ًرےمے۔ہہےہہ کہ موہ ۳۹ 
العشرة إذ مدار المماثلة فی الجمیع شيء واحد وهو البلاغة المؤدیة إلی حَدٴالإعجاز فکان 
الجمیع واحد انتھی وما ذکرہ المص عو الغایة في الحسن والبھاء لما ذکرثا'طْن التنبيه 
المذکور وما ذکرہ غیرہ مع کوئە تکلفاً بفوت بە التنبيه المزبور. 

قولە : (مختلقات من عند أنفسکم) الاختلاق اختراع الکذب والافتراء الکذبّ 
عمداً فالمختلقات تعریف لفظی للمقتریات من عند أنفسکم صفۃ مئررۃة لما قہله 
خصوصاً أنھم عرب عرباء فصحاء فالمطلوب الڑإتیان مٹھم من عند أنفسهم لا من 
غیرھم وفی التفسیر الکبیر استدل بھذہ الایة علی أن إ|عجاز القرآن لفصاحتہ لا باشتماله 
علی المغیبات وکثرۃ العلوم إذ لو کان کذلك لم یکن لقوله مفتربات معلی آما إذا کان 
بالفصاحة صح ذلك لأن فصاحۂ الفصیح تظھر بالکلام سواء کان الکلام صدقا أو کذبا 
أي التزویر ممکن بأن بخترع الکلام الفصیح البلیغ من عند أنفسھم ویقول ھذا من عند 
اللہ کما نسبوا النبي عليه السلام إلی ذلك وأمرھم الرسول تعجیزا بأن یأتوا مثل ما آتی 
بە وأما الٹزویر بإخبار المغیبات وإبراز کثرۃ العلوم بالخطاباٹ فأمر لا یسعه الحیل 
فثبت وجه الاستدلال بحیٹ لا مساغ للجدال . 

قوله: (إن صح آنی اختلقته من عند نفسي) إشارۃ إلی فائدة إیراد الفاء التعقیبیة 
فی قولە: ٭فانوا4 [ھود: ۱۳] والمعنی إن صح أني اختلقته من عند نمسي نقلت إنه 
من عند اللہ کما زعمتم فأتوا بعشر سور مثل ما ألقینا إلیك في البلاغة والبراعة ورحسن 
النظم مع الفصاحة ثم قولوا هذا من عند اللہ حین المعارضۂة والمضادۃ وتھالکوا علی 
المعازۃ والمعارة,. 

قوله: (نإںکم عرب فصحاء مثلي تقدرون علی مثل ما أقدر عليه) مع توفر الدراعي 
علی إنشائه وانتقاء المائع عن آخرہ فما یمنعك عن إتیانه. 

قولہ: (ہل آنتم أقدر لتعلمکم القصص والآشعار) لعل ترک ارلی من تعرضه إذ قوله 
عليه السلام: أنا أفصح العرب بید آئي من قریش؟ لا یلائمه ذلك وعدم تعلم القصص 
والأشعار وعدم التعود المذکور لا بفید ما ذکرہ إِلا ان یقال ھذا بناء علی الظاھر الاغلب 
فإن المتعارف الأغلب کون من یمارس ذلك أقدر ممن لم یمارس وإن لم یکن ھنا کذلك . 


قولە: (وتعودکم القریض والنظم وادعوا من استطعتم من دون ال إلی المعاونة علی 
المعارضة) الفریض النظم فقرله والنظم عطف تفسیر لہ وادعوا من استطعتم أي ومع ذلك 
فاستعینوا بمن أمکنکم أن تستعینوا بە کقوله تعالی في سورۃ البقرۃ: ٭وادعوا شھداءکم4 
[البقغرۃ: )٣‏ الایة من دون الل سوی ال تعالی فإئه رحدہ قادر علی ذلك وقائدۃ ذلك 
التٹبیه علی أنە لا یقدر علی مثله إلا الله تعالی وتوضیح دون قد مر في سورۃ البقرۃ وإنأ 
لفظة من إما متعلق بادعوا أو حال . 


قوله: (إنه مفٹری) أي فی آنه مفتری . 


ْ ا٤ ضضس نے ْ سورۃھود/الإّیة:‎ ٤ 
اس و و‎ 


قول تعالی: -ی نک ا ارک پیل ائر ول لا مر تل ٹر 


قوله: ٍى 797..پ 0 7 
الاستجابة وتحققه مسبب عن الامر بإتیان ما هو مثله ومعقب لە وصیغة الشلك بناء علٰ 
حسب ظنھم فإن العجز قبل التدبر في بلاغته لم .یکن محققاً عندھم وعبر عن الفعل 
بالاستجابة إِذ الظاھر فإن لم تفعلوا کما في سورۃ البقرٰۃ إیماء إلی أنه عليه السلام علی 
کمال من من أمرہ کان أمرہ لمم بالڑإتیان بمثله دعاء لھم إلی مر یرید وقوعه وللمبالغة فی 
. ذلك اختیر الاستجایة علی الإجابة لأنھا أخص من الإجابة فإن معناھا |عطاء الجؤاب إِما۔. 
پتحصیل المطلوب أو بدونە ؤإما الاستجابة فمختصة ہتحصیل المطلوب وإلی ُهذا سم 
ٰ أشار المص بقوله بإتیان ما دعوتم إليه حیث لم یقل يإتیان ما آمرتم بٰہ. 
توله : (وجمع الضمیر) آی الخطاب فی لکم فالظاھر الافراد. 
قوله: (إما لتعظیم الرسول عليه السلام) جعل الخطاب خطاباً له علي السلام 

وحدہ کقولہه تعالی : .٭ننادته الملائکة وهو قائم4 [آل عمران؛ ۴۹] الاَیة والتعبیر عن 


مہ نادیم موس سسشو سورس 
التلخیص وقد ردہ وآأوضحه بعض المحشیین . ۱ ۱ 

قَوَله: (ار لآن المؤمنین ابضاً کانوا یتحدونٹھم وکان أمر لرسول گا متناولاً لھم من 
٣‏ حیث إنه یجب اتباعہ علیهم:في کل آمر إلا ما خصہ الدلیل) نعلی مذا الجمع علی ظاھرہ 
لكنه خلاف الظاعر إذ المخاطب هو الرسول عليه السلام في ۶قل ناتوا 4 [مود: 1۳] نکذا 
ھنا علی ما غو الظاھر فُلدا قدم الأول فإنه ھو المعول قوله کانوا یثحدونھم أيی نیابة عله : 
عليہ السلام وکان أمر الرسول. إضافة الأنر إلی المفعول أي وکان أمر اللہ تعالی الزسول 

عليه السلام متناولاً للمؤمنی لانە عليه السلام إمام أمتہ فخطابۃ کخطابھم قیل ولي ھذہ 
المسألة اختلاف عند الشافعیة کما صرح بە في جمع الجوامع لکن الأصح عندھم ان الأمر 
بشیء ا پتناول: أمتهہ والمص: رحمہ الله تعالٰی ذھب هنا إلی القول المرجوح سیچ ومحل 
الخلاف ما لم یکن المأمور بَ یقتضي المشاركة کالقتال انٹھی قال مولانا سعدي اختلف في 
تناول خطاب سد ساس ا فقال 'الشافغی لا وقال وت سوا ات دل 


رق 2 و و ےل در اد ا چو ہو و لئ 
ھذا کان نإن لم یستجیہوا لکم ابتداء کلام الہ تعالی غیر داخل في حیز قل راہ إٰذا و سے ٣‏ 
تی وو تہ و سم ل إلی المظامرۃ علی معارفبۃ انقرآن 
لعلمھم بالعجز عثنهہ فاعلموا مت 


> 
الدلیل علی الفرق وأصل التفصیل فی الاأحکام للآمدي فما ذکرہ المص ھنا مَخالِف لمذھبه 
انتھی وأنت خبیر بأن ما ذکر فی جمع الجوامع أن الشافعیة مختلفون فیه لا مثفٹتون في 
النفی والمص احتار التناول ولو کان مرجوحاً عندھم. 

قوله: (وللتتبیہ) عطف علی قوله من حیث |إلە یجب اتباعه فالوجه النانَ جمع الضمیر 
للتعظیم أو لتناول الخطاب للمومنین أبضاً وھذا الوجه معلل بدلیلین أحدھما وجوب الاتباع 
وٹالیھما التلبيه المذکور لکن ھذہ اللکتة مختصة بھذا الأمر أعنی لقل فأتوا* [ھود: ۱۳] 
بخلاف الوجه الأول فإنه عام له ولغیرہ من الأوامر المتوجهة إليه عليه السلام سوی ما 
خصہ الدلیل وقیل إِنه معطوف علی قوله لتعظیم الرسول عليه السلام فوجه إیراد الجمع 
ثلائة ولا بلائمە العطف بالواو الواصلة . 


سورة عود/ الاَیة ؛ ٠١‏ 


توله: (علی أن التحدي مما یوجب رسوخ إیمانھم وقوۃ یقیٹھم فلا یغفلون عنہ) أي 
تحدي المؤمنین مع النبی عليه السلام ومباشرۃ التحدي معه عليه السلام حقیقة و تحدي 
النبي عليه السلام وحدہ والمومنون حاضرون مجلس تحدیه 8گ وھذا الوجه هو الملائم 
اقوله فلا یغفلون عنه والوجه الأول أنسب بإیراد صیغة الجمع وأما التحدي من المؤمنین 
بدون اللبی عليه السلام فلا مساغ لاعتبارہ. 

قولہ: (ولڈلك رتب عليه ٹول : ٭فاعلموا [ھود: ]١١‏ الایة) أي لکون التحدي 
وعدم معارضتھم وإعراضھم عنھا مما بوجب رسوخاً ولا بد من اعتبار عدم قدرتھم علی 
المعارغة فی الترتیب المذکور علی ذلك . 

قوله: (ملتیساً ہما لا یعلمه إلا اللہ) أي ما کافة کما یدل عليه اتصالھا في الرسم فیفید 
القصر کالمکسورۃ والمعنی ما أآنزل ما أوحي إلا مسا بعلم اللہ تعالی . 

قولە: (ولا یقدر عليه سواہ) أي وبما لا یقدر عليه سراہ من الکیفیات والمزایا الٰتي 
بھا الڑعجاز والتحدي إذ الاطلاع علی کمیة الأحوال وکیفیتھا ورعایة الاعتبارات بحسب 
المقامات لا پحصل بعلم البلاغة ولو سلم فإمکان الإحاطة بھذا العلم لغیر علام الغیوبِ . 
غیر مسلم فلا إشکال بأن من أتقن علم البلاغة لم لا یجوز أن یأتي بکلام و في الطرف 
الأعلی من البلاغة التی عبارۃ عن مطابقة الکلام لمقتضی الحال مع فصاحته کذا فيی شرح 
التعلخیص وضم قوله ولا یقدر عليه سواہ مع أن المذکور فی النظم العلم دون القدرة لآن 
نفی العلم بالشيء یستلزم نفي القدرة لأنە لا یقدر أحد علی ما لا یعلم قوله ولذلك رنب 
الخ یرجح کون الضمیر راجعاً خطاباً إلی المؤمنین مع أن الاول راجح عندہ وکون علموا 
أیضاً خطاباً راجعاً إلی الرسول عليه السلام وکوئە جمعاً للتعظیم بعید والتاویل ہدوموا علی 
العلم وعلی الإسلام لا بدفع البعد بل یورثٹ الصحة فعلی الوجه الأول الامر للرسول عليه 
السلام ظامراً والمراد أمته أو هو من قبیل تلوین الخطاب إلی المة وکذا الکلام في قوله 


قوله: ملتیساً بعا لا بعلمه إلا اللہ معنی القصر والتخصیص مستفاد من لفظ إنما. 


مد3 


اتناول الخطاب بمن أوتي فصل الخطاب . 


قوله: (واعلموا أن لا إله إلا ال لأئۂ العالم القادر) لأنہ دئیل الٹو حید اش 7 ٴ 


العائم إلی آن قولە : ٭وآن لا إله إلا هو٭ [ھود: ٤‏ من قبیل عطف المعلول علی العلة 


وجه الاستدلال أنه لما انحضر العلم والقدرة فيه تعالی بالبرھان,المذکور' وھو دط 


انحصار الخالقیة علم أن المسبَحق للعبادة هو اللہ تعالی لا غیر . 
قول: : (یما لا یعلم وا یقدر غليه غیرہ) أي وبما لا یعلم غیرہ ولا یقدر الخ ٴي بس 
لا یقدر عليه لاقتضائہ عطفٰ لا یقدر علی لا یعلم فالباء منا بمعنی علی کٹوله تمالی : 
فواذ مروا بھم یتغامزون* [المطففین: وس ہو ہس تو روس 
عليه قوله غیرہ ے۲ 
قوله: (ولظھور عجز آلھتھم) آشار بہ إلی أٹھم اسٹعانوا: ۶ 8-0 
ضر تر رو ہہ ہی و جی اوت ضضیدد ید یی 
پت بے وی سی ت سس تی ٰ 


قولە: :.(ولتنصیص ھا الکلام الثابت صدقہ باعجازہ عليه) من إضافۂ ۲ے ال 
الفاعل وهو عطف علی قوله لظھور او لأنه وھذا دلیل آخر علی الوحدانیة مرکب من _ 
السمعي والعقلي إذ نفس الکلام سمعي وثبوت صدقہ بالإعجاز عقلي والخراد بالکلامٌ _ 
القرآن لا قوله: : فلا إله إلا خوہ [ھود: ٤‏ حتی یقال اعجاز بعض آیة لم یقل به أحذِ _ 


لکن قیل عليه لا یتوجه بە تفریعة علی عدم الاستجابة وھو المقصود د فتأمل کذا قیل ویمکن 
رو جرودر ھا کے وہہ سو رحیصی .وآ ما وب 
مدِخلیة البعض أٔ و المراد بالکلام قوله: ٭لا إلەه إلا و4 [ھود: جس پر یس 
مجاز تسمیة للبعض باسم الکلِ ولعل لھذا قال فتأمل . ٴ 
ا قولہ: (وفیە تھدید وأقناط مِن أن یجیرھم من بأس آھتھم) حیث ظہر عجز 
و ال الاو تار ال اتا ضروظ, و 


قوله: ولظھور ولتتصیص عف عَلی عل التوحید المدلول عليه بقولہ: ران لا بل (لا ا6 

مو د: ]٤١‏ وھي قولە لأنه العالم القادز ٰ اے 
قوله: وفیه تھدید واقناط معنی التھدید مستفاد من قوله عز وجل: طفاعلمراه4 [ھوذ: ٤‏ 
اومعتی الاقناط من قوله: ظرآن لا إله إلا مو4 [ھود: ٤‏ إن کان قول: لإفإن الم بسنتجیبوا 
لكم4 [ھود: ٤‏ إلی قوله: ٭قھٰل أنتم مسلمون4 [ھود: ٤‏ داخلا في حیز:القول المدلول 
عليه بقولہ: ٭قل4 [عود: ۱۳] وإلا فمعتی التھدید والاقناط مستفادان من قوله عز وجل: ٭وآںْٰ 
لا إله إلا اللہ*٭ [ھود: ٤‏ لأنھُم إذا افحموا بالتحدی بالقرآن وظھر لھم عجزھم عن:الاتیانِ بمثٹ 
ظھر أن القرآن.حق وارد من عند الله وإذا ظھر ذلك 1 ان وإذا ےت 


سورة ھود/ الیة: ٤٤‏ ٰ 
تعالی 2 آنتم بد اھود: ]1١‏ وأما علی الوجھین الأخیرین ٭ زا دا 


وس-ت-جے 


سورۃ ھود/ الأیۃ: ۱۱١‏ سس سس سسصستصٹس سسہ  .‏ 9ے ے٣٦‏ 

ثولە: (ثاہتون علی الإسلام راسخون فیه مخلصون) أولە بالثیوت إذ الاخاطبون مم 
المسلمون بقی الکلام في أن المعنی المذکور مل هو حقیقة أو مجاز والظاہر'الاول إذ 
الثبوت علی الإسلام من افراد الإسلام والمجاز محتمل. 

قوله: (إذا تحقق عندکم إعجازہ مطلقاً) بالحضور في مجلس التحدي تحققاً یورٹ 
قوۃ الیقین فإن أصل تحقق الإعجاز ثابت لھم لکونھم عرب العرباء والفصحاء أشار بقوله 
إذا تحقق إلی أن طفھل أنتم مسلمون4 [ھود: ]٤١‏ جواب شرط محذوف لظھور القرینة 
واختار إذا وصیغة المضي لکونە مقطوع الوقوع قوله مطلقاً أي بالنسبة إلیھم وإلی من 
دعوعم لمعاونتھم وإلی غیرعم من المسلمین لانھم وإن لم پباشروا المعارضة علموا من 
عجز من هو في مرتبتھم أو عرفوہ بما قھموہ من أمارات إعجازہ کذا قیل ولو ترك قولە أو 
عرفوہ لکان آولی. 

قولە: (ویجوز أن یکون الکل خطاباً للمشرکین والضمیر في لم یستجیبوا لمن استطعتم 
اي طفإن لم یستجیبوا لکم4 [ھود: ]١‏ إلی المظاعرة) أي کل ضمیر الخطاب من قوله: 
نآتوا 4 [ھود: ]٣١‏ إلی ھنا للمشرکین فیکون ٭فإن لم یستجیبوا لکم٭4 (ھود: ]۱١‏ من 
مقوله عليه السلام داخل تحت قل وعلی الأول هو من قول ال تعالی لإْظھار عجزھم 
والتسجیل علی فرط حماقتھم. 

قوله: (لمجزھم) أي عدم الاستجابة لحجزھم لا لآمر آخر إذ وقت التحدي وطلب 
مسر سی سی دنو 0چر وا أمرأ آخر سوی العجز ۔ 

قفوله: (وقد عرفتم من أنفسکم القصور عن المعارضة) أبھا یھا المشرکون لبه بە علی ان 
انتظام فاعلموا وترتبه علی ه٭إٛإن لم یستجیبوا لکم4 [ھود: ٤‏ علی منا الوجه موقرف 
علی مذا القید إذ لولاہ لما تفرع ولم یتعرض لە في النظم لظھورہ وفد جزم بە ولم یقل 
وإن عرفتم عطفاً علی كٛإن لم یستجیبوا لکم4 [ھود: ]٤١‏ لدلالة استعانتھم المفروضة 
علی ثبوت عجزھم ولعل تأخیر هذا الوجه لاحتیاجه إلی اعتبار هذا المقدر بخلاف الوجه 
الأرل وإلا فھذا الوجە ملائم بحسب المعنی خال عن التکلف بحسب المبنی . 

قوله: (قاعلموا آنە نظم لا یعلمه إلا الله تعالی وأنه منژزل من عندہ وإن ما دعاکم إليه 
من التوحید حق) أي أن ھذا الموحی نظم کلام مرتب علی وجه متناسقة الدلالات علی 


إِلا اللہ بقنوا أن أصنامھم التی یعتقدون أنھا آلھة لا تصلح للالوعیة فحینئدٍ قنطرا وایسوا من شفاعة 
الأصنام وخافوا عما کانوا عليه من عکوفھم علیھا وعبادتھم لھا. 

قولە: اہتون علی الإسلام مذا أیضاً علی أن یکون فان لم پستجیبوا لكم* [ھود: ]٥١‏ 
إلی عنا ابنداء کلام اللہ غیر داخل في حیز ٭قل4 [مود: ]٣١‏ وکذلك قال ابتون علی الؤسلام إِذ 
لو کان داخلاً فی حیز ٭اقل“ [مود: ]۱١‏ لکان الأنسب في تفسیرہ أن یقال فھل أنتم داخلون في 
الإسلام لان الخطاب حینئذٍ بکرن للکفار . 


سور وہ إلایة ٦‏ 
ونود و شر ںی سی دای جو یں 
نما آنزل بعلم اللہ لکن.تفٹن في التعبیر وعدل إلی ھذا التقریر. کک 
پیر ررش ررش ش..۔27 
قوله: (بعد قیام الحجة القاطعة) وھي کون ما یوحیٰ منزلاً من عندہ تعالی ولیس مٴ 
مخترعات ابشر ولفظ بعد بشیر إلی أن الا للسیة مج التعقیب رلیس فاہ الجزایة کا 
کانت فی الأول ویختمل ذلك وما ذکرہ خلاصته ۔ ۱ 
قولە: (وفي مثل ھذا الاستفھام |یجاب بلیغ لما فیه من معنی الطلب والتبیہ علی قبام 
الموجب وزوال العڈر) إذ قوله : ٭فھل أنتم مسلمون4 [ھود: ٤‏ ادل علیٰ طلب الإسلام _ 
من قھل تسلمٰون ومن فھل أنتم تسلمون لن ابراز ما سیتجدد في معرض الثابْت اذل علیٰ_ 
کمال العنایة بحصوله وأدل أَيٰضاً من أفأنٹم مسلمون وإن کان للثبوت لأن ھل لکوئه لطلب 
التصدیق فحسپ ادعی للفعل من الھمزۃة مواسر پراس لس ادس ہے ہی 
والتفصیل في شرح التلخیص في خل قولە تعالی ٭افھل آنہ نتم شاکرون* [الانبیاء: ۰]. 


نول تعای: مَن کان یڈ الَحَيَوۃ ایا وَزيککہا نت ال ہیں اکر پیا 2 
سکرو ٰ ًٌ 
قوله: العہال روا ھذا قد مم می الجزاہإذ مو لم بعر فذلك لا دوتب 
سوس سیر جھ ایل س بش رر یو یں ہو ٰ 
قولہ: (نوصل إلیھم) بالجزم . ٰ 
تقولہ: (جزاء 0م قدر المضاف إذ نفس الأعمال لا توصل اسعیہ مجاز 
آنی الحذڈف رت لموي . ۱ 
قوله: (في الدنیا من الصحۃ ,ء2 ڈالارلاہ) اذ لا ایر لی نی 
الآخرة لقوله تعالی: طاولئك الذینچ4 [مود: ]١١‏ الاَیة وثریہ یوف بالیام آي یوق 
ولوف علی البناء للمشعول ونوف تی ات لآن الشرط ماض کقوله: 
وان اه کریے یسوم ینقسول لاضائب سال ولا حر6) 
قولہ: (لا ینقصون شیتاً من أجورھم والایة في أھل الرباء وقیل في المنافقین وقیلِ 


٤ 


قوله: : لما فيەٴمن الطليٰ زالتتْیه علی قیام الموجب أي علی قیام موجب الإسلام وھو _ 
علمھم یقیناً بسٰہب عجزعھم علیٰ الاتبان بمٹل القرآن أن القرآن حق وأن الرسول الذی جاء په مژیدہ 
من عند اللہ فإن. علمہم ھذا وجب علیھم أن یسلموا وینقادوا للحق الذي أمرھم الرسؤل بقبوله. 
ات قولہ: یقول لا غائب ما لي ولا حرم الاستشھاد و وید دہ 

في مقام الجزم لکون الشرط ماضیاً لم یظھر فیە الجزم۔ ٰ 

قتولهہ: 0 وقیل لسنائفین مذا علی آن یکون الخطاب فی ون لم ْ 


سور؟ ھود/ الأَية: ٥ 1٦١‏ 
فی الکفرۃ وہرھم) ظاھرہ أن المراد من أھل الریاء أھل الڑسلام بمعونة الفریثكڑھی مقابلتہ 


للمنافقین والکافرین ویرٹھ . 


عسا 
اس 9 9ے 
اپ 


سی خر ھک مر کے سر کے عم - ی - سر ہیں سے عم مع خر ٍٍٔ٢‏ 
ی: يک الزن لوس کی فی الأِخرر ‏ نشار وحیطما صکعوا فہا ط0ت 


قوله تعالی: (٭اولنك الذین لیس لھم٭4 [مود: ]٦١‏ الإیة) فالأولی تعمیمەه إلی 
الکفار وأھل الاإسلام والحکم المذکور باللسبة إلی الکفار وإن نسب إلی الکل لأن زوال 
الحکم عن الکل وسلبه یکفیه زواله وسلبه عن البعض کما سیجيء مطلقاً في مقابلة ما 
عملوا لأنہم استوفوا ما یقتضيه صور أعمالھم الحسنة وبقیت لھم ارزار العزائم السیئة (لأنہ 
لم یبق لھم ٹواب في الآخرة أو لم یکن لأنھم لم یریدوا بە وجه الله تعالی والعمدۃ في 
اقتضاء ٹوابھا هو الإخلاص ویجوز تعلیق الظرف بصنعوا علی أن الضمیر للدنیا في نفسه). 

قوله: (لأنه لم یعمل علی ما ینبغي) أي علی وجه شرعي فیکون باطلاً فی نفسه 
حمل البطلان علی البطلان في نفسه لیحسن المقابلة إِذ المراد بالحبط عدم بقاء الٹواب أو 
انتفاء الثواب فی أول الأآمر فلو حمل البطلان علی ھذا لزم التکرار فیکون مذا القول من 
ہاب الترقی إذ البطلان في نفسه یستلزم عدم الٹراب وعدم بقائه کأنه قیل وحبط ما صنعرا 
نیھا بل باطل ما کانوا یعملون فلذا اختیر ھٹا الجملة الاسمیۂة الناطقة الدالة علی کون ذلك 
أمراً ثابتاً دائماً وآن عملهم کھباء منثور لا طائل تحتہ قطعاً فتعرض الحبط مع استغنائه بھذا 
البیان إذ ترتب الثواب علی البر والإحسان ولو بزعم العامل مما یتنافس فیيه المتنافسون فتبه 


یستجیہوا لکم4 [ھود: ]١١‏ وني لفاعلموا4 [ھود: ]٦١‏ وفی فھل أنتم للمسلمین وقوله 
وقیل فی الکفرۃ علی أن یکون الخطاب ٹلکفرة علی ما مر من الوجھین فإذا کانت في حق اأُھل 
الریاء یقال القرآن مھم ُردت أنِ پقال فلان قاریء فقد قیل ذلك ولمن وصل اٹرحم وتصدق 
فعلت حتی یقال فلان جواد فقد قیل ذلك ولمن قاتل فقتل فاتلت حتی یقال فلات جری نقد 
قیل ھذا هو المراد بتوفیة الأاجور فی شأن أھل الریاء فإن کائت الایة في شان الکفرة فمعنی 
توفیة أجر أعمالھم أنھم إِن اعطوا سائلاً أو وصلوا رحماً عجل لھم جزاء ذلك بتوسعة في 
الرزق وصحۃة البدن وإن کانت فی المنافقین کان معنی توفیة الأجور اعطاهم السھام من الغنائم 
کذا روی عن أنس بن مالك رضي الل عنە . 

قولە: مطلقاً فی مقابلة ما عملوا وإنما قال مطلقاً لأن جزاء أعمالھم الخیرات فی الدنیا 
مختلفة علی حسب اختلاف الأعمال وأما فی الآخرۃ فجزاڑھا راة رق التان عظلتار حا 
اعمالھم أي عمل کان. 

قوله: أو لم یکن أي أو لم یوجد ما صنعوا ِإِن الفعل الباطل لعدم إثمارہ أجراً کالمعدوم 
فالحبط فی ھذا الوجه في نفس فعلھم وٰي الوجه الأول فی ثوابه نکأنہ قیل وحبط فی الآخرة 
ثواب ما صنعوہ في الدنیا فھو من باب ذکر السبب واإرادة المسہب علی المجاز وأما في الوجه 
الثاني فعلی الحقیقة لأن المراد ننمفس عا صنعوا لا ثوابہ. 


کی ور 6ت ۰ 


یت ولا لفن ایام الغوابِ مع المخلصین وصیقۃ ال ]ما تق 
وقوعه إِن آرید بە غدم الجزاء في في العقبی أو لکونہ واقعاً إن آرید بہ عدم حصوٰلا؟الثواب فی 
: ول الأمر وھذا المعنی الَأخیْر وإنا کان مجازیأً للحبط إذ معناہ إبطال العمل والثوآلع بعد 
تجققھما لکنہ ہو المناہب للمقام في أداء المرام ویحتمل کون المراد ہما صتعوا وبما کالوا 
یعملون واحداً ویحتمل کون بأحدھما مغایراً لما یراد بالآخر ویژؤیدہ التعبیز بالصنم أول 
نیس وھ رو بت طلولا یٹھاهم الربانیون والاأحہار4 
[المائدۃ: ]٦٦‏ اأیة فحینٹز لا پت یتمشی بعض المباحث الساہقة فکن علی بصیر 8 <: 
قولہ: (وکان کل واحدة من الجملتین علة لم قیلھا) أي بحسب المعئٰی إما ملق 
العلة علی المعلول أو جملة مبتدأۃ سیقت لتعلیل ذلك لما أخذ نور ر الله مرقدم في المدعیٰ 
اقوله لأنھم استوفوا ما یقتضیٰۂ صور أعمالھم اٰحسَیة وبقیٹ لھم انار العزائم <الِسلة اشار 
إلی ان معنیٰ الحبوط والبطلان والمراد بھما عدم الانتفاع في الآخرۃ بل مع ذلك الشقاہ 
المؤبد لتضمن ذلك الحبط والبطلات بقاء ایزار الحزائم أي النیات السیئة المُاسدة ة فالتعلیل 
جلي وإن خفي علی بعض ذکی۔_< ٰ ْ 
قولہ: (وئریء با یل رہل الراۃ شاقۃ ریت لمائے۔ ۲ . 
قوله: (علی أئە مفعول:یعملون وما إبھامية) إذ الأصح جواز کک ا 
عليه ولیس کتقدیم معمول خبز لیس علیھا والکلام فیہ مستوقی قوله تعالی: ٭لیس مضروفاً_ 
عنہم4 [ھود: ۸] الایة وما في ما کانوا ابھامیة أي صفة لا موصول کما في القراءۃالأولیٰ. 
فالمعنی باطل أي باطل ٴأي کاملا في البطلان . 7 ای 
قوله: زا لی سس ااستتر) آی پا رتو کل ڑا سم الفاعل نحوٴ قمثقائماً 
ٹیکون با مضمولأً مطاقً لمعذوف أی بطل بات ما کاوا سلرن. ٰ 


قوله: (کقوله: 


قوله: وکان کل واحدة مُن الجملتین یعنی بھما قوله عز وجل: : لاوحبط ما صنعواہ4 
[ھود: ]۱١‏ وقولے: لوباطل ما کانوا یعملون*4 [ھود: ٦‏ فإت کل واحدۃ من عائین 
الجملتین واقعتان حالاً مما سبق وارەتان في معرض التعلیل للحکم السابق علی منوال: ضربتہ 
منتقماً أي للانتقام فإن الجملة الاولی وھي فلوحبط ما صنعوا4 [ھود: ]١١‏ حال من الضمیںٌ _ 
المجرور في لیس لھم ٹکانہ قیلِ لیس لیم4 [المائدۃ: ٦‏ فی الآخرۃ إلا النارالسبط 
ْ اثواب عا صنعوہ فیھا,ولیس ذلك الحبط أُي سے یو جس ۔۔ 
والباطل لا پٹمر الثواب فھما یل الاحرال المتداخلة . 
قولە: ایی مم ما سا سس سمل ٰ 

قول: ولا خارجا من ٹي زور کلام اي ولا خروجاً ٹھو تمٹیل لکون باطل بنی الْصدر 


سورۃ ھود/ الأَبةڈ؛ ۱۷ تن ر____. ... .ہہ .×× .. ہہ چبص. _- 8۷ 

ولا خارجاً ھذا من شعر للفرزدق وقد حلف أن لا یقول الشعر ولا یأجدا وتزمد 
وأقبل علی قراءة القرآن فوله ولا خارجاً منصوب علی المصدریة بفعل مضمر ممطوافِ علی 
ما قبله وھو فوله: 

علی حلفثلااشتےم اللمرمسلما 

ولا پخرج خارجاً من في زور کلام ومراد المص الاستشھاد بە علی کون المصدر 
ہوزن اسم الفاعل لکن ھذا إنما یٹم إذا کان قیاسیاً وأما إذا کان سماعیاً کما صرح ہەه بعض 
شروح التصریف فلا یتم فالوجه الأاول هو المعول. 

قوله: (وبطل علی الفعل) أي وقریء وبطل علی صیفة الفعل الماضي المعطوف علی 
حبط وھی من الشواذ وعلی هذہ القراءة والتی قبلھا یفوت اللكعة المسوقة في الجملة 
الاسمیة من الدوام والثبات المفصحة عن کونە بحیث لا طائل تحته أصلاً 


قوله یی اأفمن کان عیع بنستر مُن ریو یلوہ شا من ومن فو لب موی 
و اَی پژلوں و ومن یکفر پل رن انا ھن لو رت 
لیڈ ین زینک وَلَلِكنٌ اکر السّایں لا ہؤوثویرت لوگ 


قولە: (برھان من الل) الأولی حجة لکن نبه به علی أن تاء ہینة للنقل آو للمبالخة 


ثولە: (بدله علی الحق والصواب فیما بأليه ویڈذرہ) لازم معناہ فإنھا من بان بمعنی 
ظھر واتضح لکن ذلك الظھور لیس من جھة نفسه بل من جھة دلالته فیسٹلزم ما ذکرہ 
والمراد بالبرھان دلیل عقلي بقینی اختار کون المراد بالبینة الدلیل العقلي المستنبط بالعقل 
لأنہ الأصل المرجع یدلە أي پرشدہ فالمراد بالدلالة في مثل ھذا المعنی اللعُوي ٍَ‌ 
الارشاد علی الحق أي الحکم المطابق پلواقع والصواب أي الأمر المطابق للواقع فھو اعم 
من الحق ویحتمل التأاکید رووا اق ا ا ا از 
صاحب الکشاف ولدخولہ فی العموم دخولا أولیأً اختار المص العموم. 

قوله: (والھمزة لڑنکار أن پعقب من ھذا شأنه ھؤلاء المقصرین ھممھم وأفکارهم 


فحینئز یکون باطلاً نصباً علی المصدریة لفعل مقدر تقدیرہ وبطل بطلاتاً ما کانوا یعملون بخلاف 
النتصب علی الأول فإنه علی أنه مفعول بہ لیعملوت. 
سیر جج سے و و سی 
۰- والپیمزة اد انت ار ای تو اکا سب ساس انان فی أفمن 
فاستفید من إنکار الععقیتب تبابن المنزلتین وھذا هو وجه الڑإغناء في قوله: م٭رھو الذي اآغنی4 
[النجم : ]٦۸‏ وفي الکشاف ه8 أفمن کان علی بینة 4 [عود: ۱۷] معناہ آمن کان یرید الحیاة الدنیا 
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علی الدنیا) أيی شمزة الاستفھام لإنکار:أن یعقب أی لڑنکار ت ذلك والتعَقيلت 79 
الفاء وکلامه یشیر إلی أن الھمزة داخلة علی المحذوف والفاء عطفت مدخولھا عَللة ای من 
کان مستبصراً أفمن کان علی بینة وما یشعر کلامه من أن المعطوف عليه مؤلاء المقضوین 
حبث قال لإنکار آن یعقب من ھذا 2 شڑلاء المقصرین فإن ھذا مژدی العطف فلیسن 
ہمراد ظاھرہ بل هو إشارة إِلی حاصل المعئی کیف لا وھو مشبہ پھ کما سیصرح بە المص 
قوله المقصرین الخ قیل في ھذہ العبارۃ تفصیر لان قصر لا یتعدی بعلی واعتذز بأٰنئة ضمن 
سس ہووت وی ہا س سم سو کرد مو سس سے 
آرادوا ہالبر والاإحسان زخارف الدنیا . 

اقوله: (وآن یقارب بیٹھم في المنزكٰة) عظف علی اٴسبں نر قت۔ 
المراد إنکار تشابھھما کما بدل عليه قوله وتقدیرہ أفمن کان علی بینة کمن کان یرید الخ 
وقد صرح به قي مواضع عذیدۃ منھا في قولە تعالی: لأفمن یعلم أنما آنزل إليك4 
[الرعد: ۱۹] الایة وقوله تعالی: لإائمن یخلق کمن لا یخلق4 [النحل : ۷ لایة لکنۂ 
تفٹن في البیان وسلك في غرابة من التبیان.قیل ان بقارب'مینی للمفعول وبیٹھم قام مقام ۱ 
الفاعل ولك ان تقول نائب الفاعل مصدرہ وبینھم ظرف لە حاصله وأن تقع المقاربة بیٹھم۔. 

قوله: (وھو الذي آغنی عن ذکر الخبر وتقدیرہ أفمن کان علی بینة کمن کان یرہ 
الحیاة الدنیا) وھو أي إنکار التعقیب والمقاربة أي المماثلة آغنی عن ذکر الخبر فإن إنکار . 
المماثله بدل علی الخبر المجذوف : وقیام القرینة ی؛ یصحح عدم ذکرہ مع جراز ذکرہ نفاختیٴ 
الحذف للڑیجاز أو تخییل العدول إلی أقوی الدلیلین ولٰذا قال وتقدیرہ آفمن کان علی الخ 
ولیس مرادہ أن الخبر غیر محاج إليه لفظاً ولا تقدیراً وکیف یظن ھذا مع أن الغیر نذگور 
في مثله کقوله تعالی: طإأَفمن یعلم أنما أنزل إليك من ربك الحق کمن مو أعمی4 
[الرعد: ۹ لایة حیث صدز بالاستفھا م الإنکاري داخلا علی الماء التعقیبیة کما نا مع 
أن المبتدأً الذي لا یحتاج إلی خبر مخصوص ہمواضع فصلھا النحاۃ لپس ھذا منھا فِلا بد 
لە من خبر لکن حذف لما ذکرہ فلا إشکال بأنه إذا أغغنی عنہ لا حاجة إليه لا لفظاً ولا 


فمن کان علی بیئة أٌي لا یعقبوٹھم في المنزلة ولا یقاربوٹھم برید أن بین الفریقین:تفاوتاً بعیدا 
وتبایناً بینا وآراد بھم من آمن من الیھود کعبد اللہ بن سلام إلی منا کلامه یعني أن الفاء نستدعي 
معطوفاً علیہ وھو مقدر هھنا تقدیرہ ئن کان فمن کال ولا بد من تقدیر فعل لیصخ المعٹی أي 
ایذکر أرلتك فیذکر ھؤلاء آر یقال :فیقال والھمزۃ لانکار هذا التعقیب واليه الإشارة بقولۃ أي لا 
یعقبوٹھم ولا یقاریونھم ومنھم: من بقول تقدیرہ ٭ٛائمن کان علی بنة٭ [ھود: ۱۷] کمن کان 
یربد الحیاة الدنیا کقوله تعالی : ا٭ٛأفمن زین لە سوء عمله فرآہ حسناً4 [فاطر: ۸] أي کمن مداہ 
الله تعالی ولا بد أن یقال حینثل الفاء لعطف هھذہ الجملة علی حملة من کان یرید الحیاۃ :الدنیا 
مار سیت رر رر یں بی جس و وت می یر 
لو ذکر الواو مكائه لکھی. ٠<‏ 


۹ 
معنی حتی بجاب بأن تقدیرہ مجرور معطوف علی قولە ذکر الخبر قإنه مع تعطّفه لا یجدي 
نفعاً إذ تقدیر الخبر لازم قطعا۔ 

قوله: (وھو حکم یعم کل مؤمن مخلص) أي الکون علی بینة حکم یعم کل مژمنَ 
مخلص لا یختص بمؤمن دون مؤمن إذ کلمة من من ألمفاظ العموم ولا صارف قوي عئه 
]لی التعخصیص قیدہ بمخلص لذکرہ فی مقابلة المرائین . 

قوله: (وقیل المراہ بە النبی عليه السلام وقیل مؤمنو أھل الکتاب) فإئه الفرد الأکمل 
والمطلق ینصرف إليه مرضه لآن قوله تعالی : ٛأولىك پؤمنون٭4 [ھود: ۱۷] یابی عنه 
والحمل علی التعظیم بلا اقتضاء بعید ولآن اسلوب الکلام للفرق بین الفریقین لا بینھم 
وہین النبی عليه السلام فقط وبھذا الوجە الآخیر ظھر وجهە ضعف قولە وقیل إِذْ تخصیص 
مؤمنو أھل الکتاب مما لا مخصص قوي لە قیل إنە بناء علی الوجھ الٹائٹ فیما تقدم وأما 
التعمیم لکل مؤمن مخلص ینتظم علی الوجوہ السابقة ولا یختص بکونه للمرائین آو 
المنافقین ولا ضیر فی ھذا الوجه بناء علی الوجوہ السابقة أبضا. ٰ 

قوله: (ویتبع ُلك البرھان الڈی هو دلیل العقل) أي یتلو من التلو ہمعنی التبع لا 
بمعنی التلاوۃ وسیجیء أیضاً ذلك البرھان بیان مرجع الضمیر مع الإشارۃ إلی وجه ائتذکیر 
الذيی عو دلیل العقل أيٍ المستثبط من العقل قد مر توضیحه ووجهہ اختیارہ فظھر ضعف 
قول من قال فی شرح قوله برھان یعتي المراد بالبینة الدلیل الشامل للعقلي والنقلي . 

قولە: (شامد من الله یشھد ہصحته وھو القرآن) بیان معنی کونە شامداً مع الإشارۃ 
إلی وجە تبعیته إذ کل شاعد یتبع لمشھودہ ویليه ذکر في الکشاف وجھا آخر بعدہ وھو 
احتمال کون مرجع الضمیر القرآن علی أن من للتبعیض ولم یلتفت إليه المص لانه قلیل 
الجدوی وخلاف الفحوی إذ کون الشاعد من اللہ تعالی هو الأولی والأحری وملائم لقوله 
ومن قبله کتاب موسی ومن قبل القرآن. 

ثوله: (یعني التوراۃ) فسرہ مع ظھورہ لتمھید ما قبله أو لدفع احتمال کون المراد بە 
الصحف غیر التوریة کما بشعر بە قولە تعالی : ٛصحف إبراعیم وموسی*4 [الاعلی : ۱۹] 
وعبر ہکتاب موسی تنویھاً لشأآن موسی عليه السلام . 

قولہ: (فإنھا أیضاً) کالقرآن (تتلوہ) نتبعه لکونھا شامداً تشھد بصحة ذلك البرھان 
العقليی لتوافقھما فی الدلاله علی الحق والمقصود . 

قولہ: (فی التصدیق) أي في تصدیق البرھان العقلي کما أن القرآن یشھد بصدقه 
رصحتہ کذلك التوریة أیضاً تشھد بصدقه وصحتہ وھذا معنی التصدیق ھنا ولقد أوضح 
سبحانه وتعالی علی وج المبالغة قوۃ البرھان العقلي الذي تمسك بە المخلصون حیث بین 
أولاً أن القرآن مصدق لە وأنه معتضد بالقرآن ئم أوضح أن کلمات الانبیاء متوافقة في ذلك 
والکتب المتقدمة ناطقة بصحتہ فھذہ المرتبة من الوثوق والقوة قد بلغت إلی حیث لا یمکن 
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الزیادۃ علیھا وفيه بیان کمال ۔ مُخبث من اعرض عن عذہ البینة وآثر الحیاۃ الْكاتہا:الدنیڈ نسال 
اللہ العافیة . 


قوله: (وقیل البینة هو القرآن) واختار, الإمام بناء علی ظاھر الکلام ر رُتبعہ بک 
العلماء یس وب سس الدلیل العقلي هو:الأصل و ولائق ٰ 
بکونہ متبوعا-- ۱ 

توله: (ویتلوہ من التلاوۂ) 070 لحاله لکونہ مثلواً مقروعً بنظلمہ. . 

قوله : (والشاهد جبریل): یشھد ہبصحتہ وکونە من عند رہہ . سس 2.5 

قوله: میں سی درس بس وہ یں کت ٰ 
والشامد في ھذا المعئی غیر شائع وإن ثبت في اللغة إطلاق الشامد علی الملك واللسان 
وأیضاً أن ھذہ الشھادة عفیدۃ لمن صدق اللبي عليه السلام بالمعجزاتِ بخلاف مَن لم یؤمن ٰ 
ھی سس و ہو ایوس پیوس ہین او 

ان المراد بیان شناعة من لم یلتفت :إلی عذا البرمان السداد مع أ نە علی ھذا الوجه ینتفی 
ہمان تعاضد کل واحد من البرما العقلي والسمعي بالآخر وینکشف من ھذا وج آخر آخو۔ 
اضَعَت مَڈا القول ۰ . 
خوله: (علی آن الضعی ره آي للنبي عليه السلام علی سس 2ا 

یکون المراد بالشامد نفسه عليه السلام فیکون الضمیر لە تعالی ومن ابتدائة کاختمال 
جبریل عليه السلام والأحسن غلیٰ ھذا التقدیر کون المراد بالشامد اعجازہ في نظمه الخطرد 
في کل مقدار سورة من القرآن فإنه یشھد بکونە من عند اللہ تعالی وذلك الشامد من القرآن 
ری سر موی رو و ہے چ ش ‏ ت ئل 
بعضھم ولم یؤمن بە فیندفع بە:بعض الإشکالات المذٔکورۃ ,۰۰َٰ٦‏ 

قولہ: (او من افتلو والشامد ملك یحفظہ) عطف علی قولہ: من التلاوۃ خرہ لضلفہ إذ 
تلو ظاعر في الاشتقاق من الفلاوۃ مھما أمکن الحمل علیھا وھنا ممکن وآیضاً عای ھذا 
الاحتمال یکون یتلو بمعنی بحفٔظه والتبع غیر متعارف في الحفظ . ۱ 

قولہ: 0ق از انا فی ور ام لسلامثہ عن التوجیە مم استقامة لہیں۔ 


قوله: علی آن لیر ہآ علی آالفسیر فی مت لرسول علیہ الصات السا نی 
وبقرؤہ شاھد من الرسول أي یقرؤہ لسان من الرسول۔-- 

قوله: ان :ار لیس او رغاس اد ضف آ رد و سی رز کان کا پا 
تن یو یپ را بی دو اب :جو 
لان البینة بمعنیٰ البرھان ۲ 


قولە: یلو لذرآن شاہد إلی قول۔ ثویة تیر لاةعلی تصب کتاب مث لی امیر 
فی یتلوہ. 
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قولە: (أو للبینة باعتبار المعنی) إِذ المراد البرھان أو التاء للمبالعة أو للثقل. 

قوله: (ومن قبلہ کتاب موسی جملة مبتدأ6 اي غیر معطوف علی قولہ'ع إذ لا 
معنی لە فیکون جملة مستائفة منقطعة عما تہلھا فیغوت حینثلِ التقویة التی ذکرناھا فی الیُچە 
الأرل المعول . ۱ ۱ 

قولہ: (وقریء کتاب بالنصب عطفاً علی الضمیر في یتلوہ أي یتلو القرآن شاھد ممن کان 
علی بینة دالة علی أنه حق) آشار إلی أن ضمیر مله في شامد منە راجع إلی من لا إليه تعالی 
وبشپر کلامہ أیضاً إلی أن المراد کل مؤمن مخلص لا مؤمنو أھل الکتاب کما رجعه أولا. 

قولہ : (کقولہ: ٭ٛوشھد شامد من بنی إسرائیل4 [الأحقاف : ]٠١‏ وبقرأ من قبل 
القرآن التوراة) تأیید لجواز کون المراد بالشاهد بعض من کان علی بینة والمراد بالشاهد في 
ذلك النظم عبد اللہ رح ظا لال درس ظاته الظم رفیاھ تال اقوراام لت 
الرسول عليه السلام کذا قاله المص ولا مساغ للقول الثاني ھنا وتلك الشھادة لا مساس لھا 
ھنا ظاھر أو المعنی الآخر لھا غیر واضح . 

قولە: (کتاباً مؤتماً ہہ في الدین) أشار بە إلی أُن إماما حال من الکتاب وکذا رحمة 
وإماما فعال بمعنی المفعول کالکتاب واللبأس قوله في الدین الشامل للفروع والأصول . 

قولە: (علی المنزل علیھم لأنە الوصلة إلی الفوز بخیر الدارین) وم المؤمنون به 
والتوراۃ وإن نزلت علی موسی عليه السلام لکنھم لما کانوا متعبدین بتفصیلھا داخلین تحت 
أحکامھا فھی أیضاً منزلۃ إلیھم ولکون المراد المؤمئین قال لأنه أي الکتاب الوصلة اي 
سبب الوصلة إلی آخرہ فالمنزل علیھم لا یتناول المخالفین ثم عطف الرحمة علی الإمام مع 
ان المراد بھما واحد لتغایر الوصفین وفی ھذا المدح مہالغة فٰي مدح المتلو وھو القرآن 
علی الاحتمال الثانی وفي ملح البرمان العقلي علی الاحتمال الاول الراجح عندہ إذ 
التعرض لھذا الوصف فی ضد بیان ثلو الکتاب یقتضي فخامة شأن المتلو . 

قوله: (إشارۃ إلی من کان علی بینة) والجمع باعتبار المعنی کما أن المفرد في کان 
نظراً إلی اللفظ وصیغة البعد للتفخیم ۔ 

قوله: (یژمنون بە بالقرآن) أى إیماناً کاملاً عن استدلال لا عن تقلید والوصف بکونه 
علی بینة یقتضی الإیمان به لکنە أربد بە الملح بالإیمان المعتد به مثل ملح الملائکة 
بالایمان فی قوله تعالی: 9یسبحون بحمد ربھم وبؤمنون ہبہ 4 [غافر: ۷] الایة أو رید 
تمھید ضدھم وھم الکفرة الفجرة. 

قوله: (من أھل مكکة) الملائم لکون المراد بمن کان علی بینة کل مؤمن مخلص کون 
من یکفر بە عاماً لکل کافر لکن قوله من الأحزاب یشعر التخصیص باعل مکة ومن أعانھم 
وکذا ما قیل الاّیة یعین ذلك وقد ثبٹ أن التخصیص لا ینائيی عموم الحکم فحکم من یکفر 
بالقرآن إلٰی یوم القیام کذلك وفي کلام الإمام إشارۃ إلی العموم وھذا آحسن. 


سورۃ موہ الایةٌ ۱۰۱ ۸ 


قوله: : (ومن حزبِ معھم علی رسول اللہ 8) أي تجمع علی حرطَالِتبي عليه 
السلاہ إشارۃ إلی فائدة التعہیز بالاح اپ وھو الٰذڈي الجاء لی التخصیص کیا ٥ر‏ رکذا. 
الحکم فیمن تجمع مع أحزابہ لی نواب رسول اللہ عليہ إلسلام ۔ ے9 
قوله: (یردھا لا مخالة) أي الإخبار بأن الٹار موعدہ کنایة عن ورودھا مع ۔مقاساۃ ا 
إذ الموعد اسم مکان ھٹا فالمعنی ما ذکر قولہ لا محالة إذ الخلف في وعید الکفار محالء _. 
قوله: (من الموعد) قدبفه لقربہ والمعنی فلا تك في شك فی ورود ذلك العوعد 
إذ لا معنی للٹھيی عن الشك ثٰي الموعد نفسە إِلا في وجودہ والظاعر آئە لیٔس بمراد ثم 
إِن کان المخاطب الٹہيی علیه:السلام فالمراد الٹھییج وزیادة التثبیت کما في نظا؛ رہ و 
نایا بر وہ ول پر سے ری ری پر جا سوا 
الممترین 4 [البقرۃ ]2و ٹن کان المخاطب نی ہت الا واضح . ۱ 
قوله : (او الثرآن ریہ 'مریة ة بالضم وھما الْلك) فرأھا اھ واہو رجا والندوسي 
وھي لغة أسد وتمیم کذا قیل و - ۳ ٥‏ 
قوله 0 -ە-- 0و" ۷ ھنذا المنوان مناسب للقرآن فضمیر منه 
کوبًہ راجعاً إلٰی القَرآن أولی موی تی سر کی 
نظرھم واختلال فک رم . 
ے ہے 7 0۷وج( 


قوله تعالی : وَمَنْ ظا مٹن آفری عل الو صکَذَبا اولَتِلک یشک زم بیو 
لكَنہَۂ کَفْلۃ الی بے كتَماعل رَيْهۂ الا لمتة أئر عَلَ الین ھٹا ٰ 
قوله: کان آسند لی سک ٹا کالصحرف الڈی ہر إل الله تال کنا قیل لکن 
الأاولی ما بینە المص في سورۃ الْأنعام في قوله تعالی ا آر تال أوحي إلي ولم یوح إليه 
شیء4 [الأنعام : 776 "ھ۵04بپب 0+ 
۱ السلام 7 آخرہ. ۱ 


٢ 


قولە: موردہ لا محالة معبی التأکید الذي هو معنی قولہ لا محالة مستفاد من قوله: لا 
جرم؟٭4 [شود: ٢‏ ومن اسمیة الجملة التي هي فالنار موعدہ ومن ربط.الجزاء بلقاء الہببیة بالشرط. 
820 ومن یکفر٭ [ھود: 7 2“ 
الشرط اریت کیا ُ 
ٴ فوط القرآن بن لمحتملی المرجوع البہ فی ضمیر من وکذا الضمیر لی آنہ 
ما إلی الموعد ؤإلی القرآن لکن الراخح أن یعود إلی القرآن بقرینةٴ قوله عز :وجل, 
فیما تقدم: : ام بقولون 0 :بت امود؛ ٣‏ إلی آخر لآبات' 
وفیما تاخر من قوله عز وعلا: ٹ٭ومن أظلم ممن افتری علی الله کذہا4 [عود: ۸)ءفان الکذب: 
ہو و سر سر ہیوت بے 


۳ 

قوله: (او نفی عنه ما أنزلہ) کإنکار القرآن وفوله من قال ما أنزل اش "لی بشر من 
شيء لکن کون نفی ما أنزله من قبیل الافٹراء غیر واضح ٹم المراد بھذا الترکیت۔إنکار 
المساواۃ ونفیھا بحسب العرف وافادة أنھم أظلم من کل ظالم قد مر مراراً توضیحه . 

قولە: (فی الموقف) بیان لمحل العرض . 

قولە: (بأن پحبسوا وتعرض أعمالھم) فالعرض في الحقبقة للأعمال لا للعمال فھو 
إما مجاز فی النسبة أو کنایة قال فی سورۃة الکھف في قوله تعالی: ٭وعرضوا علی ربك 
صفاآ 4 [الکھف : ۸]] الاّیة تشبیه حالھم بحال الجند المعروضین علی السلطان لا لیعرفھم 
بل لیأمرھم انتھی فلو حمل ھنا أیضاً علی ھذا لکان سلیماً من التوجیه المذکور (من 
الملائکة والئبیین أو من جوارحھم). 

قوله: (وھو جمع شامد کأصحاب آأو شھید کاشراف) ھذا بناء علی جواز جمع فاعل 
علی أفعال وفیه مقال أو شھید بمعنی الحاضر ھذا قریب بحسب اللفظ بعید بحسب المعنی إذ 
الملائم لقولھم : فمؤلاء الذین4 [ھود: ۱۸] الایة مو الشھادة لا الحضور لکن إن کان المراد 
الجوارح فالقول المذکور منھم بلسان الحال کما هو الظامر والحقیقة محتملة کالنطق باعمالھم . 

قولہ تعالی : ان بَش وق شن سیل اک رن کہا مک زیم امم کرو لا 

قوله: (عن دبہنه) أى السہیل استعارۃ مصرحة له ویصدون إما لازم أو متعد ویصفوتھا 
بالانحراف عن الحق والصواب او بہغوںل اُملھا ان پعوجرا ہالرذة. 

قولە: (والحال أٹھم کافرون بالآخر؟) إشارۃ إلی أن الجملة حال معن ضمیر یہغونھا 
حال مؤژگاة والواو مع الضمیر رابطة. 

قولہ: (وتکریرھم لتأکید کفرھم) أي لفظ ھم لتاکید کفرھم ذ مل ھذا الکلام مسوی 
لتاکید الحکم لا لتاکید المسند إليه ھذا مراد الشیخین وفیه نوع تأمل ۔ 

قولە : (واختصاصھم بە) عطف علی تأکید لکن لا مدخل للتکریر المذکور في 
الا”ختصاص بل الاختصاص مستفاد من تقدیم المسند إليه علی الخہر المشتق کاستعادتہ 
من تقدیمه علی الخبر الفعلی کما أشار إليه سید المحققین في حاشیة شرح التلخیص 
فیفید قصر کر الآخرة بھم فالباء في اختصاصمھم به داخل علی المقصور وھذ! القصر 
ادعائی مبالغة فی کفرھم وتمردھم فيه کان کفرھم لیس بکفر في جنبه وھذا بناء علی 
أن المراد کفرۃ مخصوصون وإن آربد جمیع الکفرة کما هو الظاھر إذ لا قرینة قویة علی 
فالأرلی کون التکریر للتأکید والتقدیم لتقویة الحکم فیکون تأکیداً فوق التأاکید اظھاراً 
للوعید الشدید . 


سور؟ مود الأَیة: ۱۹ 


٤ه‏ ضورۃ خود/ الإیة: ٢٢‏ 
قوله تعالی: ارات زکڈڈائنیڈن لی زا کھ کہ ى لین زیڈ ٴ 


مت نف یع الاب ما کاو بن لِم السنْم وا کاو بھزوں کا 


قوله: ما کانوا مماجزین فلا فی الدنیا ان یعائیھم) جعل الارض مجازا بای ْ 
قوله تعالی: ٭ولکنە أخلد إلی الأارض* [الأعراف : ]۱۷١۰‏ لکن لا حاجة إليه ھمنا مثل 
الحاجة ھناه ویشیر إليه قول من قال في الأرض مع سعتھا وإِن هروا مٹھا کل مھرب 
(یمنعوٹھم من العقاب ولکنە آخر عقابھم إلی ھذا الیوم لیکون أشد وأدوم). ْ ٣‏ . 

قولە: (استثناف وقرأً ابن کثیر وابن نامز ویعقوب یضعف بالتشدید) للمیالغۂ ومعنی 
التضعیف الزیادۃ علی عذاب الکفر بانضمام المعاصي من الصد عن دین اللہ والتعامیٰ عن 
آیات الله وبغیھم وغیر ذلك من القبائح کما أشار إليه المص فی أواخر سورۃ الفرقان فلا 
اشکال بأن السیئة لا یجڑی إِلا بمثلھا وفي مثله دلیل علی ٴأن الکفار مخاطبون بالفروع: ٴ 

قوله: (لتصامھم عن الحق وبقضھم ە) أي لإظھار 'الصم لبغضهم للحق کانھم لا 
یقدرون السمع ففي الکلام استعارة إىا تبعیة إن لم یعتبر الھیثة شبه تصامھغ عن الحق 
وبخضهم لە بعدم الاستطاعة في عدمْ حصول السماع النافع ولا یضرہ انتفاء السماع مطلقاً 
نافعاً أولاً إذ انتفاء المطلق یسلزم انتفاء المقید الذي ہو وجھ الشبه أو استعارة تمثیلیة إِنْ 
اعتبر الھیثة في الطرفین شبە الھیئة المنتزعة من ذواتھم وتصامھم وبغضھم وإعراضھم زأسآً 
الھیئة المنتزعة من الاصم صممھم وعدم استطاعة السمع فاستعمل اللفظ المرکب 
الموضوع للمشبه بە في المشبه والجامع معلوم مما ذکرناہ آنفا ۔ ٠‏ 

قوله: (لتعامیھم عن آیات الل) یشیر لی آن فی الکلام استمارۃ ا وآن المعنٰ علی ْ 
نفي قدرة البصر بقرینة قد لبه قإن کثیراً یراد : لفي القدرۃ من نفي الفعل لا سیما عند الفرینة 
کفوله تعالی : لإویعبدون من دُون اللہ ما لا پضرھم ولا ینفعھم٭ [یونس : ۸ وعدم ذکر ۱ 
الاستطاعة لمحافظلة الفواصل :ولم یعکس لان السمع أعظم نعمة وأوفر فائدة فالمبالغة في 
نفیه بنفي الاسٰتطاعة صریحاً أهم وأئم وبعضھم حمل علی ظاھرہ وساق النکٹة بقوله لما 
ہرد سیدر یی وی یھ سے یئوہ أشد منە في عدم قیولیم 

ثر الایات المنوطة بالإبصار بالغ في نغي الأول عنھم حیث نفی عنھم الاستطاعة زاکتشی 
فی الثاني ہلفي الإبصار انٹھی ولا یخفی عليك أن سائر الات کونھا منوطة بالإبصار محل 
ہی سس ود سست سی جس و جو جج 
التوبیخ والتشدید. 


قوله: استٹناف قکأنہ سثل وقیل ما حالھٰم في الآخرۃ فاخیب بأانه ط٘یضاعف لھم العذاب4 ۱ 
[ھود: ]٣٤‏ وقوله عز وعلا: طبعدہ ما کانوا یستطیعون السمع*4 [ھود: ]٤٢‏ یحتمل أنْ یکون 
أیفباً استثنافاً وارداً جواباً للسؤال عن سبب مضاعفة عذابھم أو حالاً واقغة في معرض'التعلیٰل کأنہ 

قیل یضاعف ھم العذاب لتضاعف سببە وھو تصامھم عن اسٹماع الحق رتعامیھم عن آیات ال 


سور؟ فود/ الأیڈ: ۲_۱۴۱ ہن ۔دں د۲ل ۔ممسشملشہلہلےہےہ ہہ مہ رم قصصہم.ِ_ 86٣8‏ 

قول: (وکانە العلة لمضاعفة العذاب) لإفادۂ انضمام المعاصی إلیٰ'الکفر السہب 
لأصل العذاب وإنما قال کأنهە لأنه لیس فی صورۃ العلة ظاھرا آو عادة المص التعٔیر بمٹل 
ذلك فی مقام الجزم ویژیدہ قول بعض العظماء وھو استثناف وتع تعلیلاً لمضاعفة الاب 
انتھی کأنه قیل ما بالھم استحقوا مضاعفة العذاب فأجیب بأنھم تجاوزوا في الطغیان بأن 
کرھوا الحق وأعرضوا عنه بالمرة. 

قولە: (وقیل هو بیان ما نفاء من ولایۃة الاآلھة بقوله وما کان لھم من دون الل من 
اولپاء) إن ما لا یقدر علی السمع والإبصار بمعزل من الولایة والإعانة فھو بیان تقریر 
وحاصله أیضاأً تعلیل لە فالضمائر للأصنام لا للکفار لکن صیفة العقلاء بحتاج إلی التاویل 
کان یقال أجریت مجری العقلاء لاتخاذھم معبوداً والعبادۃ وصف العقلاء ولعل لھذا مرضه 
وأیضاً لا یلائم السوق فإن السوق لذم الکافرین ولبیان استحقاتھم مضاعفة العذاب مع 
الحجاب ویلزم تمكيك الضمائر لکن علی ھذا الاحتمال نفي الاستطاعة علی السمع والبصر 
حقیقة (فإن ما لا یسمع ولا یبصر لا یصلح للولاية) . 

قولە: ووله بضاف ٹیم الطاب اطترائی) انیبان سرہ عاقتھم لی مصیرھم 

قوله تعالی : أرلَيک اَلَِنَ خَیٰڑا اَنْنہُمْ وَشَلَ عَنُم نا ککا نوا کن لگا 

قوله : (ہاشتراء عبادة الآلھة بعبادة الله تعالی) أي باختیار عبادة الألھة وترجیحھا علی 
عبادۃ الله تعالی أو ہالإاعراض عن عبادۃ اللہ تعالی التی جعل اللہ لھم بالفطرۃ التي فطر الناس 
علیھا محصلین ضلالة وعبادۃ الَلھة التی ذھبوا إلیھا وھذا معلی الاشتراء نا وإنما عبر 
بالاشتراء لمناسبة الخسران وقد مر البیان فی فوله تعالی : ٭ٛأوللك الذین اشٹروا الضلالة 
بالھدی4 [البقرۃ: ]٦١‏ الاآّیة وإیرادہ بالباء السببیة للتنبيه علی أن خسران أنفسھم سبب 
خسران مالھا وما خلق لھا من عبادة اللہ تعالی فلا حاجة إلی ما ذکر فی البحر من أنه علی 
حذف مضاف آأي سعادة أنفسھم وراحتھا فإن أنفسهھم باقیة معذبة انتھی وأجیب أیضاً بأن 
ابقاءہ علی ظاھرہ أولی إِذ الہقاء معذہاً کلا بقاء وھذا بناء علی أن خسران النفس عبارۃ عن 
ھلاکھا ولیس کذلك بل المعنی ما أشار إلیە المص من ان الخسران الغبن فی الٹجارۃ وإنما 
أوقع علی الآانفس للمبالعة . 

ثول : (من الأآلھة وشفاعٹتھا آر خسررا ہما بذلوا وضاع عنھم ما حصلوا فلم یبق لھم 
سوی الحسر؟ والندامة) بذلوا بالذال المعجمة وھو العطاء أو المھملة من التبدیل قیل ھذا 


قولہ: وقولە: طبضاعف لھم العذاب4[ھود: ]٥٢‏ اعتراض أي اعتراض واقع ہین البپان والمبین . 

موله: باشتراء عبادة الّلھة برید أن الخسران هھنا مجاز ومستعار تشبیھاً لاستبدال عبادة 
الألھة بعبادة الله بالاشتراء ثم ذکر الخسران المستعمل في التجارات والمبایعات . 

تو دا عم در مت بے جس سقّد 


۹ ہےہےہہ۔  _‏ ن..۔سہ...  ...‏ روڈ رئا 
و الصواب وآن الباء سببیة یعٰني أتھم خسروا یسیب تبدیلھم الھدایة الال والآخرۃ' ٰ 
٣‏ بالدنبا وضاع عنھم ما حصلوا بذلك التبدیل من متاع الٰحباۃ الدنیا والریاسة فیگون ھذا: 
الوجە أعم من الأول انتھی والظاعر ان الفرق ہین الوجھین ہسبب اختلاف المعنیٰ)نی 
فإضل عنھمہ لا ني 'لآخسروا أنفسہم*4 [ھود: فا معنی ضل فی ااضادل الار ا 
ضلال سی سی و کے تر و سی والریاسة والجاہ وغیر : 
نے سر یہ او بد تو می بد سر ہو بد 
وفي الثاني بالتبدیل. ۱ ۱ ١‏ 
قوزہ ثعالی: زی 1 یں ذ الع گا . ٰ 
قوله: (ھولا جرم (ھود: ۰ فی ثلالة اوج الاول :ان لا تافیڈ لما سیق وجوم نعل : 
نمعٹی حق ون مع ما فی حیزہ فاعلہٰ والمغتی لا ینفعھم ذلك الفعل حق وثبٹ أٹھم فی : 
الآخرة ھم الأخسرون وھذا مذحب سیویە والثاني أن جرم فعل أیضاً لکن لا بمعٹی جق بل: ۔ 
دس سر ہو دس و س رای ہس بی 
الآخرۃ فالمعنی ما حصل من ذلك إلا خسرانھم والثالٹ ان لا جرم4 [ھود: ]٦‏ بمعنی . 
لا بد آي لا فراق أنھم فی الآخرۃ ھم الاخسرون وسیذکر العص في سورۃ التمل في فولہ/ 
تَعَالی: فلا جرم أن الله یعلم ما یسرون وما یعلنون4 [الٹحل : سس .ا 
موضع الرقع بجرم لائە مصدر أو فعل . ۲ 
قولە: (لا أحد آبین واکٹر خسراناً مٹھم) ھذا حاصل المعئی فإن اسم التفضیل 7- 
التفضیل علی المفضل عليه کِما مثل أکثر أموالا واولاداً لو کیفاً مثٹل أشد حمرۃ وبَیاضاً. 
والظھور لازم لکثرۃ کے ںی ساب س ہہ 


المسجد والدار إذا لم تھند لھما والضال :و ظلما کانوا یفترون4:رھود؛ ]١‏ وقوله: "و" 
ہےر تپ و وت ا بت ہو اب ہد جح سو 
الڈمور التی راموعا یافترائھم. : 

قولہ: لا أحداً بین واکٹر خشراناً مٹھم معنی زیادة تفسدارت مار 
لڑالأآخسر رون4 [ھود: ]٢٢‏ ومعنی القصر مستفاد من توسیط ضمیر الفُصل وتعریفإ الخبر :ذکر 
صاحب الکشاف فی تفسیر سورۃة إلمؤمنٴ في لفظ ظلا جرم٭ [ھود: ]٢٢‏ وجوھاً ثلاثة أحدھا أن لا 
وف روج تد وج کہ کو دید 

فی الآخرۃ ہم الأخسرون ھذا مذغب سیبویە وثانیھا جرم بمعلی کسب وأنٴمع ما في خیزہ مفعوله: 
والفاعل ما دل عليه الکلام أي کسب ذلك خسرانھم فالمعئی ما حصل من ذلك إلا ظھؤر خہرالھم: _ 
وٹالٹھا ظلا جرم4 [مود: ۷م لاب لس اس انی ا خراف را مو تر 
الکواشي محل لا جرم* [ھود: ٢‏ رفع مبتدا خبرہ أنھم في الآخرۃ ولا جرم* [ھود: )۲۳ 
یورت رو خر ضوسیرب کہ میں ‏ : یو چھد بی عو سیت بی 


سور ھود/ الابنان:  .___ ۲٢٤٢٢٢۳‏ سس .. رم لو  .‏ ...ہ۷١‏ 


بالوضع ولا ضیر في الڑإشارۃ إلی لازم المعنی مع أصل المعنی ومثل ھا لیس من قبیل 
الجمع ہین الحقیقة والمجاز وإن سلم ذلك فالمص قائل بە والزمخشری اقتضَزعلی الأول 


م٠‏ لہ 
َ‫ 


.2 سھگ حم ےھ خرس ظرےھ ض خر حم کے سر رہ 2 گر سیآ آر نی ۲ سط 

قوله تعالی: |إن الین ءامنو وعاوا الصلحتِ واخوا ‏ رجیم أو سی احب الج نے 
ار نے سر سح ہے 
مم یبا حَيذرۃ 2ا 

قولہ: (٭إن الذین آمنواج) بکل ما یجب الإیمان بە بالبینة التی ھی حجة عقلیة مؤیدۃ 
بالحجج النقلیة وبھذا الببان بظھر الارتباط ہما قبله. 

قوله: (اطمأنوا إلیه وخشعوا لە من الخبت) یعني أن الإخبات أصلءه نزول الخبت 
وھو المنخفض من الأرض فأطلق علی الخشوع واطمثنان النفس استعارۃ تشبیھاً للمعقول 
بالمحسوس ٹم صار حقیقة شرعیة فيه قال الإمام ولفظ الاإخبات بتعدی ہإالی وباللام فإدا 
قلنا خبت فلان إلی کذا فمعناہ اطمأن إليه وإذا قلنا أخبت لە خشع لە انتھی کأن المص لم 
یرضں بە فجمع المعنیین مع أن التعدیة بإلی . 

قولە: (وھی الأرض المطمثنة) أي المنخفضة والمتسفلہ . 

قولە: (٭ظھم فیھا خالدرن4 دائمون) قیل لم یأت ھنا ضمیر الفصل للشارۃ واللہ 
اعلم إلی أن الخلود فیھا لیس بمختص بھژلاء الموصوفین فإن المؤمن وإن لم یعمل 
الصالحات لە الخلود فی الجنة علی ما و مذھب آھل السنة انتھی وقیل لیس لحصر 
الخلود فی مؤلاء فإن العصاۃ مخلدون فیھا إلا أن یراد بنفی الخلود نقصه من أوله کما 
سیاتی نظیرہ انتھی ولیس في الکلام حصر حتی بحتاج إلی مذا المذر ولو سلم أن تقدیم 
لفظة نیھا علی عامله للحصر فھذا الحصر لیس ما دعا فإنه یلزم منه حصر خلودھم في 


توله تعالی : کل مل الَِتن تاللَی َالاَو َالَیمبر وَألسیيغ َل تسکرمان لال 
رشن 

تولە: (یجوز أن یراہ بہ تشبیە الکافر بالأعمی) وإن کان في حالھما حیث قیل مٹل 
الفریقین لکن ھذا التشبيه لما کان مستلزماً لتشبيه الکافر ہالاعمی عبر بە المص عنه واإليه 
أشیر فی النظم الجلیل حیث قیل کالأعمی ولم یقل کمثٹل الأعمی . 

قوله : (لتعامیہ عن آیات اللہ) وجہ الشبہ لکن فیه خفاء إذ وجھ الشبه العمی فی المشبه 
بە لا التعامی عن آیات اہ تعالی إذ من الأعمی یحدس ویدرك ما لا یدرك البصیر الاأحمق 
ولو أرید بہ الأعمی عن آبات ال تعالی أ٘یضاً لزم اتحاد المشبه والمشبه بە وکذا الکلام فی 
قوله لتعامیہ فالأاولی أن قولہ لتعامیہ لیس وج الشبہ بل مشیر إليه أي وجه الشبه العمی مطلقاً 
عمی البصر في المشبه به وعمی القلب في المشبه وصیغة التفاعل لاتنبيه علی ذلك . 


: ۱ سورة خود/ الایة: 7 
قوله : (وبالاصم لنصامہ عن استماع کلام اللہ تعالی وثابيه عن تد بعائیہ) ٦‏ 
استماعہ مع ۂ پ سپ ھو رد سرت مو اید موی ۰ ًّ 
[پونس: ]٢١٤‏ الاّية, ٰ ۱ 
قوله: (وتشبیہ المؤمن کے واس نف خر اب مژمنین فان وہ 
پیر وت ہے مس سی کپ ستب ات : 
جمعھما والتغایر بالحیلیة-- ۱ 
قوله: (لآن مرہ بالضد) أىی لاه ینظر فی آیات الله نعالی ویقال ھا فیقا لی ما 
أردع نیھا ویصٰل إلی دقائق آسرارفا۔. ۱ 
ا قولە: (فیکون کل منھما مشبھاًبلنین باعتبار وصفین) نف آریع شبات فیکون من 
قبیل تشییه المتعدہ ہالمتعدد ومع قطع آلنظر عن التضام والتلاصق نظیرہ قول امریء القیئن: : 
کان قلوبْ الطیر رطباً وباہ۔سآ لدي وکرما العناب والحشف البالی 
20ھ ۶ ئ0 ٴو۰,ە")ٴ 
سی راس سی سش سس سی تو سی 
أن المص رضي بە فلا مخالفة بین کلام الشیخین, ۱ 
قولەه: ای رہ لگائں العام مو الس راسے 7تس 
أي تشبیه حال الکفرۃ ۶88۵+ی بین العمیٰ والصمم لا تشبیه ذوات الکفرٰة بذواتھم' 


۸ 


قوله: فیکون کل متھما مشٰبھاً باثٹین بعنی قولہ تعالی : فمئل الفریقین4 [ھزد: ]٢٤٢‏ الایة: 
یحتمل أن یکو من باب تشبيه شٰيٴء واحد بمتعدلد أو من تشبيه: الواحد بالواحد پالو جە الأول من' 
قبیل تشببه الواحد بالمتعدد فإِن فریق لوق وی الام وفریق الْمَژَمَن. 9ئ , 
وبالبصیر کما فی قوله: 

کاەاقلورب الطیر رطباویابسا لددی وکرعا العناب والحشف البالٰی 

فإِن المشیه قلوب الطیر والمشبه به شیتان وھما العناب والحشف البالي وبحتمل أن یکون: 
من تشبیه الواحد بالواحد بأن یشبہ فریق الکافرین بالجامع بین العمی والصمم وفریق المؤمنین: 
پالجامع بین السمع والبصر قالوا ؤفي. والأصم وفي والبصر علی الأول ناظر إلی تغایر الذدوات' وفي: 
الٹاني إلی تغایر الصفات والذات واحدۃ کما في قوله یا لھف زیابیة للحارث الصابح فالقائم فَالاًیب: 
سور سپ یں سور ہہ سر رب سی س یٹ یت 
الصفات والذات واحدة 0 الاولی آ۵ سٹکھد نثل, ٰ 
۱ فوله: ۱ 5 
إالی المہملك ارم وابن مسا رنیٹ الکتمبۃ فی الم زدحم 
لأن العطف فیما ئحٰن فیۂ بالواؤ لا بالفاء فالائنسب أن یکون' الاسٹشھاد بُمَا فيه عطلف: 


بانواو المستعمل فی تغایر رت الذدی کردا وعلی کل من التشیبھین, 2 
فی الاأیة لف 
ونشر, 


سورڈ؟ہود/الآیا: ۲٢‏ .ےٌےسںبسے رشرںروےو.۱‬مے۔ں۔ٗ۔ >. ... ___. ہے مم م.. ٠۹‏ 
کما فی الوجه الأول وأن مآلھما واحد وھذا الوجہ أوجہ أما أولاً فلان لف المٹل ظاھر فیە 
وأما ثائیاً فلان تشبیه الحال بالحال أبلغ قي بیان المآل توضیحہ أنه شبهہ حال اُؤلاء الکفرۃة 
بالتعامي والتصام بحال من خلق أصم وأعمی لعدم انتفاعھم بحاسة السمع والبصر ٴقیل فھو 
تشببه مرکب من جانب المشبه بە لا المشبه کما پنبیء عنه لفظ المٹل وھذا من بدیع التشَيہ 
وظرائفه الرائعة وھذا الوجه آثرہ الطیبی والحق معه ولا نظر لقول صاحب الکشف أن فيه 
بعد الآن الأعمی قد پھتدي ہما سمع من الادلة والاصم قد یھتدي بما یری من الإشارة 
فمن کان أعمی أصم لا یقبل الھدایة بوجه من الوجوہ فھذا أبلغ وأقوی في التشنیع کما 
أشار إليه فی الکشاف انتھی وأنت خبیر بأن التعویل علی ما جنح إليه صاحب الکشاف وأن 
المضاف أي المثٹل محذوف فی جانب المشبه بە أي مثل الفریقین کمثل الأعمی والأضم 
والبصیر والسمیع فیکون التشبیه تمثیلیاً بأن ینزع من حال الفریق الأول في تعامیھم 
وتصامھم ووقوعھم بسبب ذلك في العذاب المضاعف والخسران الذي لا خسران فوقه هیئة 
معقولة فشبہ بھیئة منتزعة من حال من فقد حسي البصر والسمع معاً فتخبط في مسلکہ فوقعم في 
مھاوي الردی والھلاك وتحیر فی وصول مقصدہ ولم یجد إليه سبیلا ولم یصادف [إليه عادیاً 
ویعلم منه توضیح حال الفریق الثانی فأي تشبیه أبلغ وأبرع ملە وکیف یدعي أن ما آثرہ الطیبي 
أرلی واأحری مع أن قوله فھو تشبیه مرکب من جانب المشبه بە لا المشبہ وجھهہ خفي ھنا. 

قوله: (والعاطف لمطف الصفة علی الصفة) أي العطف لتغایر الصفة التی تنزل منزلة 
تخایر الات وھذا مرادہ لکن تسامح في العبارۃ وإلا فالئعطف من قبیل عطف الذات علی 
الذات بملاحظة تغایر الصفة . 

قولە: (کقوله) أي قول ابن زیابة التیمی أوله: 

بسالےیخَازبصبۓ ت ا عارٹ 

قولە: (الصابح فالغائم فالآیب) قوله یا لھف أي یا حسرۃ أبي لاجل ھذا الرجل الصابح 
المغیر فی وقت الصباح الغانم من لە غلیمة الایب الراجع والشاهد عطف صفات موصوف 
واحد لتنزیل تغایر الصفات منزلة تغایر الذات ولا فرق بین العطف بالواو والعحطف بالماء وھذا 
التوجیه علی الاحتمال الٹانی وأما في الاحتمالي الأول فعطف الذات علی الذات . 

قوله: (وھذا من باب اللف) أي اللف التقدیري الإجمالی مثل قوله تعالی: ٭وفالوا 
کونوا موداً أو نصاری*4 [البقرة: ]٣۳١‏ الایة فقوله: ف٭مثل الفریقین4 [ھود: ]٢٢‏ في قوۃ 


قوله: ومذا من باب اللف والطباق أما اللف فھو ذکر الفریقین والنشر هو قوله کالاعمی 
والاصم والسمیع والبصیر وإنما قدم الأعمی والأصم علی السمیع والبصیر لن الابات الواردة في 
حال الکافرین وھي في قوله عز وجل: ومن أظلم ممن افتری علی اللہ کذبا4 [ھود: ]٣۸‏ إلی 
آخر الآّیات مقدمة فی الذکر علی الاآیة الواردۃ فی شأن المؤمنین وھی قوله عز وعلا أن الذین آمنوا 
وعملوا الصالحات إلی آخرما وأما الطباق فإنه قویل البصیر بالأاعمی والسمیع بالأاصم . 


۰ سورة عود/ لی ٢‏ 


مثٹل الکافر والمؤمن کما أثبار إلی الہمص والاعمیٰ ام کر بین والیصیز 
للمؤمن فیکون لفا ونشراً مرتبا . ْ 

قول :.(والطباق) اي اعضاد وھو 0 ت_._._.. گر ھٹا 
الجمع بین الأعمی والبصیر ر2 الأصم والسمیع فإنھما متضادان مشھوران وھذا ایض این 
باب المقابلة وعي ان بڑتی بمعنیین متوافقین أو أکٹر ٹم یڑتی بما یقابل ذلك علی الترتیب 
وھذہ داخلة في الطباق عند بعضھم واختارہ المص وعن ھذا لم یذکرھا. ٰٴ 

قولە: (ھل بستویان مل یستوي الفریقان) ھذا ابلغ من ایستوبان رھو استفھام 
إنکار للوقوع .. : .. 
قوله: (ممثلاً أو صفة او حالاً) أی سز ایی یس انح خی 
0 یو رك تقدم رجلا وتؤخر أخریٰ ثم استعیر لکل حال 
و قصة آأو ضفة لھا شآأن کما أوضحه المص فی تفسیر قوله تعالی: ٭مثٹلھم کمٹل الذي ۳ 
استوقد نارا4 [البرۃ: ۱۷] الاَیة والمص آشار إلی ھذہ المعاني بقوله ممثلاً الخ لما 
کان الأول ظامراً باهراً قدمه ونبە بە ٘یضاً علی آن المختار في قوله تعالی : ٭آمثٹل 
.الفریقین4 [ھود: ]٤‏ تشبيه مرکب بمرکب والمعنی ھل یستویان ممثلا لا یستوبان ٰ 
ممثلاً إذ ممثل الأول عو الکافر کالجامع ہین العمی والصمم وممٹل الثاني المؤمن 
کالجامع ہین السمع والبصر النافعین وشتان ما بین الممثلین وانتفاء سرع 
او الحال ظاعر . ُ : 

قوله: (فلا ذکرون بضرپ الاثل وٹامل فھا) ی اتفلون عن ذك مع وضرے 
فلا تذڈکرون بضرب الآمثال والتذکیر بانواع الطرق کالجبال. ۱ 


مر ھی 


قول تعالی: بلق الا وکا ا تزددہ للخ تد ٹک ڑا ٰ 
قولہ: (طولقد آرسلنا نوحاً إلی قومہ4 [ھوٰد: )]٢٤‏ الواو ابتدائیة واللام جواب قسم ‏ 
ي یووم رت نود ای مو ہی اہ بے اع 
ٰ وابن عامر وحمزۃ ہالکسر علیٰ إرادة القول) . 
فقولە: (بین کم موجبات العذاب ووجہ الخلاص) أیي مین من الزبنة المتعدبۂ 
سو -سٔ ‏ عقف الثمص .: ۱ ۱ 


قوله: مٹیا و صفة و ال اوجہ الاو بان لممنی مثاً حملًعلی الحقیفةولائی 
والثائٹ علی المجاز . 

قوله: بضرب الأمثٹال والتامل یه معنی الغامل فی الامثال مستفاد من لعل یوبن4 
[ژھود: ]٤‏ مثلاً فان معرقة التفاوت بیٹھا لا تحصل إِلا بعد التامل فیھا۔ یی 

قوله: علی إرادة القول 1 "اي لکم نذیر مبین [ھود: .]۲٤‏ ْ 


سورۃة مود/ الآبتان: ً)  َ . 8900-71 ۲٣‏ ص0 ...0.0 " 

قوله تعالی: الا نکبدوا إلا الله اغاف یکم اب بور لیر کا 

قولە: (بدل من آئي لکم) بدل الکل علی قراء: الفتح ویحتمل الاشتمال . 

قوله: (أو مفعول مبین) فلا یقدر أبین لکم موجبات العذاب . 

توله : (ویجوز أن یکون أن مفسرۃ متعلقة بأرسلنا أو بنذیر) تعلقاً معنویأ أی آرسلٹاء 
بشیء أو بنذیر بشيء هو لا تعبدوا فھو تفسیر لذلك الشيە المقدر وھذان الوجھان بتأتیان 
فی القراءتین . 

قولە: (مؤلم وھو فی الحقیقة صفة المعذب) ہکسر الذال أي الخالق لأنه موجد الألم 
بسبب العذاب فأسند |لی سبیه تنبیھاً علی کماله في السببیة حتی جعل کالفاعل (لکن 
بوروصف ہھ العذاب وزژمائه علی طریقة جد جدہ ونھارہ صائم للمبالغة لا مزیة لك علینا 
تخصمك باللبوة وروجوب الطاعة) . 

قوله تعالی : فقال الملا الین کفروامن فویو۔ما تینک إ لا بمرا مکلناوما تریللک اابعلک إل 

۲ ۶ سے ہیر وص 7 سر 

ےھ هُم َراوأكَاباویَ الرای ومازی لک ۶ا علَينَان فضل بل نظنْکُمْ ظلکخ گرہرت کا 

قوله: (وما تراك) وعا تعلمكث اتبعك او وھا نے لگ فد اتبعك . 

قولە: (أخساؤنا جمع آرڈل فإنه بالغلیة صار مثل الاسم کالاکبر) ولما لم یکن لأفعل 


وں مویہ روہ یئ پر و این 


۰ ایق ہیر نیدی فلا رس رن جمع رذل فیکون جمع جمع 


قوله: بدل من إِني نذیر أي بدل منە بدل البعحض من الکل لدخول النھي عن الشرك في مطلق 
الإنذدار ردخول الشرك فی موجبات العذاب . 

قولہ: أو مفعول مبین المعنی مبین ان المطلوب منکم ترك عبادة غیر الل. 

قولە: ویجوز أن یکون أن مفسرۃة متعلقة ہارسلنا أو نذیر فان کلا منھما یعضمن معنی القول 
المشروط فی استعمال أن المفسرۃة, 

قوله: تخصك بالنبوة صفة مزیة أی ما نری لك زیادۃ علینا تخصك تلك الزیادۃ بالئبوۃ 
ووجوب اطاعتنا لك أي تجعلك تلك الزیادۃ مخصوصا بالنبوۃ مع استوائنا محك قي البشربة 
بزعمون أن الرسول یجب أن یکون ملکاً لا بشراً فما احمقھم وما أجھلھم پجوزون أن یکون 
الحجر الھاً ولا یجوزون أنْ یکون الرسول بشرا هیھات ثم ھیھات . 

ثوله: جمع آرذل بفتح الذال الجمع علی فاعل في جمع أفعل مخصوص بالاسم لان أفعل 
ُذا کان صفة یجمع علی فعل بالضم کالحمر وارڈل عھنا وإن کان صفة لکن صار بالغلبة مٹل 
الاسم ولذا جمع علی افاعل . 

قولە: أو أآرذل بضم الذال عطف علی آرذل أىی أو مو جمع آأرذل جمع رذل فیکون جمع 
الجمع کالأکالب في جمع أکلب جمع کلب. 


۲ سورۃنموہ/الیة ۳۳ 


(ظامر الرأي من غیر تعمق من الندو و آول الرآي من البدء والیاء رز نی الہمرغ 
لانکسار ما بلهہ)۔ : ۱ 


وه : ۶2ص "مہ" ى الطگدنی 
الأاصل مضاف ولما حذف جمْل المضاف إليه ظر فا سر می ٹہ 
والعامل فيه ائبعك وإ رواب ہہوں مود ہبہ ا و و و 
الحیاة الدتیا کان الاحظ بھا أشرف عندھم والمحر وم مٹھا أرذل). 

کول : اف رقوییہ سو رای فار سم سرب ب او ٹا 
تأکیداً لفي المزیة عنه عليه السّلام لسبقہ في قوله ما نریك وھو تغلیب الأشرف علیٰ غیرہ 
کما سیجيء وإنما لم یلتفت:إلی الالتفات بجعل الخطاب للڈراڈل فقط کنا ذھب إلیإ _ 
البعض إذا المقصود نفي مزیة:نوح عليه السلام راختصاص اللبوۃ من بیٹھم ھذا یقتضی'ٴ ۔ 
× ار لوت سی بس مہ ہو سس سن جا 
الانباع من حیث هي اتباع فیلزم نفیھا عن المتبوع بطریق برھاني.-_ ٰ ۱ 

قوله: (یڑھلکم للنبوۃ واستحقاق المتابمة) آي یجعلکم أھلا نبرۃ لکونٹ , : بشراً مثلنا:ٴ 
واستحقاق المتابعة ناظر إلی المتبعین لکن لا حاصل لە فالأاولی ولاتباعھم أي اتباعھم إیاك' 
لا پورٹ فضیلة لھم بل ھم باقون علی الرذالة والحقار , مت شس سن 
عنھم نا مع تصریحھم أولا ہأنھم أراذلنا. ۱ - 
ْ قوله: اد فی دھوی الٔبرۃ ویاہم فی دھوی العلم بصدفك) رمذہ الدعری ت31 
یصرحوما لکن یلزم من الإیمان یہ 

قوله: لب السخاطب علی الابین) آی فی الموضعین لکونہ علیہ السلام شرف 
من الغائبین . ٰ ٰ 


قول: من البدو فان کان بَادي ناقصاً اواً بن بدا ببدر یُکون المعنیٰ ما ثریك تبعك الا 
الأراڈل فیما ظھر لھم من الرأي من غیر أن یٹیقنوا فیە نظر وتأمل فيه وإن کان مھموزأ من بدا آ ببدا: 
یکو المعنی عا ثریك ائبعمك إلا: آراذل :في أول الرأاي أي اتبعوك في ول رأیھم من غیر ان یتبموا: 
الرأنی تفکر أو رویة والکلمتان متقارہتان معنی وعلی 7 00 "20و 
کما قاله أبو البقاء . ٰ 
قولە: وإِنما استرذلوھم لذلك وانما کم"( یامیم لہ ي ظامر الرأیي آو 
في آول الأمر من غیر تامل ولفکر فی شآله: ٰ ۱ 
قوله: إياك فی دعوی النبو: 00 الٹبرۃ ونظنھم کائین قي دموی العلم 
بد ہر یں سو مہ ووو مسر یس بد 


لو ہس 


سورة غود/ الاَبة: ۲۸ تر ےت پیۃجچےےوےےےےمہسہ ۹۹ر ( ہے ۓ ٴا 

قوله تعالی: قال نغور آرە یع ان کنت علی پنتر ون رق وعاکلی رعة من عدو فعدیت عَك 
للِنكرم رز کا کرمہ للا 

قولہ: (آخبرونی حجة شاھدۃ) أخبرونی أي آرأیتم کثایة عن أخبرونیي إذ الرؤیة قلبَيْقاو 
بضربة سہب للاخبار حجة شامدة وقد تقدم ان بینة من بإن بمعنی ظھر لکن ظھورہ لیس باعتباز 
ذاته بل باعتبار دلالته وشھادته فلذا قال المص حجچة شامدۂ والتعبیر بالحجة لمراعاة لفظۃ بینة 
وبالبرھان فی قوله تعالی: ا آفمن کان علی بینة 4 [ھود: ۱۷] لان التاء للنقل لیست للتائیٹ . 

تولە : (بصحة دعواي) وھي النبوۃ فالمراد ہالحجة الحجة العقلیة وھي المعمجزة وفیه 
تسفیه لھم وتنبیه علی رکاکة آرائھم وصیفة الشك لاعتقاد المخاطب وزعمھم . 

قوله: (بإبتاء البینة) أي الحجة الشاھدة بصحة دعواي فالمراد البینة السابقة لکن 
الاولی أي الببنة أو النبوۃ بترك الإیتاء إذ ظاھرہ أنە تعلق باتانی ولا یخفی رکاکائە . 

قولہ: (أو الٹبوة) عطف علی البینة فلزم أیضاً ما لزم أو عطف علی الایتاء وھو 
الأاحری وھذا هو الأولی بالتقدیم إذ التعبیر بالرحمة عن النبوة کثیر شائع في القرآن لکن 
اخرھا لما ذکر فی وه فعمیت . 

قولە: (فخفیت علیکم) أي عمیت استعارۃ تبعیة شبہ خفاء البینة بالعمی في کون کل 
منھما مانعاً عن الوصول إلی البغیة والمطلوب ویحتمل أن یکون مجازاً مرسلا إذ الخفاء 
لازم للعمی وقیل بحتمل أن یکون استعارۃ تمثیلیة ہان شبه الذي لا یھتدی بالحجة لخفائھا 
عدم ملائمتہ لظاحر النظم الجلیل . 

قوله: (فلم تھدکم وتوحید الضمیر لان الیینة في نفسھا هي الرحمة أو لان خفاء 
ما یوجب خفاء النبوة وعلی تقدیر فعمیت بعد البینة وحذفھا للاختصار) فلم تھدکم بیان 
معنی الخفاء ھنا لا الخفاء بحسب ذاتھا وتوحید الضمیر في عمیت مع أُن الظاھر تثنیتہ 


قولە: وتوحید الضمیر إلی آخرہ یعنی مقتضی ظاھر النظم أن یقال فعمیتا علی التثنیة لأن 
المذکور شیٹثان الببنة والرحمة فلا بد من العدول عن الظاھر من نکتة وعی اتحاد البینة والرحمة في 
المعنی فإن البینة عین الرحمة . ۱ ۱ 

قولە: آو لأآن خفاءھا یوجب خفاء النبوۃ هذا علی أن یراد بالرحمة النبوۃ فأسند ضمیر خفیت إللی 
البینة فقط لا إلیھا وإلی الرحمة معاً لإغناء إسنادہ إلی ضمیر الہبنة عن إسٹادہ إلی ضمیر الرحمة التي 
ارید بھا النبوۃ لاستلزام خفاء البینة خفاء الرحمة العي هي النبوۃ فلذلك وحد ضمیر عمیت ولم پئن.-- 

قولە: أو علی تقدیر فعمیت بعد البینة هذا علی ان یسند عمیت إلی شضمیر الرحمة علی 
عکس الأول. 

ثولہ: وحذغفھا للاختصار آی وحذف قید بعد البینة للا ختصار . 


٤ ۱‏ سورة عود/ الایة: ۸۳ 
لکرن ہے ائنین الہیدة الم حمة ات الاول نع کون فرجع ٣‏ 
الضمیر اٹنین لان المِينْة. والرحمة بمعنی واحد فلا تعدد وھذا هو المراد بقولہ لآن :البینة 
افي نفسه ھی الرحمة والأوضنح أن بقال لآن المراد بالرحمة ھی الہینة والتعبیر پالآمرین 
للاعتبارین المختلفین والثاني أن خفاء البَینة لکونھا موقوفاً علیھا یستلزم خفاء ایی 
فاکتفی بببان خفاء البینة عن:بیان خفاٹھا ولم یعکس لعدم الاستلزام فعلی ذا وجملە 
زأتاني رحمۂ من عندہ* [ھود: کیتھ. اعتراضیة متوسطۂة ہی بین الضمیر ومرجعه وچ 
الاعتراض هو بیان. أن المقصود من البینة الرحمة والنبوۃ والثالٹ هو رر جرں اہو 
إلی ائر حمة التی ھ ھی النہوة لقربھا .- الکلام محذوف لدلالة المقام عليه وھؤ بعد' 
سیل سر سار کرد ارڈ وہای ١‏ سر ید ال الو میں 

7 وٹ ریت 
وھذا ھو الوجە الرابع أخرہ لاحتیاجه إلی التأویل لکنە أقل تکلفاً مما عداہ فالآولی تقدیمہ : ٰ 

قولہ : (وقرا حمزة والکسائي وحفص فعمیت أي اخفیت) من باب التفعیل فی مبالنة 
تدل علی فرط عماھم. .سے 

قولهە: (وقرٹیء فعماھا) من النفعیل أي اخفاھا عليکم بمقتضی سوہ اعمالکم: 
فقوله: سی ںہ یا ا ا رر وأما علی قرامة فغدمیت قالفعل 
المیپنی للمفعول مسند إلی البینة ‏ و إلٰی النبوة بالتوجیه المذکور. 

قوله : (انلزمکموھا) 9 ْ آرأیۃ ت 2 
ری ت سسجت ۱ 
ٰ قولہ: : (أنکرهکم علی الاھتداء بھا) إشارة إلی ان المراد بالإلزام ال کرس 
القتل لا إلزام الإیجاب فإنه واقع غیر منکر وذکر الاهتداء لأنہ لیس في وسعہ.ولأنہ إشارۃ 
إلی أن ایقاع الڑلزام علی البین مجاز عقليٍ لکوتھا سیب والمراد ایقاع زی سر یو 
بھا بسبب البینة. ۱ 

فوله: (وأنٹم لھا کارھون) والانزاء المذکور منتف مطلقاً قال تعالی : انات تکرہ 
الناس٭4 [یونس: ۹۹] الأیة فالانبیاء علیهم السّلام لا یتمکنون علی [کراہ جس 
ایا قالقید اللمذکور لبیان الوائع فلا مفھوم . ۱ ٣‏ 
کو لٰە : (لا تختارونھا ولا تتأاملوؤن فیھا) بیان معنی اختیار البیٹڈ. 


فولہ: (وحیث اجتمع ضمیران ولیس أحدعمٰا مرفوعا) مثل. اجتماع 7 وھاهنا 


ثولە: وحیث اجٹمع ضمیر آن اي ضمیر العفعول وقدم الأعرف منھما چاز في الثانی 


سورۃ عود/الایڈ: 8 ن_ْ_ __-٠-_۵١×ی‏ ں .٠٠_یےے.۔ے۔ح‏ شش ےےمے ئم_۔ ‏ آ ھتہےمے._مل مب ف8 


ولیس أحدھما مرفوعاً بل کلاھما منصوبان مثل ما وقع نا أو مجرووان أو أحدمما 
منصوب والآخر مجرور . 

قوله: (وقدم الأعرف منھما جاز فی الثائي الفصل والوصل) وقدم الأعرٴفوھو 
ضمیر المخاطب ھنا جاز في الثاني الفصل مثل ائلزمکم إیاھا والوصل کما وقع نا 
النظم الجلیل . 

توله تعالی: رکتژر لا الم َو مال ان اج اَل روَا آتا بطارد الد 
ما موا لِنْهُم مُلقُوار رہم وللکوت انہر وم جہلویت (0گ 

قوله: (علی التبلیغ وھو وإن لم یذکر فمعلوم مما ذکر) علی التبلیغ مطلقاً سواء کان 
قوله: ھإنی لکم نذیر مبین4 [ھود: ]۲٢‏ أو غیرہ وقول صاحب الکشاف أنە راجع إلی 
قولە: ٭إنی لکم نذیر مبین ألا تعبدرا إلا الله 4 ژھود: ٢۲ء ]٢٢‏ بناء علی المبالعة کأنه هو 
ھذا القول إذ الأمر بالعبادۃ سو سی الاصلي من التبلیغ وإرسال الرسل فمآل ما 
ذکرہ المص والزمخشري واحد. 

قولە: (جملا) بضم الجیم وسکون العین ما یعطی ففي مقابلة العمل والتنکیر للتقلیل 
کالأجر المذکور ففي قوله تعالی: رما أسألکم عليه من اجر4 [الف فان :۔ ں٥٦٥]‏ ولما کان 
المال عاماً والمراد عا ڈکرہ المص فسرہ بە وأآخر مالاً إذ ٹیس المقصود عدم سؤال المال - 
مطلقاً ہل عدم سؤاله علی التبلیغ فکان آھم . 

قوله: (فإنه المأمول منه) الضمیر الأول للآجر والثانی للہ تعالی أي فإن الأآجر هو 
المامول منە تعالی واعترض عليه بأنه یلزم منە أن یکون المعنی أن الأجر هو المأامول منه 
تعالی لا غیر الأجر ویمکن الجواب بأن التبلیغ خاص والکلام فيی خصوصہ ولا ضیر في 
ذلك الحصر وإن أبیت عنە فاجعل الضمیر الأول لل تعالی والضمیر المستتر فی المأامول 
راجعاً إلی الأجر وضمیر منە راجعاً إليه تعالی علی طریقة صفة جرت علی غیر ما ھی لە 
ففید أُنه تعالی هو المأمول الأجر منە لا من غیرہ لکن فيه شيء فتامل ٭وما أنا بطارد الذین 
آمنوا4) [هھود: ۹ فيه حصر عند بعض کما سیجيء ء الإشارۃة إليه من المص فی قوله 
تعالی : فوما أنت علینا بعزیز4 [ھود: ۱ فإن جعل سؤال طردھم طردا فی فیحسن الحصر 
وإلا فلا فحیندِ پسمل علی التقویة . 


الاتصال والانفصال وھھنا قدم الاعرف وھو ضمیر المخاطب علی المفعول الْٹاني الذي هو ضمبر 
الغائب لأن ضمیر المخاطب أعرف من ضمیر الغائب فیجوز أن بقال ائلزمکم إیاما ہانفصال 
الضمیر وأئلزمکموھها بالاتصال فھو کما فی قوله تعالی: فافسیکفیکھم اللہ [البقرۃ: ۱۳۷] فإنه 
یجوز أن یقال فسیكفیيك إیاھم . 

قوله: غمعلوم مما ذکر من قوله: كٛإني لکم نذیر مبین أن لا تعیدوا إلا الله4 [ھود: ٢۲ء ]٦٢‏ 
ومن قوله عز وجل: لیا قوم آرأیتم إِن کنت علی بینة من ربي4 1ھود: ۲۸] إلی آخر الأیات . 


۹ 


سورة هود/ الایة: ٣‏ 
قوله: خ پوت إشارۃ إلی الحصن -- ۱ 
قولە: (حین سالوا طردھم) أي فالوا لە عليه السلام اطردھم عنك لنؤمن ‏ اسیتناقا ۱ 

عن مجالستھم وھذا وإن لم یصرح في کلامھم لکن مفھوم من مقالھم. ٰ ٰ 
فوله: : (فیخاصمون طاردھم عندہ) ْمافيہ علی ما قعل ویفھم منه آنھم لز اراتا 

ولم یؤمنوا لخاصموني لکن :المعنی لو اطردھم مع أنھم آمنوا ما ا و 

اقتباس الأحکام الشرعیة وحرمانھم عن آخذ 'الاموز الْدَيتة: 
قولە: (أو آٹھم یلاقونه ویفوزون بقربه فکیف اطردھم) 9 

التخصیص بالاآخیر وعلی کلا التقدیرین فھذہ الجملة علة لعدم الطرد ولڈا صذرت الجملة 

بلفظة أن المفیدة لتاکید اللسبة وأشار المص إلی ان المراد ہأنھم ملاقو ربھم ما ذکرہ والا 
سای سر سوہ ہو بت ری رش سر بت 

ومقتضی المقام . 
قولە: (ہلقاء یکم آو باندارهم آو قي التساس طردم) بلقاء ریکم مقمول تجھلون ۱ 

۱ کیو دی میں کا قوله : طٛإنھم ملاقوا ربھم4 [ھود: ۲۹] نظراً إلی المعنیٰ . 

الظامر ولما کان الم اذ مت أنھم یفوزون بقربه ٭ قال أو باقدارمم إشارۃ ای ان المحدذوف 

برا مب سرب ہو ہے شس یسوی 

ما جھلوہ للتعمیم أو للتھویل.. ۱ ا 

٣‏ قوله: از فوع یم ان رم ا حَیرَة آى شہارد سی ضٹبرد 

سجاڑا إذ التسفہ مسبب عن الجھل والتسفه جنایة علی الغیر قولا أو فعلاّ لہ وقوله: اٹابان 


تدعوهم4 [الأعراف : ۱۹۳] إشارۃ 7 ان نت بالقول وصیغۃ 4 التغعل للتعلف المراد 
مله المبالغة . 


قوله تعالی: وَیْکُوّو مَن ل رب اِنَ عافد 57کستن ڑا ۲ 

اقوله: (بدنع انتقابہ) لما کان النصرۃ مختصة بدفع الضرر قال یدفع انتقامہ قیل یع 
لنصرۃ ھنا مجاز عن لازم معناہ وھو دقع الضرر إذ معناھا الحقیقي نخیر صحیٔح ہنا انٹھی 
قال المص في سورۃ البقرۃ والنصرۃ اُخص من المعونة لاختصباصھا بدفع الضرر . 

قولە: موس ناد یہ ید سر مات بی 
اِلخصلة نسووئو۔ ںا ۱ ۱ 


قوله: فیخاصمون طاردھم عندہ آر بلافونہ ویفوزون رہ قعلی کلا الوجھین قرلہ: طانیم 
ملاقو ربھم4 [ھود: ۲۹] استثناف واقع في معرض التعلیل اترك طرد المؤمئین 7 ا ات 

قولهہ: ومم نل الصفة والمشابة حال تقرر عظم وال طردعم المادبلصفة صفة الیمان 
0“ : ٭لإنھم ملاق ربھمچ [ھود: ۹.۔. ۱ ۱ 


مورۃ شود الأیة: ۳٣‏ سسسسسسسےےے۔س۔سسہسہہسہس سہ ‏ ہے ً م۹۷ 

ٹول : (أفلا نذکرون) أي آتغفلون عن ذلك فلا تذکرون نزل منزلڈاللازم للمبالغة 
في تجھیلھم . 

قولە : (لتعرفوا أن التثماس طردھم) الأولی لتعرفوا أن سؤال طردھم. 

توله: (وتوقیف الإیمان عليه لیس بصواب) أي جعل إیمانھم موقوفاً علی طردهھم 
ومعلقاً بہ لأنھم قالوا لە إن طردتھم آمنا بك لکن ھذا لیس بمفھوم من النظم الجلیل وانما 
المفھوم سڑال طردھم بل المستفاد مما مر ان أیمانھم لکونھم اراڈل بادی الرأي لا بدل 
علی صدقكث حیث قالوا بل نظنکم کاذبین 


کور ال کی خی ےر کر یم 


قوله تعالی : رَلا آئوا کم ندی حَراِن لو ولا اعَلم الحیب ولا خیب ولا اقول إِن مال وَل اقول 
بات تزدریۃ نک لن تع اللہ کا امہ عم اق انفُّیمٌ إِيہ إِنَالينَ اشَيلمتَ ڑا 
قولە: (خزائن رزقه 000 فضلي) الظاھر أن المراد بالرزق بمعنی 
الأموال لا بمعئی ما یسوقه الله إلی الحیوان فیأکلە إذ لا یناسب المقام فترك الاموال کما 
ترکھا فی سورۃ الأنعام آولی وأحسن ولکونە في الأصل مصدراً أفردہ ولم یجمعه وجوز في 
سورۃ الأنعام کوٹھا بمعنی مقدورائہ وسکت عنہ ھنا إذ الایة عناك جواب عن قولھم 
۲ٛرقالوا لولا نزل عليه آیە٭ [الأنعام: ۷ الایة ومن ھھنا قال الإمام أي کما لا أسألکم 
عليه مالاً فکذلك لا أدعی أني أملك مالاً ولا لي غرض في المال لا أخڈا ولا دفعاً انتھی 
ویفھم منە ان هذا الشول عطف علی قولە لا أسٹلکم حتی جحدتم فضلي بانتفاء الأموال 
عندي بإعدام الٰنی شرف وفضل حتی اختارہ اکٹر الأنبیاء علیھم السلام ۔ 
قولە: (عطف علی طعندي خزائن ال4 أي ولا اأقول لکم آنا أعلم الغیب حتی 
تکذبونی استبعاداً) الغیب الذي لم بوح إلي ولم ینصب إليه دلیل حتی تکذہونی استبعادا 
ولعدم إخباري عنہ سوی ما أخبرني ربی حین سألتعوني عن المغیبات . 
قوله: (او حعی أعلم آن مژڑلاء اتبعوني بادی الرأي من غیر بصیرة ولا عقد قلبت) 
بات شر شی یرہ ای متا سی عالاق فا رق با سی سن اترك من غیر 
تعمیق وقیل ظاھرہ أن المراد آمنوا نفاقاً فعلی ھذا یکون المراد من قولھم بادي الرأي بادي 
رأي من یراھم ولم یذکر ھذا الاحتمال انتھی وبعدہ لا یخفی أما أولاً فلان مراد الکفرۃة 
بھذا التعربض بأن إیمان مؤلاء فی بادي الرأي من غیر تعمق في شأنك وأن البشر لا یکون 
نبیأً فلا پدل علی صدقك وعلی ھذا الحمل یفوت ھنذا الخرض ولا مساس لە للمقام إذ ح 
یلزم کون غرضھم قذف المؤمئین بالنفاق ولا یخفی بعدہ وأما ایا فلأن قوله: ٭وما أنا 


قوله: رزفهہ وأمواله حتی جحدتم فضلي أي لا أفول لکم عندی خزائن الله فادعی فضلاً 
عليکم في الغتی حتی یجحدوا فضلي بقولکم وما نری لکم علینا من فضل ولا ادعي علم الغیب 
حتی تنسبوني إلی الکذب والافتراء وحتی اطلع علی ما فيی نفوس اتباعي وضمائر قلوبھم . 


۸ سورة ھود/ الآیة: ۳٣‏ 


بطارد الذین آمنوا4 [ھود: ۹ إلی: ' قیفوزون بقربه وقولە الأتي فَإلَہیا آعد اللہ نی ۱ 
الآخرة الخ بأني عن ھذا الاحفمال وبعد ھذا الکلام کیف یحمل قولٴالْمٍص علی 
إیمائھم نفاقاً لا اتفاقاً وأما ثالثاً فان کون بادي الرأي بمعنی بادي رأي من یزآنم لا 
معنی للە إذ (ہمان المنافقین کما یکون إیماناً في بادي:رأي من یراھم یکون إیمانا ھی ٴ 
تعمق من یراهم لعدم علمه ما في الصدور ولو أراد معنی آخر فلیبین حتی النتکلم معه 
نعم قوله حتی أغلم یہ سم ہو سس و پر بج ٰ 
القویة علی خلافه یدفعه کما لا ییخمٰی . ۱ ۱ ٌ 
قولە: : (وعلی الثاتي یجؤز عطفه علی اقول) ذکلمة لا فی لا أعلم زائدۂ موکدۃ تییہا ْ 

علی أنه منفي علی خدة وجه.جواز عطفه ظاھر وأما علی الأول فیجب عطفه علی المقول 
إذ التکذیب استبعاداً شان القول وأشکل بعضھم بَأنْ کلمة لا بَنافی عطفہ علی المقول إِٴ - 
نفي النفي إثبات فیقتضي علمہ:بالغیب فالوجه عطفه علی لا آقولِ بتقدیر أقول بعد لا انتھی: 
والجواب أن کلمة لا في اعلم زائدة لتاکید الثفي السابق وأضل الکلام جو تس ٭ىے 
خزائن اللہ وأعلم الغیب فزید لا في أعلم تنبیھاً علی استقلاله في النفي. ۰ ١‏ 
قولہ: (ڑحتی : قولوا ما انت إلا بشر مثلتا) مذا مو الإشارۃ إلی وجہ آخر في فسیر 
قوله تعالی: لآما نراک إلا بشرآً مثلناہ4 [ھود: ۲۷] وإلی الوجھین آشار فی الموضعین:کما' 
کی اد 00ز را ہا مھ امیر کرر فلا لرس یی کی الا لاک با 
کیف لا وقد صرح في سورۃ إیراھیم عليه السلام في تفسیر قوله تعالی: ڑقالوا:إن أنتم إلا ٰ 
بشر مثٹلنا4 [إبرامیم: ٠‏ ولو شاء اللہ أن یبعث إلی البشر رسلا لبعثٹ من .جنس أفضل, ْ 
سپ سس رہ ون پ رو دوہ رھ ہے 
إليه اکئر المحشیین واللہ خیر الففاتحین . ْ 
قولە: (ولا أقول ني شان من استرذلتموھم) إشارۃ إلیٰ أن اللام أیست للخطاب لیم 
بل للاجل والمعنی ولا ُقول لکم لاجل الذین تزدري وما ذکرہ المص حاصل معناہ:× ُ 
قوله : (لفقرھم) اشارۃ إِلٰی رجحان کون وجە استرڈالھم الفقر: . ۱ ۱ 
قوله: (فان ما آعد اللہ لهٰم في الآخرۃ خیر مما آناکم في الدتیا) تکیف یسوغ لي أن' 
آقول لأجلھم لن یؤتیھم اللہ خیراً وه بُتلك المثابة والقربة ولما ان ہذا مراداًٴ فیکون:قوله 
میں سی ہیں ہر چو ہے بد و مو ایر رت دیدج 
بجوار قلدسه. : 
قولە٭: زا امم یما ني انفسپے4 [ھود: ۱ابن الخصال ای تت2 
والأخلاق المرضیة ومعنی ٭زاللہ اغلم ہما :نی انفسی4 [مود: ]١٣‏ من الإ خلاصض: في 
الایمان أو النفاق في الإذعان ا یلائم ملٰٛاق اح یژید ذلك فوله الائی: دون و 
فی معائیھم وکمالاتھم, ۱ تک ْ 
قولە: (ان قلت شیئاً من ذلك) توضبح معنی إِذا لھا سرت وجزاء المراد من اك 


۹ 
مجموع ما ذکر من قول: لعندي خزائن اللہ 4 [ھود: ]١٣‏ الخ وکونە جواباً باعتبْاق,سؤال مقدر 
کأئه قیل وما یکون بعد قول شيء من ذلك وإذا لو لت شیٹاً من ذلك إئي لمن الظألمین کذا 
أفادہ المص في قوله تعالی: ٭وإذا لآئینامم من لدنا أجراً عظیما4 [النساء: ]٢۷‏ (والاَژدزاء 
افتعال من ژوی عليه إذا عابه قلبت تاؤہ دالاً لنجانس الزاي ثفي الجھر). 

ثولە: (وإسنادہ إلی الأعین للمبالغة) مجاز عقلي للمبالغة فی تحمیقھم وتجھیلھم . 

قولە : (والتلبِيه) بیان لکونەه للمبالعۂ . 

قولە: (علی أنھم استرذلوھم بادي الرؤیة) أشار إلی أن التعبیر بالمضارع لحکابیة 
الحال أو للاستمرار والتتبيه علی أنھم بعد فيهە. 

قولہ: (من غیر رویة وہما عاینوا من رثالة حالھم وقلة منالھم دون تأمل في معانیھم 
وکمالاتھم) من غیر رویة وبدون تفکر في أن الکمالات الروحانیة والفضائل النلسانیة ھی 
الشرف فقط دون المال والجاہ والتزخرف بالزخارف الدنیة ولقد أغرب وأصاب حیث 
عکس علیھم الأمر ورد علیھم بأن الاشتغال ہالآأمر فی بادي الرأي حالکم ووصفکم وأما 
المؤمنون فھم في أمرھم جازمون متبصرون وبالصواب منتصرون. 

قوله تعالی : قَالوا یش قد جََدََتًا فَاَسکَلَتَ چتالنا فان يمَا قَدنا ان کُنت من 


السَییح ڑا 

قول: (خاصمعنا) احتراز عن المجادلة الٹتی هی أحسن فإنھم لم یریدوا بذلك ہل 
آرادوا المخاصمة التی لیست بممدوحة . 

قولە: (فأطلتہ أو أنیت بأنواعه) أي جعلته طویلاً مدیداً ولو بنوع واحد أو أتیت 
بانواعه فالمراد الإکٹار النوعی ولا یلاحظ فغيیه الڑکٹار الشخصي ولو کان متحققاً کما لا 
یلاحظ فی الأول الڑکٹار النوعي ولو متحققاً فالفاء علی ظامرھا علی التقدیرین ولا حاجة 
إلٰی جعله من قبیل لو إذا قرأت القرآن فاستعذ بالل4 [النحل : ۹3۸] إذ التمادي والاستمرار 
علی الشيء غیر الشيء ومعقب لە من العذاب . 

قوله : (فی الدعوی والوعید) أي فی دعوی النبوة والوعید بنزول الغذاب فی قوله: 
انی اأخاف عليکم عذاب یوم ألیم4 [مود: ٦‏ وھذا بناء علی أن المراد بالعذاب 
المذکور فی ذلك القول أن لا یکون عذاب یوم القیامة وقد اختارہ المص أو العذاب الآجل 
أي العذاب الآخرۃ وعن ھذا قال فیما سیأتی عاجلاً أو آجلا۔ 

قوله: (فإن مناظرتك لا تؤثر فینا) لما أوضح صلی ال تعالی عليه وسلم 
دعراء ہالبراعین الساطعة رالحہجج البارعة سلکوا مسلك الٰسمُهھاء المسحجوجيین 


سورة عود/ الایة: ٣۲‏ 


قوله: فاطلتہ أو أنبت بأنواعه الأول علی أن یراد بالکثرۃ الزیادة بحسب الکیف والٹانی علی 
ان پراد بھا الکٹرة بپجسا الکم . 


ہی وپ‌٭ژسسے سلقھود/ الأہتان: ۳۳ ج7 
سے العجزۃة المغلوبین نقائز ذلكِ حیث ضائب علیھم الحیل وعبت ہم الملل: 


ثوله تعالی : قال نما بای کم یآ ان شا وم اش تج لگا ٴ 
نولە: (ھآقال إنما يأنِبْکم به الل إن شاء 4 عاجلا أو آجلا) استثتاف أي ا ا. 
فترحتموہ مني لیس بمقدور لي ولو أن عندی ما تستعجلون بە لقضي الامر بیٹی وہینکم 
وإِنما یتولاہ الذي بعثنی نبباً وأرسلني نڈیراً والقصر إھا قصر قلب أو قضر إفراد. َۃ 
قولہ: (یدفع العذاب أو |لھرب منہ) لما کان العجز منحصراً قي دنم العذاب إذا تزل: 
وفی عدم وجود من یراد تعذییۂ وکلاھما محالان قال بدغع العذاب الخ. وجملة وا أنتم ۱ 
بمعجزین4 [ھود: ]۳٣‏ تذییل مقرر لما قبلھا إذ إتیان العذاب حین المشیة إنما بتحقق! ' 
بانتفاء العجز وعلم منه أن النفيٰ لدوام النفي لا لنفي الدوام إذ تخیل بہ المرام: تک 
قوله تعالی: : نوم نت ق233 
رک راہ کرت لگا .پچ" 
ہے گفولہ: شی پ ٤۰‏ لما اجاب عليه السلاء ۶ - 
إتیاںن العذاب وعن شبھھم الباطلة حاول بیان سہب عتوھم وغوایتھم وھو إرادۂ الله :تعالی: ۱ 
[غواءھم بسبب فرط طغیانھغ وإصزارھم علی تأبیھم عن الحق والصواب ونیڈھم:وراء 
ظھورھم ما یژدي إ إلٰ حسن المآب النصح کلمة جامعة لکل ما یدور عليه الخیرٴمن قول أو 
سی سم الاکتفاء بالقول إلا أن یقال الفعل الخیر یرشد الغیر إلی الخیر وینصرہ 
بعض المحققین النضح إزادة الخیر للغیر أي سواء کان بالقول أو بالفعل وضدہٴالغش' 
یقت مسا آراد ایر لیر لال مہ ول [علام لئ نیقی ومرفع الرتا۔ 
لیقتفی والمال واحد. 
ْ قوله؛ فہفرائل حرب اط ازس سے کہ دی سر رکا ٣‏ 
ہے جرے ہت چو و یو سو و ا و 
الفعل عندنا وحاصل المعنی ولا پلفعکم : نصحي آبدا إن آنصح لکم فیکون.دلیل الجواب 
وجوابہ مطابقاً للشرط والتعبیر بالإرادة للاتبيه علی أن النصح عن نیة خالصة وعزیمة صادَة. 
قولە : (والجملۃ دلیل جواب قولە: ط(إن کان اللہ [ھود: ]٥٣‏ الآیة) والجملة أي 
جملة الشرط وجوابہ وھذا أحسن من قول البعض أي مجموع قولہ: ٭ولا ینفعکم نصحي 
إن اآردت أن أنصح لکم٭4 [ھود: قو تب س وو شیت دو ُن آنالنجزا: 
لا یتقدم علی المذھب الصحیح . 


۱ قوله: (ونقدیر الکلا لن کان الله رید آن یفویكم فان آردت آن انصیح لم لا کم 
تمس رلالت نقون لو فان الرجل أنت طالق إن دخلت الدار إِن کلمت زیدا فدخلت ؛ مم ۱ 


ثول : ولذلك نقول أی ولأن تقدیر لکلام ما ذکر من تقدیر الشرط لے ت زالشرط ۱ 


سور ھود/ الآیة؛: ٣‏ ۷ 


کلمت لم ثطلق) أورد الفاء لإفادة ان الجواب أعني لا بنفعکم نصحي للشرطہ الثانی وعو 
مع جوابہ جواب للشرط الأول ولیس الفاء للعطف بل الفاء الجزائیة وہذا مقرژافی کتب 
الفقه والنحو ولا نزاع فيه وإنما النزاع فی کون هذہ الایة من مذا القبیل إذ الایة الكریَكٰقّلم 
یتوال الشرطان بالفاء ولا بالواو بل یتوالیان بدونھما کقول الرجل أنت طالق إن دخلت الداز 


المقدم مؤخراً نفتی بعدم وقوع طلاق المرأۃ فیما إذا قال الرجل انت طالق إن دخلت الدار إن 
کلمت زیخا فدخلت ثم کلمت لان تقدیرہ إن کلمت زید أفإن دخلت الدار فأنت طالق فحینئذِ إن 
کلمت زیداً ثم دخلت الدار تطلق وأما إِن دخلت الدار أولاً ثم کلمت زیداً فلا تطلق لن المعلق بە 
تکلم زبد ثم دخول الدار فلا یقع الطلاق إذا خولف في الترتیب قال الإمام هذا الکلام جزاء معلق 
علی شرط بعدہ شرط آخر وھذا یقتضی أُن یکون الشرط المژخر اللفظ مقدماً فی الوجود وذلك 
لان الرجل إذا قال لامرأته آنت طالق إن دخلت الدار کان المفھوم کون ذلك الطلاق من لوازم 
ذلك الدخول فإذا ذکر بعدہ شرطاً آخر مثل أن یقول إن أکلت الخبز کان المعنی أن تعلق ذلك 
الجزاء بذلك الشرط الأول مشروط بحصول ھذا الشرط الثانی والشرط الٹائي مقدم علی الشرط 
الاول فی الوجود فعلی ھذان حصل الشرط الثاني تعلق الجزاء بذلك الشرط الأول أما إن لم یوجد 
المذکور ثانیاً لم یتعلق ذلك الجزاء بذلك الشرط الأول ھذا هو الٹحقیق في ھذا الٹرکیب فلھذا 
المعنی قال الفقھاء إن الشرط المؤخر فی اللفظ مقدم فی المعنی والمقدم فی اللفظ مژخر فيی 
المعنی إلی ھنا کلامه . 
قوله: وھو جواب لما أو هو أورد الکفار تلك الشبه التی عو قولھم: فاما نراك إلا بشرا مثلنا4 
[مود: ۲۷] فارما نراك اتبعك إلا الذین ھم آراذلناگچ [عود: ۲۷] وقولیم: رما نری لك علینا 
من فضل* [ھود: ۲۷] وأجاب عنھا نوح عليه السلام بالجوابات الموافقة الصحیحة أورد الکفار 
علی نوح کلامین الأول أنھم وصفوہ بکثرۃ المجادلة ٭فقالوا یا نوح قد جادلتنا فاکثرت جدالنا4چ 
[ھود: ]٣۲‏ وھذا یدل علی أنە عليه السلام کان قد آکثٹر فی الجدال معھم وذلك الجدال ما کان إلا 
فی إلبات التوحید والنہوۃ والمعاد وھذا پدل علی ان الجدال فی تقریر الدلائل وفی إزالة الشہھات 
حرفة الأنبیاء وعلی أن التقلید والجھل والإصرار حرفة الکفار الثانی أنھم استعجلوا العذاب الذڈي 
کان یتوعدھم بە ٭فقالوا فأننا بما تعدنا إِن کنت من الصادقین4 [ھود: ]٣٣‏ ٹم إنە عليه السلام 
اجاب بجواب صحیح فقال: فإنما بأئیکم بە اللہ إن شاء وما أنتم بمعجزین4 [ھود: ]٣٣‏ والمعنی 
اأن إنزال العذاب لیس إلی وإنما و خلق اللہ تعالی فیفعله إن شاء کما شاء وإذا آراد |نزال الہذاب 
فإن أحداً لا یعجزہ وھذا جواب لقولھم: تنا بما تعدنائ4 [ھود: ]٣٣‏ وقوله: ولا ینفعکم 
نصحی4 [مود: ]٥٣‏ جواب لقولھم: ٭یا نوح قد جادلتنا فاکثرت جدالناہ4 [ھود: ۳۲] نإن 
المفھوم منە إبھامھم ان جداله کلام بلا فائدۃ وتقریر کونه جوااً لقولھم ذاك أن معنی قوله: ٭ولا 
ینفعکم نصحي4 [ھود: ]٥٣‏ الاإّیة معناہ أن جدالي ونصحي في دعوتي إباکم إلی التوحید وترك 
الاشراك ہالله وسائر العقائد الٰىحقة انفع لکم لکنکم لجھلکم ہما ینفع لکم لا تقبلون نصحي ولا 
بنفمکم نصحي ثم اورد الشرطیة علی سبیل الاسٹثناف بیاناً لسیب عدم تفع نصحه لھم وھو آنہ 
تعالی یرید أن یغویھم فإذا أراد الله ان یخوي قوماً بأن لا یرید إیمانھم فالدعوة وعدم الدعوۃ عندعم 
سیان سراء ادعوتموھم أم أنتم صامتون. 


۷۲ : ۱ کے ۲ ۱ سورٰۃ وہ /الایة ۳٤٤٤‏ 
0“ 0 - ےو یھ أخیر اب 
جواب الاول کالصورة إلتي آورذت مع الفاء وعلٰ عذا لم تطلق احتیٰ یوجد النکلیم أولا ٹم ْ 
ادخول ثایا ولو کان بالمکس لم تطلق کما صرح یہ المصض وتال ہعضھم إِذا اجتمتاِتطاق ٰ 
مِن غیر ترتیب:واختار المص القول الأول ولم یفرق بین التوالي بالعطف وین بلا عاطفت٣‏ 
قولە: : (وھو جواب لمٰا أومموا من أن جداله کلام بلا طائل) ایام اھت 
فولھم: ڈاکثرزت جدالٹا4 [مود: ٦‏ قإن الحجدال قد یستلمل في کلام مع طائل کما شی 
. إليه فی قوله تعالٰی: ٭وجادلہنم بالنی ھی أحسن4 [النحل : 72 و 3 : 
ایعتبر بالتصریح وجه الإیھام هو تعرضهم بالاکثار بالنظر إلی حال قائله. .“0 
قوله: (وھو دلیل علی أن ارادة اث تعالی یصح تعلیقھا بالإغواء) لاہنتنادٴ میم ۱ 
الممکنات بأسرعا إليە تعالیٰ واقعة بقدرته وقد برمن عليه في علم الکلام ومن جملةً ۱ 
۱ البہرھان ما ذکر فی ھذا المقامقوله باللإغواء لقوله ان یفویکم فھو مستلزم للغوایة فکأنہ قبل 
وھو دلیل علی أن إرادة الله ثعالی یصح ثعلقھا بالغوایة والضلالة العي قامت يالضال _ 
اوالمضل وإلی ھذا أشار بقولم وإن خلاف مرادہ محال فيه رد علیٰ الزمخشري خیث :قال إڈا _ 
عرف اللہ من الکافر الإصرار پخلاہ وشأنہ ولم یلجثه سمي ذلٰك اضلالا وإغواء انتھی. وقد ۱ 
مر التفصیل في تفسیر قولە تعالی: الوختم اللہ [البقرا ۷] الایة لکنە قیل علبه إن الشرطیة . 
لا تدل علی وقوع الشرط ولا جوازہ فلا یتم الاستدلال به ولا یحتاج | إلی التأویل الاتئ. 
اودفع 0 المتقام ینبو عنه لعدم الفائدة فی مجرد فرض دنت فإن آرادوا إِرجاعه إ ال تاس ۱ 
اسُتثنائی فإما أن یستٹنی عین المقدم فھو المطلوب إذ تقیض العالي فخلاف الواقع لعدم _ 
حصول النفع انتھیٰ. أي کلمة إن تستعمل في المحقق کما تستعمل في المفروغیٰ وھٹا 
مستعملة في المحقق بقرینة:قوله: فاؤزن آُردت أن آنصح لکمئ4 [ھود: ۴1 اتا محفقہ 
جزماً فکذا شرطھا متحقق قطباً, ۱ 
قولہ: (وإن خلاف مرادہ محال) أي محال بالغیر لا بالذات 11 
یووم ید ہر سو کچ امو یسز یا 
ْ روا رر سر و ارہ رر ای پر اپ خی 
ان المراد إرادة غوایتھم بطریق الالتزام واللزوم : ۱ 
٦‏ قوله (وقیل آن یفویکم ان یھلککم) ھذا من تاویلات المعترلة وقد سیق نقل اویل 
الزمخشري تصحیحاً لمذھبھم وجواباً عن مخالفة الاّیة لمسلکھم والکل خلاف الظامر . 
قؤله: (من غوی الفصیل غوی) استشھاد غلی مجيء الإغواء بمعنی الڑھلاك والغوی _ 
ھی بی رلتح ہس کرضی رفیٰ کما نی القامومن . ۱ 


قولا: وھو الا عل آ ارادۂ الہ عالى رمع نیا بالاظرا وأن خنلاف 1 محال فالایة 
حجة علی المعتزلة في ھاتین ن الصألتین . ۱ ُ 


0 ا پور ا و پوھسوویسےویویئوسواویووونیژولسکھن پور واوڑوژارہچوںں 

قولە: (إذا بشم فھلك) والشم کالتخمۂ من کثرة شرب اللبن والفصیل ولىر الناقة ذکرا 
آو اتی 

قوله: (خالقکم والمتصرف فیکم وفق ارادتہ) وقد وقع إرادتہ تعالی غوایتکم بأمازاتِ 
فلا ینفعکم نصحی أشار به إلی وج ارتباطه ہما قبلە. 

قوله: (فیجازیکم علی أعمالکم) أي فائدۃ الخبر ذلك . 


سی یر 


قولہ تعامی : أز یشوأوت اکر کن بن ان لی غاب واتا بت ما شر موا لہا 

قوله: (ام یقولون4) أم منقطعة أي بل أیقولون افتراء والاستفھام یه إنکار توبیخي . 

قوله: (وباله) أي المضاف فی اجرامي محذوف آو الاجرام مجاز لە لکونە سہباآ لە 
والافتراء الممفروض ھنا ماض وکلمة إن للاستقیال الوجه فيه أن یقدر لفظۃ کان أي إن 
کنت في الزمان الماضی افتریته فلا ضرر لکم فٛإِن ضررہ ووباله نازل علي لا علی غیري . 

قولە: (وقریء اجرامی علی الجمع) بفتح الھمزۃ جمع جرم وعلی الأول مصدر بمعنی 
الجرم وجه الجمع لن الافتراء متضمن لاجرام کثٹیرۃ الکذب علی اللہ وإفساد الدین وتخریر 
الناس وغیر ذلك وجە المصدر لکونە جنسأً یحتمل القلیل والکثیر ولذا لم یقل فعلي افتراثي 
بمعنی وبال افترائی للتنصیص علی کونە ذنبا عظیما ولحسن التقابل لقوله مما تجرمون. 

قولەہ: (من اجرامکم فی اإسٹاد الافتراء إلٰي) أي لفظة ما مصدریة بمعنی وبال 
اجرامکم قوله في إسناد الافتراء من مقتضیات المقام ولو عمم إلی کل اجرامھم لکان لە 
وجە إذ جرم الافتراء یدخل دخولاً أولیأً ولما أفاد قرله فعلي اجرامي القصر وکان المعنی 
نتم بریئون مما أعمل واقترف من الاجرام قال وأنا بريء مما تجرمون وتقدیم المبتدأً علی 
الخبر المشتق کالخبر الفعلي یفید الحصر کما اختارہ الکشاف ورضي به المص في فوله 
تعالی : ظوما أنت علینا بعزیز4 [ھود: ۹۱] فالمقامان یفیدان القصر لکنه تفنن إذ النفنن 
من شعب البلاغة ومن لواحق الفصاحة وھذہ من تتمة قصة لوح عليه السلام وعليه 
الجمھور وحکی عن مقاتل رحمه الل تعالی أنه في شأن النبي عليه السلام ولا یعرف لە 
وجہ مع أن ما بعدہ کما قبله في شأن نوح عليه السلام . 


کی کے خر 


قوله تعالی : وَاأوفک کی نج أن کن بت ین فو لا من قد ءاسنلا نیس کا کا 
ینمایت چا 

قوله: (فلا نبنٹس) قال آبو زید استبأس الرجل إذا بلغه شيء یکرھه نقله الإمام 
ورالمعنی اج تحزں بالتکذڈیتس والڑیذڈاء -- المدۂ الطویلة فقد حان وھعت ھلاکھم ورعن هذا 
قال: للواصنع الفلك 4 [ھود: ۲۷] الایة [لا من قد آمن استثناء منقطع والمعنی لا یژمن 


قوله: إذا بشم قال الجوھري الہشم التخمة وبشم الفصل من کثرۂ شرب ال لن . 


۳۷ : سورة ھود/ الایة‎ 5 ُ : " ۷٤ 
أحد من قومك بعد ذلك لکن'من قد آمن فیستمرون علی الإیمان آؤ لکن ََلٍْقّد آمن یلقون‎ 
السعادة المؤبدة وقیل والمعنیٰ إلا من وجد منە ما کان یتوقع إیمانه ومذا الأنکیثناء علی:‎ 
یعلي أنە لا یراد ظاھرہ وإلا لکان الم إلا‎ ]٢٢ طریقة قوله: ٭ٛإلا ما قد سلف4 [النشاء:‎ 
من آمن فإنه یؤمن وھذا مع بعغدہ یقتضي أن من القوم من آمن بعد ذلك فحینئل لا ی وکا‎ 

إقناط من إیمانھم مع أُن سوق,الاّیة لذلك کما قررہ المص وابضأً لا یکون في مذا الإخبار 
کثیر فائدۃ إذ قوم سی سر سے ومٹھم من لم بإؤمن کو الوحيی الیس 
إلا للاقناط . ٴ ان ے۲ 
قولە: (اقتطہ لله تعالی من إیمانھم ونھا: ا مفھوم من فوله: لن ٰ 
یژمن من قومك 4 [ھود: ]٦‏ ونھاہ ہ ان یغتم مسعفاد من قوله فلا ٹبتٹس القاء للسَببیة ۱ 
فالإشارۃ إلبھا فی توضیح المعتی اولی أي ونھاہ بسببِ ذلك الخ قوله ہما قعلوہ تثبيه علی _ 
ان رص ا ںا یا الحال سن و تس وت با وت 
کان لکان لە وجه ۲ ٘ ۱ 
ا قولە: (من التکذیب والابذاء) فالتعہیر بالفعل کنایة عنھما . : 

قول تعالی : يَأضتع اك رات وَ_َخٍ ولا توبن ن الَزنَ لہ وأ نم من یا ت00 

قولہ : (واصنع الفلك:بأعیننا46) تعریف لہ ۓ کرد کے سار اجس ٰ 
لکونهہ معروفاً بالوحي کما یدل عليه بأعیننا ووحینا فیکون الام للعھد . ا و 

قوله : (ملتبساً بأعیننا) ٘شار إلی أن الجار والمجرور ال یمن 'ضمیر الخطاب الباء 
للملایسة في النظم الجلیل وفي کلام المص صلة لملتبساً. ۱ ۱ 
ٰ قولە: (عبر بکٹرة آلة آلخمس الذي بە یحفظ الشيء ویراعی من الاختلال) الذيٰٴضفة 
للال اذ تاؤہ من الکلمة فیجوز وج ہج سر یو یہ 
الاختلال متعلق بیحفظ لا بقوله وبراعی . ُ 
قو؟ (والزیغ عن المبالمة في الحفظ والرعایة علی طریق التمیل) عن المبالفة مْعلقً ‏ 
0 لی 7 ا ہی کی سی کی ای ھت : 


قوله : ملتباً باعیننا حم للیاء قي باعیننا علی معنی المصاحبة فلا یتوھم آل ظرفٴمستقر 
تعلق پعلایما لان تقمیرہ بعاتبتا تصو لممتی المصامیة النستقادة من اآباہ لا آھ علق پا 
لان تفسیرہ بملتبساً تصویر لمعنیٰ المصاحبة المستفادة من الباء لا أنه متعلق بملتیساً فھو کقولك 
معنی کتبت بالقلم کتبت مسععیناً بالقلم مغ أن القلم متعلق بکتبت لا بمستعپناً. ْ ۱ 

قوله: بر یکثرۃ آلة الحمیٰ الخ يُعتي هذا الکلام وارد علی الکتابة فإن ملابسً العین کنایة ۱ 
عن الحفظ وملابسة الأآعین کنایڈاعن المبالغة فی الحفظ کما أن بسطة الید کنایة عن الجود وہسظة 
الیدین کثایة عن المبالفة في الجود ولکن حمله المصنف علی الاستمارة التمثیلیة نظراً إلی اعتبارِ _ 
نہ تضییة حا تام من آامور بحال آخرزی مثلھا کما ني آنی أراك تقدم رجلا وتؤخز أآخری. 


سورھود/رالایق: ۳۷ __ ۰.__. ےہ ے..._.-.__. ہبہ _ ۷۵ 


والمراقبة بالأعین أبلغ عن الحفظ بالعین والعینین ولما لم یتصور الأعین تَیّامحملھا علی 
الٹمٹیل توضیحه أن وقایة اللہ تعالی صنعة الفلك عن الاختلال والزیغ والمیل من سنن 
السداد والمبالعة فی الحفظ لا یتطرق عليه اختلال بوجه من الوجوہ شبه بحراسة الّظذ(اس 
بإمعان العیون وکمال التیقظ فی حفظ الشیء المحروس بحیث لا یظفر قاصدہ ولا یرام 
طالبه لکمال یأسه عن تناوله لکثرۃ حراسه فذکر اللفظ الموضوع للمشبه به وآرید به المشیه 
وھذا لکونە أبلغ اختارہ المص ویمکن أن تکون العین کنایة عن الحفظ وجمع الاأعین 
للمبالغة فیه و مجاز مرسل عن ذلك علی تقدیر اشتراط إمکان المعنی الحقیقی فی الکتایة . 

قوله: (إليك کیف تصنعھا) عن ابن عباس رضي الہ تعالی عنھما آنه لم یدر کیف 
یصنعھا فأوحی اللہ تعالی إليه أن یصنعھا مثل جوجڑ الطیر أي صدرہ. 

قول: (ولا تراجعنی فیھم ولا تذدعني باستدفاع العذاب قنھم) فیھم أي فی شأنھم 
ولأجلھم سواء کان تلك المراجعة بالخطاب أو بغیرہ في شأن استدفاع العذاب . 


قوله: (محکوم علیھم بالإغراق) أي مقضی علیھم بالإغراق ولما کان اسم الفاعل 
واسم المفعول مستعملین فیما تحقق فیه وقوع الزصف حفیقة ما قیل والمحقق في الحال 
الحکم بالإغراق لا نفس الإغراق فال رحمە اللہ محکوم علیھم الخ فیکون مجازاً مرسلاً 
بطریق ذکر المسبب وإرادة السبب ولو قیل شبه الإغراق فی المستقبل بالإغراق في الماضي 
فی ٹحقق وقوعه کما قیل في نظائرہ لکان أحسن واولی. 

قوله: (فلا سپیل إلی کفە) إشارة إلی ان قولە: ٭ٛإنھم مغرقون* [ھود: ۳۷] 
تعلیل للٹتھي ولذا صدر بلفظة أن المفیدة لتاکید النسبة ولما لم یکن سبیل إلی کفه وکان 
بقاؤھم علی الکفر لازماً لاستحالة انقلاب خبر الل تعالی کذہا وعلمه تعالی جھلا کما 
صرح به الإماع کان صدور الإیمان منھم محالاً ومع ذلك أمروا بالإیمان فیلزم وقوع 
التکلیف بالمحال والجواب أنه یمکن الإیمان منھم لکن بتعلق علمه تعالی بعدمه وعدم 
تعلق إرادته تعالی بإیمانھم کان ممتنعا وجواز التکلیف بمٹل ذلك ووقوعه مما اتفق 
عليه مشایخنا والتفصیل فی علم الکلام فإن ادعی لزوم تکلیف الجمع بین النقیضین بأن 
یقال إنھم کانوا مأمورین بأن یؤمنوا ہأنھم لا یژمنون البتة کما جنح إليه الإمام قجوابہ 
أئە یجوز أن لا یخلق الل تعالی العلم بالعلم فلا یلزم اجتماع اللقیضین نعم هو خلاف 
العادۃ کذا قال مولانا الفاضل الخیالي في دفع [شکال تکلیف أہبي لھب بالإیمات ولا 
یخفی علیيك ہما فيه والذي یحسم عادة الإشکال ھٹا أن قوم نوح عليه السلام لم یژمروا 
بأن یؤمنوا بأٹھم لا یؤمنوت البتة بإنزال الصحف رالکتاب الناطق بعدم إیمانھم علی 
الإڑطلاق فمن أین یلزم اجتماع النقیضین حتی یحتاج إلی الاعتذار بخلاف أبي لھب 
ومن یحذو حذوہ فإنھم أمروا بالإیمان بالقرآن مع آنه مذکور فيه أنھم لا یژمنون فلزم 
ظاهراً اجٹماع النقیضین فاحتاج إلی الجواب کبار المحققین . ۱ 


٥ 7 0 ۷٦‏ الإ م۳۸۵۰ 


ٹوله تعالی: و سر یہ ون 7 07یج( یی 6ٹ 7 ن5ا رد ّ“ یکم ٰ 


مِنَافانَا مر مہ 28 


فوله: (إحکایة حال 22 کے ای بعد 7- 


قوله: (وکلما مر علیہ با کل متنصرب علی الظرفیة وما مصبریة وقیة ي کل وق تا 
مرور والعامل فیه چواہہ وھو سخ روا ت 
قولە: ستھزوا ب مل اس لا لال علیہ لسلام کان نفرمہ رق فلا طال 
:مکثہ فیھم ولم یشاھدوا منە أثرہ عدوٰہ من باب المحال واستھزژوا بە ٰ 7 
قوله: سیر ہہس متسو نت 
وبقولون لە صرت نجار بعدما کثت نببا) أي سبب استھزائھم هذا لا لأنه عليه السلام کان 
ینذرھم الخ إذ روي أٹھم قالوا لە ما تصنع یا نوح قال بیتاً یمشی علی الماءٗ فتضاحکوا . 
سے سپی ےرب س رر یب سی ہی 
لیس لە عاقبة حمیدة مساویة لمشاقة عظیمة: ...و 


ٹوله: (قال: 0ص 0 +0“م"م و 
أخذکم الفرق في الدنیٰا والحرق في الآخرة وقیل المراد بالسخریَة الاستجھال) قال إِن ۱ 
تسخروا مستأئف جواب سؤال مقدر وجعله جواباً لکلما وسخروا ملهہ صفة لملاأ آو بدل : 
اشٹمال بعید إذ الصفة یکون بعد العلم ولم یعلم السخریة قیل فانا نسخر نمنکم تغییرٌ 
الأسلوب بجعله جملة اسمیة مصدرۃ بکلمة التأکید للتنبيه علی الفرق بین السخریتین ؤعلیٰ 
تغایر المسلکین والتنبيه بناء عل ظاعزہ لذمهٰٔم وعلی کون ہخریتھم أعرف عندھم والسخریة 
من الأنبیاء علیھم السلام جزاء لفعلھم لیست ببعید ومن حمل علی المشاکلة فمطالیٰ . 
بإلبات قبحھا مئھم وما فاله الإمام فإن قیل السخریة من أُمھات المعاصی فکیف ا یلیق 
'بالأنبیاء علیھم السلام فإن أزاد أنھا من أمھاتھا بلا مقابلة جزاء فمسلم لکن لا یضرنا وإنْ 
رسس پییو' جو ہضور سو ہے سی بت 
الاستجھال کانه ذخب إليه أ وت وت موس ست سو سورری یہ 


قوله: کا حال ماش نی اط القاخر آ تال ومتع اك علی صہً شی لکن 
عدل عن الظاھر إلی صیغة المستقبل استحضاراً للصورۃ الماضیة . 
ٰ قوله : وقیل المراد بالسخریة الاہتجھال:یدل علی ان السخریة من الجھل ھی 
حکایة عن موسی عليه السلام: :ہاعوذ بالل أنِ أکون من الجاعلین4 [البشرة : ۷] فيٴ جوابْ تول ٠‏ 
اقومه ٭اأُنخذنا مز راہ [الیٹرۂ :: ]٦۷‏ فوضع المسہب الذي هو السخریة موضع انجھل فعثی ھا ۱ 
ایکون ذکز السخریة عکان الاستجھال هن ہاب الکتایة بخلاف الوجہ الاول فإن السخریة في قوله: ٣‏ 
فلإن تسخروا مناہ4 [عود: ۳۸] علی الأول حقیقة وفي قولە: عششت 0 
۱ باب المشکلة کما ني طارخزاء مینة سیت4 [الشردقا: .7٣۳‏ 5 
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السخریة بطریق ذکر السبب وارادۃ المسبب في کلا الموضعین لا الآخیر فقٌط إذ لا بنتظم 
الکلام حینثلٍ والمعنی قال إِن تسخروا أي إن تستجھلوا لنا فیما نحن فيه فإنا ثليتخر منکم 
أي نستجھلکم فیعا آنتم عليه ویرد عليه ان استجھاله عليه السلام إیاھم فیما هم عَللم من 
إِصرارھم علی الکفر لیس معلقاً باستجھالھم إیاء عليه السلام فیما هو عليه من عمل السفیثة,: 
بل استجھاله عليه السلام لھم فی اختیارمم الکفر ثابت سواء کان استجھالھم أو لم یکن 
بخلاف السخریة الحقیقیة ولعل لھذا مرضه المص وزیق4, 

قوله تعالی: تو تنکعثیت من بای ماب تید کل علیہ عَل تضيۂ (ڑگا 

ٹولە: (لفسوف تعلمون*4) الفاء للسہبیة إذ سبقه ذکر وعد یجری مجری السبب 
وسیذکر المص ما یتعلق بە فی قصة شعیب عليه السلام ومذا یژید عدم کون المراد 
بالسخریة الاستجھال فإن قولہ: لافانا نسخر منکم4 (ھود: ۳۸] حینثذٍ لا بفھم مہ الوعید 
فذکر المّاء التتۃ بعلہ بحتاج إلی تکلف بعید . 

قوله: (یعنی بە إیاھم وبالعذاب الغرق) لکن ترك التصریح والمواجھة بل ذکر بطریق 
المنصفین لأن ھذا أدەخل في دفع مجادلتھم الباطلة وقع خصوەتھم الفاسدة ولو قیل فسوف 
تعلمون من یأتیه عذاب بخزیه أي من المعذب مني ومنکم لم یبعد وسیأتي توضیح ھذا 
المقام فی قصة شعیب عليه السلام وحمل العذاب علی الغرق لقوله ٭ویحل عليه عذاب 
مقیم4 فإن المراد بە عذاب الآخرۃ فبحسن التقابل بذڈلك ولو حمل علی الععوم وجعل 
ویحل تخصیصاً یعم التعمیم تنبپھاً علی ھول عذاب الآخرۃ وشدتہ ودوامه لکان أبلغ . 

قوله: (وینزل) أي یحل مجاز رید بہ ینزل لکونە سبباً لە. 

قولە: (أو یحل عليه حلول الدین الذي لا انفکاك عنه) فعلی هذا یکون استعارة 
تمٹبلیة وقیل استعارۃ تبعیة مکنیة شبه حکم اللہ تعالی بغرقھم بالدین اللازم أداؤہ فالاولٰی 
بإحراقھم أو بحرقھم بدل غرقھم قوله حلول الدین مصدر تشہبھي مثل فلان یسیر سیر 
البرید قوله الذی لا انفكاك عنه إشارة إلی وجه الشبه والعلاقة . 

قوله: (دائم) إشارة إلی أن الإٴقامة استعیرت للدوام کذا قیل (وھو عذاب النار) . 


سے“ 


نقولے تعالی: حَيّ إِذَا جَاء متا ار التَث قُلسَا آحمل ہا ین کل رقجاب نین 
الک اکا من سب ماب الو کن ان ما ات مہ الال لی 

قوله: (غایة لقولہ ویصنع الفلك) الاولی غایة لصنعة الفلك . 

قوله: یعني یہ إیاھم أي یعلي بمن بأتيه عذاب ھؤلاء المستھزئین . 


قوله: غایة لقوله: ۶( یصنع؟ [الأعراف: ۱۳۷] نالمعنی وکان یصنعھا إلی أن جاء 


وفت الوعد . 


۷۸ 


سورۃ هد / الایة: ٤٤‏ 

قولە : : (وما بیٹھما حالٴہُن الضمیر قیہ) من قوله وکلما مر إلی' ھنا کال من امیر 
المسٹتر في یصنع ومرادہ حال مع ما یتعلق بە إذ الظاھر أن قوله سخروا مثد جَزااب کلما ْ 
فوله قال إن تسخروا مستائف بٰعواب سوال ینشأ من جملة الحال فھو متعلق بە ومن ألمانہ 
والقرل بائه جعل قالوا جواب:کلما وسخروا متعلق بە وإلا فلو کا سخررا جوابا کات 
جملة قال استثنافیة ضعیف إِذ کون سخروا صفة لمل قد عرفت قنٰعفه. 


قوله: (او حتی هي التی یتدأ بعدھا الکلام) أيى حتی ابتدائیة وکلمۂ اذ ٦‏ 
مدخول حتی جملة ابتدائیة لا محل لھا من الإعراب إذ لا عمل لھا حینثذِ وأما علی ٴالأول: 
ھی جارة متعلقة بیصنع وإذ المجرد الظرفیة فی محل الجر وبیذا الاعتبار پصح التقابل وآما: 
کوتھا غایة فثابت علی کلا الاجتمالین إذ معنی الغایة لا ینفك عن حتی إلا سو ہیں 
العطف کما صرح بہ صاحب التوضیح وأوضحہ صاحب التلویح. " 


ْ قولہ: (نبع الماء فیه وارتفع کالقدر یشور والتنور ٹور الخبڑ زورب ا حا ان 
الکلام استعارۃ تبعیة شبه نبوع الماء وظھورہ من التنور بشوران القدر في شد: لحرتة ۱ 
والخروج فذکر المشبه یه وآرید المشبه. ٴ 
قولە: (علی خرق العادة) إذ النٹور محل النار وخروج 0000 ج 
قوله: (وکان في الکوفة فی موضع مسجدھا) متعلق بکان بعد تعلق غي الکوفۃ یه فلا 
محذور وموضع مسجدھا علی مین الداخل مما يلي باب کندہ کذا.ذکرہ في سورة ألمؤمتین۔ : 
ٰ قولہ: (أو نی الھند أو بعین وزدة من أرض الجزیرۃ) وموضعہ غیر معلوم ولٰذا 7 
یفصل کما فصل في الأول أو'بعین وردة غیر منتصرف لانه علم لھا قوله من رض الجزیرۃ 
یعنی جزیرۃ العمریة وسیأاتی آنه بالشام فحمل علی اختلاف الروایة . ۱ ۱ 
قولە: (وقیل العٹور وجه الأرض أو أشرف موضع فیھا) لا تنرر.الخبز والغرب' 
یسمون وجه الأرض تنوراً إما:حقیقة أو مجازاً قرله آو آشرف موضع فیھا أي أعلا:مکان: 
فیھا أخرج اللہ تعالی الماء من ذلك الِموضع لیکون ذلك معجزۃ لە عليه السلام اکما أن نبوع 
الماء من تنور الخبز الذي یوقد: فیه النار معجزۃ لە ولبوع الماء من الأمکنة المرتفعة القوٰل به 
قرب من القول بوجه الارض إذ الامکنۃ المرتفعة شبه التنانیر في الارتفاع کذا قاله :الإمام: 
فإِطلاقه علی وجه الأرض مجاز أیفباً لکن العلاقة یر ظامرة فیە هذا واختلف فیة وفي: 


قوله: مائلے سمص ساس روما نز 
آخرہ حال من الضمیر في یصنع العائد إلی نوح عليه السلام أي وبصنع نوح الفلك حال کون قومہ: 
ساخرین لە آو بصنعھا والحال أنه کلما مر عليه ملا من قومہ سخروا منه وأما قوله فقال إن. 
تسخروا منا 4 [ھود: ہار رر یدض تر مرکو رس سج ا 
منه فاجیب بأنه قال: فّإن تسخروا متا فإنا نسخر منکم کما تسخرون*4 [ھود: ۳۸] وُقوله:: 
سروف تعلمون4 [ھود: 20 89 0" : 


سورۃ فود/ اللّیة: ٥٤‏ ...9۹۹س سسہہہہ سس نتم سس ۷۹ 
مادته فقیل إلە عربي وزنە تفعول من الئور وأصله تثوور فقلب الواو الاولی'هیمزۃ لانفھامھا 
ثم حذف تخفیفاً ٹم شدد النون عوضاً عما حذف وہذا القول عن ثعلب وفالأبو علي 
الفارسی وزنه فعول وقیل علی ھذا أنه أعجمي والاشتقاق لە ومادته تتر ولیس فی اکلام 
العرب نون قبل راء ونرجس معرب أیضاً والمشھور أنه مما اتفق فيه لغة العرب والْعجُم 
کالصابون کذا قیل (فی السفینة). 

قولە: (من کل نوع من الحیوانات المنتقع پھا) یشیر إلی أُن کل یراد بە الأفراد 
النوعیة لا الأفراد الشخصیة إذ لا صحة لھا قولە المنتفع بھا أي ھذا من قبیل تخصیص العام 
بدلالة العقل والمقام. 

قولە: (ذکراً وأنٹی هذا قراءۃ حفص) فالمراد بالزوج ھنا الفرد المزدوج بآخر من 
جنسە لا مجموع الذکر والأنٹی فعلی ھذا اثنین صفة مؤکدۃ لزوجین کقولە تعالی: ٭لا 
تتخذوا إلھین اثنین4 [النحل : ۱]. 

قولە: (والباقون أضافوا علی معنی احمل اٹنین من کل زوجین) أي کل إلی زوجین 
ذعلی ھذا اثنین مفعول احمل. 

قولە: (أي من کل صنف ذکر وصنف أنٹی) أشار بە إلی ان المراد بالزوجین صنفان 
لا نوعان ولا فردان وأما علی الأول فالمراد بھما فردان . 

ٹولە: (عطف علی زرجین آو اٹنین والمراد ام رأته وبنوہ ونساژھم) ومن کل لکونه 
حالاً من زوجین فی حکم المؤخر وأما إذا کان متعلقاً باحمل کما جوزہ البعض فیلزم أن 
یکون من کل معتبراً فی فوق أھلك ولا استقامة لە. 

قولە : (بأئه من المغرقین پرید ابنه کنعان وأمه واعلة) واعلة بوزن فاعلة 
بالعین المھملہ . 

قوله: (فإنھما کانا کافرین) أي کنعان وأمه واعلة کانا کافرین وھذا یدل علی أن 
الأنبیاء علیھم السلام غیر نبینا صلی اللہ تعالی عليه وسلم یحل لھم نکاح الکافرۃ بخلاف 
نبینا عليه السلام لقوله تعالی: ایا أیھا النبي نا أحللنا لك4 [الأحزاب: ]٤٥٥‏ الأیة کما 
یدل علی الأول قوله تعالی: ظاإضرب ال۵ مثلا للذین کفروا امرأة نوح وامرأۃ لوط* 
[التحریم: ]٠٤‏ الایة قیل کانوا تسعة وسبعین فالکل مع نوح عليه السلام ثمانون ولعل ذا 
مراد من قال إنھم ثمانون (والمؤمنین من غیرھم). 

قولە: (قیل کانوا تسعة وسبعین زوجته المسلمة وبنوہ الٹلاثة سام وحام 
ویافث ونساؤھم وائنان وسبعون رجلا وامرأة من غیرھم) ونساؤعم ففي الکلام 
تغلیب في الموضعین . 

قولە: (روی أنە اتخذ السفینة في سنتین) وقیل آکثر من ذلك حتی روي في أربعمائة 
سنة کما نقله الإمام وما اختارہ المص أقرب إلی القبول. 


۰م سورة ھؤد/ الأپة: جح 


قوله: : (من الساج) من خشب الساج وھو شجر عظیم یکٹر في الھند ویِلله ورد فیا . 
ہہ سو سب یو سے نے رہ موم ارہ عم مآ ٰ 


: کت التعیین :في. النظم الجلیل .. 


قولہه: (وکان طولھا ثلالمائة ذراع وعرضھا خمسین زسمکھا ٹلاٹون وجنل تھا اط ٰ 
بطون) وقیل طولھا کان لم ومٰائتی ذراغ وعرضھا ستمالة سب ہذا ا الحسن رحمبے اللہ: 
ٰ والأقوال متفقة علی أن سمکھا ئلاٹون والأولی أَيضاً عدم التعیین لعدم الفاطع کی 
۱ بالذراع ذراع ابن آدم إلی المنکپین کذا نقل من القرطبی.-- ٰ 
۱ قولە: آفحمل ٹي اسفلھا الدواب والوحش) وله أقوال آخر غیر ذلك والعظم من لف 
الملك الخبیر . : ٰ ْ 
قوله: وی اوسٹھا لی وی اما طیر) وحمل ممد جمد آم لی السا کٹا 
في التفسیر الکبیر واللہ اعلم بضنحتہ . ۱ ۱ 
رہ ہج 


قوله تعالی: ٭چٌ وَبَال زایا نس اقو تا رتا ئن لنڑ کہ 

قولہ: (وتال4) الّیة أي نوج عليه السلام أي خاطب لمن معھم من المؤٰمتین' 
بقرینة قوله: كٛإن ربي لغفور رحیم4 [ھود: ]٥٤‏ وقیل الضمیر لل تعالی وفیه تکلف کما لا 
یخفی وھذا الخطاب یحتمل أن یکون بعد إ إد+خال ما أمر بحمله في الفلك من الأزواج أوٴ 
قبله کأئه قیل فامتٹل أمرنا فخملھا وخاطب ذوي العقول بذلك ولم یتعرضن للجمل المذکور ْ 
لظھورہ ولعدم الاعتناء بشاتھا اختناء ذوي العقول إذ ما هو المقصود من الأمر المذکور وھو' _ 
التسمیة حین الرکوب لا یتصور فیھا وأما تقدیم الأزواج علی الآھنلٴ وسائر المِؤمئین 'لأنه' 
ٰ حر و رم رو و وہ می عم ٰ 
وقع الاهتمام لشاٹھا توفیة لکل مقام ما یلیق یھ ۱ ۲ 

قوله: (ای صیروا فیھا وجعل ذلك رکوبا لأٹھا في الماء شارت ای 
ارکبوا مجاز عن صیروا واستعارۃ لأن الفلك في الماء کالمرکوب في الأرض فیلزم لہ کون: 
الصیرورة فیھا کالرکوب في الأنعام فیکون ر"ھ2ەم 
عدي بفي کما اختارہ المص وکون الاستعارة مکنیة ضعیف . ٦‏ 


قوله 01ھ بارکبوا حال سن الواو) أي معنی ولذا قال حال من الواو ۔ 


کت سرت سس ےت ح0 
علی سبیل الاستعارۃ بالکنایة فأثبت للسغفیئة ما و من لوازم الدابة وعو الرکوب تخییلاً:فیجوز علی _. 
ھذا أن یکون الرکوب من باب الاستعارۃ التصریحیة ومع ھذا تکون قرینة للاستمارۃ المکنیة کما في: 
قوله تعالی: ٭الذین ینقضوتن عہذ الله [البقرۃ 0س“ 
القول حالا من فاعل ارکبوا۔. ُ ْ 


سور خر الایڈ! ١‏ ےمم ےکس ہش ٤گًےچج..‏ .۔- ۸ 

قولە: (أي ارکبوا فیھا مسمین الل) سواء کان التسمیة بخصوص بسم الاو غیرہ کان 
یقولوا اللہ تعالی أو الرحمن أو الرحیم أو الودود الکریم ۔ 

قولە: (أو قائلین بسم ال۵) أي خصوص ھہذا القول فعلی الاول الباء للملابسة ونم 
الله ظرف مستقر من الفاعل إذ ملابسة اسم الله تعالی بذکرہ قوله مسمین اللہ حاصل المعنیٗ 
وعلی الٹائی الحال مقدرۃ ومحذوفة وھي قائلین وبسم اللہ مثعلق بە والباء صلته لیست 
للملابسة فلذا سمی حالا ولما کان ھذا خلاف الظاعر ولا داعی لە آخرہ ولم یرض بە. 

قوله: (وقت إجراٹھا وإرساٹھا أو مکانھما علی أن المجری والمرسی للوقت أو 
المکان) أی مجریھا ومرسیھا اسم زمان کما سیجيء قدمہ لن الزمان أحق بذلك إِذ ملابسة 
التسمیة بمکان الإجراء وإن استلزم ملابستھا بزمانه لکن اعتبار الزمان أولی والمراد أول 
وقت الإجراء والإرساء فاستوعب جمیع وقته ومکانە والحال محققۂ بالئسہۃ إلی أول 
الاجراء ومقدرۃ بالنسبة إلٰی غیرہ. 

قولە: (أو المصدر والمضاف محذوف) وھو الوقت أو المکان فیژول إلی الأولین 
وھذا احتمال اعتبرہ لکن فيه تکلف مستغنی عله. 

قولہ: (کشولھم آنيك خفوق النجم) أي طلوعہ أو غروبه فھو من الأضداد والتمٹیل 
بذلك لا بقعضی کون المحذوف الوقت فقطء -_ 

قولە : (وانتصابھما ہما قدرناہ حالاً) الأولی ہما یکون حالا إِذ التقدیر ینتظم بالاحتمال 
الٹانی |ذ في الأول بسم اللہ ظرف مستقر حال بنفسە وناصب لھما واحترز بھا عن کون 
انتصابھما بارکبوا إذ لا وجه لە لان الرکرب لیس فی مجریھا. 

قوله: (ویجوز رفعھما ہبسم اللہ علی أن المراد بھما المصدر أو جملة من مبتداً وخبر 


قولە: وانتصابھما بما قدرناہ حالاً فیکون نصبھما علی الأول وھو أن یکون المجری 
والمرسی اسما زمان أو مکان علی الظرفیة فالتقدیر مسمین اللہ وقت إجراٹھا وإرساٹھا آو مکان 
إجراٹھا وارساٹھا وعلی الٹانی وو أن یکونا مصدرین بالمیم یکون نصبھما علی الظرفیة أ٘یضاً لکن 
بتقدیر وقت مضاف إلیھما کما فی آنيیك خفوق النجم أي وقت خفوق النجم. 

قوله: ویجوز رفعھما باسم الل فیکون رفعھما علی الفاعلیة للظرف إما علی مذھب الکوفیین 
فظامر وأما علی قول البصریین فلاعتماد الظرف علی ذي الحال إِذْ تقدیرہ ارکبوا فیھا قائلین بسم 
الله إجراڑھا وارساڑھا قال المکكکي مجریھا ومرسپھا في موضع رفع بالابتداء والخبر بسم الله 
والجملة حال من الضمیر المجرور فی فیھا والعائد ضمیر مجراھا لأآنہ للسفینة والعامل فی الحال 
الفعل ولا یحسن أن یکون حالاً من الضمیر في ارکبوا لأنه لا عائد فیھا برجع إلی ذي الحال لن 
الضمیر في باسم الل عائد إلی المبتدأً الذي هو مجراعا ومرسیھا ویجوز أن یرتفع مجریھا ومرسیھا 
ہبسم الله لٛأنه متعلق بارکبوا یعنی بە أنه حینئفِ یکون حالا فیعتمد الظرف علی ذي الحال فیعمل 
الرفع فیھا علی الفاعلیة وقال ویجوز أن ینتصبا علی الظرف من بسم اللہ أي متبرکین بسم اللہ ني 
وقت إجرائھا وإرساٹھا نحو أتیتك مقدم الحاج ولا بحمل فیھما ارکبوا لأنه لم یرد ارکبوا فیھا ني 


۸۲ سوزۃ فو الایٰة: ٦‏ 


فی لد کواہے اقاحلی آوے شی از سام راخ تر امو آن ن المراذ 
بھما الزمان والمکان فلا یصح ذلك إِلا أن یراد المبالغة وجوز رفع المصدوٰیّن ع بالظرفٰ 
لاعتمادہ علی ذي الحال وھو ضمیز ارکبوا فإن کول المص فیما مر حال من الواؤالبامل: 
لکل احتمال ذکرہ ہ في مجریھا لکن الحال حینثلِ لیست محققة بل مقدرة ومن قبیل جْاایٰ 
زید والشمس طالعة والمعنی ارکبوا فیھا مقارنین بھیئة کون إجراء السفینة وإرساٹھا بیٍم اللہ ۱ 
أي بمطلق اسم اللہ أو بخصوص ھذا اللفظ وأما کوٹھا حالا من ضمیر فیھا:کما اجتارٔ 
مس رر اب ار جو رن سس دنر بد 
مقدرة من الواو توق مم کرس "کونه حالاً من ضمیر فیھا وحدہ. 

ْ قوله: (وھی |ما جملةٴمة 29 9ص ۰/, 
سدالة شا سا لیران سز ہد گریا ا شائی نس ار کی ا ٰ 
یشیر بقوله ڈوم ہیں و سی دنو اہ ہاو ہو سر 
البدیع علی الانتقال من الخزل إلیٰ الغدح ومما ثبت بە الکلاِم إلی ما یلائم ۔۔ 


قوله: (او حعال مقّدرۃ من الواو وآالھاء) أي ضمیر فیھا أي حالا سس لفاعل رالمتمرل 


وقت الجریي والرسو إلا ایس لعل اتحال المقدرۃ کما ذکرہ صاحب الکشاف قَال وانٹضاب 
عذہ الحال عن ضمیر الفلك کألە قیل ارکبوا فیھا مجراۃ ومرساة بسم اللہ بمعنی الثقدیر کول : 
فڑادخلوما خالدین4 قال صاحب التقریب وفيه نظر إِه الحال إنما تکون مقدرۃ لو :کانت 'تفردةٌ ٴ 
بممنی مجراة أما إذا کانت جملة فلا لأنِ الجملة معناھا ارکیوا ویسم اللہ اجراؤھا وھذا وقع حالٰ 
الرکوب وقال الطیبي صاحب الکشاف:جعل بسم اه متعلقاً بمجراۃ علی ھذا التفسیّر ولھذا قال 
مجراۃ بسم اللہ وھي مفردة فالجملة مژولة بھا لفقدان الواو کقوله کلمتہ فوہ إلی في نمعنی مشاٹھا : 
فیکون قیداً لارکبوا ولا شك أن إجراءھا لم یکن عند الرکوب فتکون مقدرة کما تقو ارکب الفرس ۱ 
سائراً عليه بسم الله أقول قول صاحب الترتیب أُما إذا کانت جملة قلا محل نظر لأنہ إذاٴقیل ادخْلوما 
وآنتم خالدون تکون الجملة ومي وآئتم خالدون حالاً مقدرۃ بلا ریب علیٰ أن آبا ابا ا جوز ان یکون 
حالاً من الھاء أي ارکبوا یھا وجریانھا بسم اللہ وکذا جوزہ المص وصاحب الکواشی ٰ 
قوله: ! رھ شود چم یرجھ2 اما جستت 
سس ود رت مھ مو سر ہہ و اوت 
ْ تقدیرہ إجراڑھا وإرساڑھا بسم اللہ واقعان أو کائنان . 
قوله: وھي |ما جملة مقتضبة أي منقطعة عما قبلھا لاختلافھا خبأ وانشاء. _ ۱ 
تولة: آأز حال مقدرة مو عطف ایضاً علی قوله متصل بارکیوا حال من الواؤٰ فرج العطف 
مع أن المعطوف عليه علی معنیٰ الحال أن المعطوف علی مذا الوجه الأخیر علی أن الجملة حال 
سی یئوس حال غیر مقفرة ویجوز أن پکوت 2ھ ْ 
مجریھا أي ہأمر اللہ وقدرته مجریھا ومرسیھا کما في قوله: ْ ُ 
ِلی النحول : ٹم اسم السلام علیکما ٢‏ 
ومن يك حول کامً تقد اعنذر آي یکیا وائدیا۔ 


سورة عود/ الابة: ٤‏ ۸۳ 


فیه قیل قال الفاضل المحشي الحال المقدرة لا تکون جملة ومثله لا یقانِ٤بالرأی‏ وکان 
وجھه أن الحال المفردة صفة لصاحبھا یعنی والجملة الحالیة قد یکتفی فیھا بالثقارنة نحو 
سرت والشمس طالعة وینصفونھا صفة کالسببیة وفیه بحث فإن الجملة الحالیة مٹھا العقارب 
ومنھا ما هو بتاویل مفرد مأخوذ من مجموعھا نحو کلمته فوہ إلی في أي مشافھا ومنھا تا 
هو من جزٹھا کبعضکم لبعض عدو أي متعادین ومنھا ما نحن فیه فردھا مطلقاً غیر مسلم . 

قوله: (روي أنه کان إذا آراد أن ثجري قال بے اللہ فجرت) ویژؤید عذا کون المراد 
فی النظم الجلیل قائلین بسم الله سواء کانت الحال محققة أو مقدرۃ (وإذا أراد أن ترسو قال 
بسم اللہ فرست) . 

قولہ: (ویجوز أن یکون الاسم مقحما) أي زائداً وفي الکشاف ویراد بالل إجراژما 
وإرساڑھا أي بقدرته وأمرہ وترکە المص إذ الإٛطلاق أھم وأعم وفي کلام الزمخشري إشارۃ 
إلی أنە علی تقدیر المصدر وأما علی تقدیر الزمان والمکان فیحتاج إلی التاویل باعتبار 
الحیثیة وقیل فیکون من قبیل نھارہ صائم ثم علی ہذا التقدیر أیضأً فھي إما جملة مقتضبة 
او حال مقدرة من الواو والھاء وغیر ذلك من الاحتمالات الصحیحة . 

قولە: (کقولہ) أي قول لبید إلی الحول. 

قوله: (ٹم اسم السلام علیکما) أي السلام بزیادة لفظ اسم۔ 

قولە: (وقرأ حمزة والکسائیي وعاصم بروایة حفص مجراھا بالفٹتح من جری وقریء 
مرسیھا أ٘یضاً من رسا وکلاھما یحتمل الثلالة) أي من الثلاثي والاحتمالات الثلالة من 
الزمان والمکان والمصدر جاریة عنا وکذا فی مرسیھا وإليه أشار بقوله وبحتمل الثلاثة 
وقراءة مرساھا من الٹلاٹی شاذة کذا قیل:-- 

قولہ: (ومجربھا ومرسیھا بلفظ الفاعل صفتین ۵) أي وقراً مجاد مجریھا بلفظ 
الفاعل من الأفعال قوله صفتین للہ تعالی إذ المراد بھما الاستمرار فإن صفته تعالی یناسبھا 
الاستمرار ولا ینافیه کون المعنی هنا علی الاستقہال فإنه من افراد الاستمرار فیکوت الاإضافۃ 
معنویة فیحسن تکونھما صفتین وأما کونە بدلا فضعیف فإن الاکٹر فيه کون المیدل فیه في 
حکم التنحیة فھو ھنا من باب التخطكثة . ۱ 

قولہ: (أي لولا مغفرتہ لفرطائکم ورحمته إیاکم لما أنجاکم) بیان ارتباط ھذہ الجملة 


قوله: وکلاھما یحثمل الثلاثة أي وکلتا الفراءتین ھما القراء: بہضم المیم وہفتحھا یحتمل 
کون المجری وائمرسی اسم زعان أو مکان آو مصدرا میمیا. 

قوله: ومجریھا ومرسیھا بلفظ اسم الفاعل صفتین لل إنما جاز وصفه تعالی بھما مع ان 
إ[ضافة اسم الفاعل إلٰی معمولہ لا تفید التعریف بل تفید التخفیف لگونھما ہمعنی الاستمرار المفید 
احاطة الإجراء والإرساء بجمیح الأآزمان المشتمل علی زمان الماضی کما فی إضافة ماك یوم 
الدین4 [الفاتحة: .]٤‏ 


قوله: أی ولا مغفرتہ لفرطانکم ورحمتە إیاکم لما نجاکم یرید أُن قوله ثعالی : ٭إن ربي 


5م - سور عود الاڈ : ید ْ 

ہما قبلھا وآتھا جملة مستانة کانہ قیل نجاتھم من ھذا اہول العظیم برکاكم في نفاك ۱ 

الجسیم هھل هم مستحفون بذلك أو بمحض لطمہ. تعالی وعفہوہ وز حمئهہ فاجیب بذلٹ 
ولکون المقام مقام التردد آکدبابراد الجملة ہے ۰ 


قوله تعالی: کی سال وکا مم ا یہ ۴ 
آزنسکب تَعَتَاوَلا نک تَم الكَنِی لٹا جج 
ْ قولهہ: سی ویر مال ام طت صارے ےر 
حکایة حال ماضیة ولا کلام ففي عطف الجملة الاسمیة علی الجملة الفعلیة وانتفاء الحسنْ 
لا یخل البلاغة أو أنه خال من ضمیر مسمٰین علی اُنھا حال مقدرۃ فإن جریاٹھا لیبل فیٰ _ 
زمرہ مھ سد چا سس جرد لو 
کون الجملة حالا مقدرۃ. 


قولە: (أي فرکبوا) دلالة ارکہوا عليه إذ امتثال الام لا سیما إذا کان لاد 7 'تعالی 
واجب والفاء لافادة أن الامتٹال ہلا تلعٹم . 


قولە: (مسمین الله تعالی وھي تجري وھم فیھا) قائلین بسم اللہ ھا ارت 
قبله فالأحری التعرض لە إذ,الابتداء بالبسملة في کل أمر ذي بال ممدوح غند کل أھل 
الحال قوله وھم فیھا مفاد قوله بھم إذ الباء للملابسة وھو حال من فاعل تجري وما لنا 
پوس ہس وت سس سے یہ یسوی ساد 
۰ موچ من لقن ود ما برض من الما عند ارہ عفد نی لیا ْ 
إذ فوران التنور یدل علی کثرۃ الماء واضطرابه وھو معنی الطوفان کما بیله . ْ 
ٰ قوله: (کل موجة مٹھا) لما شیة الموج وھو جمع بالجبال التي عي جمع 5 
منە تشبيه کل موجة منھا بالجبل قال کل موججة الخ کأنہ:اخٹرز بە عن کون المرام تشبیة 
المجموع بالمجموع فتبه بە علی آن المراد تشبیه الکل الإفرادي بالإفرادي لا الکل نف 
بالمجموعي فإنه یخل المبالغة. 


تقر کھت ۷ا ا ا ا ا 
المَتاسبة فقدر ما یتاسب آن یکون ھؤ علة لیصح بە ارتباط الکلام بن قال امتثلوا مذا الحکم 
سی عسیہ سو بے عو اس را من الخرق بسہب ما 
صدر منکم من تقصیر لن اللہ عفور رحیم وفیە أن ن نجاتھم لم تکن لاستحقاق مئھم بسبب أنھم 
کالوا مؤمئین بل بمحضض رحمة اللہ وغفرانه کما عليه أغل السنة ویژید مذا العاریل ما قال ضاحبِ 
الکشاف فی تفسیر قولہ تعالی :: ٭قل آأنزله الذي یعلم السر فی السمواٹت والأرض إِنه کان غفوراً 
رحیما٭ [الفرقان : رہ یہ پر ھو ج ےی 
9س9“ 9ء 
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قولہ: (کجبل فی تراکمھا وارتفاعھا) بیان وجہ الشبه ولك أن تقول فنَعدم المقاومۂ 
وعدم السبیل إلی دفعھا 

تول٭: (وعا قیل من أن الماء طبق ما بین السماء والأرض وکانت السفیئة تجريٰ)فی 
جوفە لیس بثابت) جواب عما قیل کیف یتصور الجربان في الموج وقد روي أن الماء طبق 
ما بین السماء والأرض وإذا کان کذلك فلا موج ولا جریان فيه فاجاب بأنە لیس بصحیح 
کذا قیل وأنت خبیر بأن القرآن لما نطق بجریان الفلك في موج کالجبال فلا بخطر مثل مذا 
الاشکال ہبال العلماء الآأمناء کالجبال فالاولی أن یقال وما قیل فالمراد به قبل التطبیق 
اژإشارۃ إِلی التوفیق ہین الاّیة والروایة تحاشیأً عن المذکورمن التحریر والتقریر أو لادإشارۃ 
الٰی و ج4 الٰروایة المذکورۃ ہلا تعبیر وتغییر. 

قوله: (والمشھور أنە علا شوامخ الجبال خمسة عشر ذراعاً وإن صح فلعل ذاك قبل 
التطبیق) شوامخ الجبال أي الجبال الشامخة وعی العالیة فھو من إضافة الصفة إلی الموصوف . 

قولء : (ونادی نوح ابنه کنعان) جملۂ ابثدائیة مسوقة لبیان ما جری بینە عليه السلام 
وبین ابنه وفيه إشارۃ خفیة إلی أن الولد الفاخر لا ینفع الولد الفاجر کما فی عکسە والواو لا 
یقتضی الترتیب فھذا النداء ظاھرہ واقع قبل رکوبە عليه السلام في السفینة کما یشعر به 
قولہ: فلارکب معناچ [ھود: ]٥٤‏ بمقتضی المعیة والمراد بمعزل عزل نفسه عن آبيە أو عن 
دینه کما سیاتی وقیل هو بعد الرکوب فإن ذلك إنما یتصور قبل ان تنقطع العلاقة بین 
السفینة والبر إذ حینئذِ یمکن جریان ما جری بین لوح عليه السلام وبین ابنە من المفاوضة 
بالاستدعاء إلی السفینة والجواب بالاعتصام بالجبل انتھی وفيه ما لا بخفی . 

قولہ: (وقریء اہٹھا) قارثه علی رضی اللہ تعالی عنه. 

قوله: (وابئه بحذف الألف) أي وقریء وابئە بفتح الھاء مخفف ابنھا وھو المراد 
بحذف الألف سی بن علي وعروۃ بن بن الزبیر کہا فيی الکشاف 7 الجمھور بکسر 
ہاوخم رام ذکرہ أبو حیان نة نقله العاضل المحشی۔ 


تولہ: وما قیل من أن الماء الخ جواب لما عسی یسل ویقال الموج ما یرتفع فوق الماء عند 
اضطرابه وکان الماء قد التقی وطبق ما ہین السماء والأرض وکانت الفلك تجري فی جوف الماء 
کما تسبح السمکة فی جوف الماء کما ورد بە الروایة فما معنی جربھا في الموج وھو یخالف تلك 
الروایة فاجیب بأن تلك الروایة لیست بشثاہتة وإن صحت فلعل الجریان فی الموج فی زمان قبل 
لتطبیق والجربان فی جوف الماء فی زمان آخر بعد التطبیق وھو المعنی بقولہ وِن صح اي وان 

صح ما قیل فلعل ذلك الجریان ۂ فی الموج عو قبل التطبیق . 

توله٭: وتریء ایٹھا وابنە بحذف الألف أْي بحذف الألف بعد الھاء ۳ ابنپا اکتماء بالمٰفتحة 
وعلی تقدیری القراءتین تکون الھاء ضمیر المؤنث المراد بھا امرأۃ ٹوح عليه السلام. 


سورۃ ھود/ الیة: 8 

ٹولہ: ۔(علی أن 7٦‏ لامرأنہ وکان ربہه) لامرأتة ناو اذ هي وق کنعان وکان ْ 
ربیب لوح عليه السلام فحینئل, الإضافة في قراءة ابنه لاأآدئی ملابسة , ۱ ۱ 

فولہ: (وقیل کان لغیر رشدة لقوله تعالی: ٭إنخانتاغما4 [التحریم تو قد 
مرادہ أن سبب الإضافة إلیھا لیست لأجل أُنھا ولدت .من زرج آخر کما في الاختمال الاونند 
7 اجل أنھا ولدٹ بفعل قبٔح وکان کنعان ولد غیْر رثلدة وکانت في عذہ بی بے 
نکاحة عليه السلام وعذا جرم عظیم وذنب جسیم وعن ھذا قال وھو:خطأ. ۱ 
ٰ قوله: (إذ الأنبیاء علیھٰم السلام عصمت من ذلك) فإن ساحة دار النبوٰة 6 مصونة عنٰ _ 
الفواحش والنخبائٹ ث۵ ومثل ھذۂ الخرافات یتبغي أن لا یتعرض لە ویتجرد التصائیف عنه لکیٰ 
تصدی لبیانه يسدا لن نوھینہ وترزییفقه لئلا بخدہ المقلدون مذھصاً 000 70 ْ 
تجاوز اللہ عمن وجد إليه سپیلا۔ ۱ ۱ ہج وڈ 

قوله: (والمرا بالخیاة الخیانة في الدین) کما بدل عليه قوله تعالیٰ: شرب ا اش 
مثلا للذین کفروا امرأۃ ح4 [التجریم: ]٠١‏ الأیة ولیت جج و بت ٰ 
وتبعھم الباقون . ۱ ۱ کو 

قوله: (وقریء ابناہ علی الئدیة) قال في الکشاف والنرٹی ر۶.-: 7 
تفسیر إِد الترٹی رھ تقدل من الرا بعی الددیا ولو عکس وقال علی الترلی,: والنذبة لکان ۱ 
آولی وبکونه عطف تفسیر أحرٛی 
کو اہ بس سو ہیں حرف النداء اقازق سے امکاو_ 
بأن اللحاۃ صرحوا بأن حرف النداء لا یحذف 'في الندبة وتوضیح الجواب آنه:حکایة ,الندیة _ 
لا نقسھا. وما منعوہ من حذفاٴحرف: النداء في الندیة نفسھا لا ففي حکایٹھا فاڑ, منافاۃ . 

قوله: (وکان في معزل) حال من المفعول بتقدیر قد. ۲ 

قولهہ: (مزل فيه تفس من آپی) آي في ذلك المکان نفسہ عن یہ آي حقیقة علی 
القول بأئە ابنه علی الحقیقة أو مربیە علی القول ہأنە ابن امرأتہ من زوج آخر۔ 

قولہ: (او عن دینہ) فعلی مذا یکون تصریحاً بکفرہ. ٰ 


۸۳ 


ٹوله: خقات ود کا َو فلت نال کی > کا ک 
ولا سو ساد بد بے سو جب وس .-٭ 
رہیبە إذ لو کان ابن نوح من صلبه لقیل:ابہ لا ایٹھا . ۱ 

قوله : لقیر رشدۃ یقال ھولرشدة نخلاف قزلك لزنیة ویقال مو ٹرشدة ڈا کا صخیح اسب 
قولہ والمراد بالخیانة الخیانة في الدین بیان أن قوله تعالی: طبَخانتاھما4 [التحریم: ]٠١‏ لا یدل 
علی أن کنعان لغیر رشدة لکون معنی الخیانة عاماً والعام لا پدل علی الخاص . ۱ 


قول : ولکوتھا حکایۂ الخ جؤاب لما عسی یقال حلذف حرف النداء 7> النداء 
والموضعم هنا لس موضع النداء لاٹ أآنه حکابة عی نداء لوح علمه السلام ابنە والتقدیر ی پا ابناہ.: 


بورزھرد/الاا: ۲٦ __ ٤٤٢‏ .۰.ے___.. ‏ ےہ ہسسہ ہہ لے .  .‏ ھ۸ 

قولہ: (مفعل للمکان من عزله عنه إذا أبعدہ) لکنہ استعپر ھنا للمكان(الِمعنوي الذي 
وقومه بحیث لم یتناوله الخطاب بارکبوا واحتاج إلی النداء المذکور انتھی والظامر نذا 
غیر الوجه الآأول الذي ذکرہ المص ویحتمل کونە تفصیله لکن قوله لم یتنارله الخطاب لا 
یعرف لە وجه وقیل في معزل من الکفار قد انفرد عنھم وظن نوح عليه السلام أنه رید 
مفارقٹھم ولذلك دعاہ إلی السفینة وقیل کان ینافق أآباہ فظن أنه مؤمن انتھی ولم یتعرض 
لذلك المص لعدم ملائمتہ السیاق والسباق والاعتذار فی النداء سیجيء في تفسیر قوله 
تعالی : ٭ٛإنی أعظك أن تکون من الجاھلین٭ [ھود: .]٤٤‏ 

تولہ: (٭ایا بنی ارکب [ھود: )]٤٠٤‏ واستدل بە علی أنە ابن لە حقیقة والتاویل بأنه 
لکونە رباہ أطلق هذا عليهہ صرف الکلام عن ظاھرہ بلا داع وضرورۃ۔ 

قوله: (في السفینة) دی سد خوم سی 
وضیق المقام والبال . 

قوله: (والجمھور کسروا الیاء لیدل علی یاء الإ٘ضافة المحذوفة فی جمیع القرآن) أيٍ 
ھمنا وفی سورۃ یوسف وثئلاله مواضع في لقمان وفي سورۃ الصافات . 

قولە: (غیر اہن کثیر فإنه وقف علیھا فی لقمان فی الموضع الأول باتفاق الرواة) أيٍ 
خفف الیاء وسکنھا. 

قولہ: (وفي الثالث في روایة قنبل وعاصم فإنہ فتح ھھنا) أي وقف ابن کثیر فی لقمان 
فی الموضع الثالث في روایة قنبل قوله وعاصم عطف علی ابن کثیر . 

قولە: (اقتصاراً علی الفتح من الألف المبدلة من باء اللإضافة) وفیل أو سقطت الیاء 
والألف من بئیا لالتقاء الساکنین فیه نوع اشتباہ لأن الراء بعدھا ساکن ولم یتعرض لە المص 
لأآنه قرأ بھا حیث لا ساکن فھو ضعیف . 


قوله: والجمھور کسروا الپاء ابن لامه یاء أو واو 0" 5 
أصله سمو وصیئر وجيء بیاء التصغیر فردت اللام المحذوفة وجیء بہاء المتکلم فاجتمع ٹلا 
یاآت فحذفت یاء المتکلم لدلالۃ الکسر علیھا تخفیفاً وقرأً ابن کثیر بفتح الپاء کے 
الألف البدلۂ عن یاء الإضافة في قولك با بنیا کذا في الکواشي قال الزجاج الکسر أجود 
روجھه أن الأصل یا بنیی بثلاثٹ یاآت والیاء تحذف في النداء وتبقی الکسرۃ لتدل علیھا آر 
تحذف الیاء لسکوں الراء من ارکب ویقر في الکتابة علی ما عي في اللفظ یعني کما حذفت 
الیاء الأخیرۃ می ھذہ الیاآت الٹلاث من اللفظ لالتقاء الساکنین الیاء والراء کتب یا بنی محذوف 
الیاء الأخیرۃ مطابقاً علی ما فی اللفظ وإت کائت قاعدة الخط علی اثہاتھا في الکتابة ووجە 
الفٹح ان الأصل یا بنیا فیبدل الألف من یاء الإاضاقة ثم یحذف الأالف لسکونھا وسکون الراء 
ویٹر فی اللفظ علی حدھا فی الخط أو تحذف الألف للنداء کما تحذف یاء الإضافۃة لن یاء 
الاإأضالٰة زیاده ۂ فی الاسم کما ان التنوین فيهە فیحذف 0+0 


۸۸ 


ا ۱ ورڈ خود الاب ک ٰ 
قولہ: (واختلفت الروایة عنہ فی سائر المواضع) فرری حفص الفتخ عنہ وو بکر الگ ۔' : 
قوله: (وقد أدغم الہاء ۂ ني المیم أبو عمر والکسائي وحفض لَنثاربھَِّتا) 5 في 
المخرج لآنھما من الحروف الغِفویة وقد رري الإڑظھار عنه أیضاً ني البشر کلامنا صحوح. ۱ 
قول: (قی الدین والائمزال) وإنما حمل الٹھي عن الکفر وإصرارہ عليه عم أنە :۰ ۱ 
نو ےپ رت لأن زصرارہ علیٰ الکفر مُو الباعث علی انعزاله عن الفلك فھوآھم' _ 
عن الٹھي عن الانعزال فلا یرد:ما:,قیل أيٴ في المکان وو وجہ الأرض خارج الفلك لا في, 
الدین ار سی می عم دی و سو سد ہت 
عليه السلام بصدد الٹحذیر عن المھلکة فلا یلائمہ النھي عن الکفر انتھی وغراہته لا تخمٰی 
التذیر عن المھلکۃ مع بقل علی سیب المھلکة مم لا مساغ یہ پل اتھي عن الاتمزال 
|نما یحسن باعتبار تضمنه الٹھي عن الکفر.. 
توله تعالی : ال سَعایق 0920-7 ے الماو فَالل 
من تح وَعَال نا الخ کات ین النْرون لگا 7 ٰ ٰ 
قوله لال ری إلی )کلام تستالف کا قیل نما اجاپ این علیالسلام جیں: ٰ 
ذلك النداء تخلصأً عن ھنا الابتلاہ فأاجیب بأنه قاہل بإساءۃ الأدب لجھاله عن انتفاء العاصم ماإ > 
عدا الرب فقال سآوي إلی جبل من الجبال الشامخة لا یصل:الماء إليه لارتفاعہ یعصمني من۔ ۱ 
الماء زعما مه أن ذلك کسائر المیاہ الٹيٰ رہما یحفظ منھا بالصعود إلی الجبل۔العالي . 
قوله : (ان یفرقتي) من الأفعال بشیر به إلی أن العصمة من الماء عبارۃ عن العصمة 
عن إغراقہ وإھلاکه لکن لا حاجة إليه. ۱ 
قولە: (غاقال لا عاصم الیوم من أمر الله ) جملة مستانفة أیضاً ولذا اختیزٔ 0.0" 
زعم الابن ان الجبل عاصم ردہ عليه السلام بأہلغ وجه ونفی افراد العاصم کلها فیدخل نفي ْ 


کون الجبل عاصماً دخولاً أولیً وإنما قیدہ بالیوم 'مع أنە لاٴ عاصم في جمیع الأزمان اسوی 
الرحمن مبالغة فی الإقناط وفیٰ انتفاء الاسباب العادیة للنجاةۃ في هذا الیوم الٰذي توقع إليه 
الابن للنجاۃ سوہ شی بد ما ا کا 
مم أن الٰسوق یثمتضيه . ۱ ٰ 
قوله: با و اوشو الله تعالی) فعلی ھذا فيه إقامة الظاطٰر اس لمغنمز 30 لظامر 


عم لقن ائر الد 


قوله: إلا الراحم وھو اللہ قال صاحب 020 إلا الراحم وھو اللہ آو لااعاصم 

الیوم من الطوفان إلا من رحم اللہ أي الامکان من رحم اللہ من المؤمنین وکان بھم غفوراً رُحیماً ْ 
" وذلك أنەه لما جعل الجبل عاصنا من الماء قال لە لا یعصمك الیرم معتصم قط مِن جبل وٹحوہ : 
سری معتصم زاحد وھر مکان من رحمھم الله ونجا ہم یعني السفینة وقیل لا عاصم :بمعنیٰ لا ذا ٰ 
عصمة إلا من رحمه اللہ کقولك: فٌإماء دافی4 [الطارق: ٦].٭وعیشۃ‏ راضیة٭* [الحاقة: ]۲٢‏ 
وٹیل : الا من رحم4 ھود: رذگ استثناء منقطع کاأنه قیل ولکن من رحمه اللہ فھو المعصوم إلی 7 


سورۂ ود الأیة: ٦٤‏ ۸۹ 


لا عاصم من آمر اللہ إلا و والعدول إلی الظاھر واختیار الموصول لزیادة الثمُخیم وللتنبیه 
علی أن العصمة من آثار صفة الرحمة وھذا أقوی الوجوہ لسلامته عن التکلف الڈي ارتکب 
فی سائر الوجوہ. 

قولهہ: زار الإمکان من رحمھم اللہ وغم المؤمنون) بتقدیر مضاف وبحذف المفعول فی 
رحم بخلاف الووجه الأول فِإن رحم فيه نزل منزله اللازم وائمراد ہمن هنا المرحومون رلذا 
قال وهم المژمنون ۔ 

قوله: (رد بذلك أن یکون الیوم معختصم من جبل ونحوہ) ھذا التعمیم مستفاد من 
التعبیر بأمر اللہ کما أوضحناہ آنفا . 

قولہ: (بعصم اللائڈ بہ) من لاذ یلوذ ہبمعنی التجا یلتجیء . 

قوله: (إلا معتصم المؤمئین وھو السفینة) ہفتح الصاد اسم مفعول قولە رد بذلك الخ 
إلٰی ھنا توضیح الووجه الثاني رسکت عن توضیح الٰوجه الأول المعول ولا یعرف لە وجه 
والاعتڈار بأله لظھورہ لم یتعرض لە ضعیف. 

قوله: (وقیل لا عاصم الیوم ہمعنی لاذا عصمة کقولە تعالی : خی عیشة راضیة 4 
[الحاقۃ : ]۲٢‏ وقیل الاستثناء منقطع) لا عاصم* [آھود: ]٤٦٤‏ صیخة النسبة بمعنی لاذا 
عصمۂ ٹیکون المراد بمن المرحومین المعصومین استثٹنی من لا عاصم استثناء متصلا لن 
صیغة النسبة ینتظم المفعول ايضاً کما فی فولە تعالی: طني عیشة راضیة* [الحاقة: ]۲٢‏ 
ہمعنی عیشة مرضیة مرضه لن فاعلاً ہمعنی النسبة قلیل وقیل الاستثناء منقطع إذ المراد بمن 
المعصومون فلا یتناول العاصم بمعنی الصفة إباهم فیکون الاستثناء منقطعاً مرضہ أبضاً 


عنا کلامہ قالوا مھنا احتمالات أربعة الاحتمال الأول لا عاصم إلا راحم وھو ائمراد بقوله إلا 
الراحم والٹانی لا عاصم إلا المرحوم علی تأویل الامکان المرحوم وھو المراد بقوله أر لا عاصم 
الیوم من الطوفان إلا من رحم الله أي الإمکان من رحم اش من المؤمنین والثالث لا معصوم إلا 
مرحوم علی أن براد بالعاصم معنی التسبة وبمن رحم من رحمه الله والمعنی لا ذا عصمة فیکون 
بمعنی معصوم علی منوال طفی عیشة راضیة4 [الحاقة : ]1٤‏ فوماء دافق 4 [الطارق: ]١‏ أي في 
عیشۂ ذات رضی وماء ڈی دفق وعلہ الوجوہ الثلائة علی اتصال الاستثناء لأٹھا علی الاستثناء من 
الجنس والرابع لا عاصم إلا المرحوم علی أن لا یکون عاصم بمعنی النسبة بل بمعنی المثتصف 
بالعصمۂ فحینثذِ یکون الاستثناء منقطعاً لأنە لیس استثناء من الجنس لن المرحوم لیس من جنس 
العاصم بالمعنی المذکور فیکوت إِلا بمعنی لکن وما بعدہ مبتدأ خبرہ محذوف ولذا قال کأنه قیل 
ولکن من رحمه الله فھو المعصوم فیکون من مبتدأ خبرہ المحذوف فھو المعصوم ویمکن أن یحمل 
المعنی علی الاحتمال الخامس وھو أن یکون المعنی لا معصوم إِلا راحم علی أن یراد بعاصم 
ایضاً معنی النسبة کما فی عیشة راضیۃة4 [الحاقة: ]٢‏ فھر أیضاً علی انقطاع الاستثناء لأله لیس 
استثناء من الجنس لن الراحم لیس من جنس المعصوم وإلا ہمعنی لکن فما بعد إِلا مبتداً خبرہ 
محذوف فالمعنی لا معصوم الیوم من عذاب اللہ لکن الراحم هو العاصم منە أو ولکن من رحمه 


الله اللہ پعصمۃ . 


۱ .ُ4 مر رت ٤٤‏ 


کون المتخ مجاز لا اي" لہ والاکفاء بالوجہ الاجزل فی لظم اجب نہ 
الباعث |إلی:مثٹل ھذا التکلف ۔ 
قوله: یو ٹر ری سی سرد صیت الا لکرنھا ہیی کش 
قوله: : (بین نوح وابنہ) فانقظع ما بینھما من المجاورۃ التي في شان الرکوب فی السفینة 
قوله: : لاو بین انھ والجبل) فلم یتفق لہ الصمود حتن ینجو رھدا بناء علی زعمہ ذلا 
ینافی قولہ: لا عاصم4 [ھود: .]٢٤‏ کیج 
قولہ: : (فصار من المھلکین بالماء) کان یمعنی صار عبر یکا للمبابفة الہ من 
عتف پ سر والٹبوتِ . 


قوله تعالی : تقبل بنائش ابکیی ماما 09-7 الک مد 
کریڑررت کی اشاق۔ے'- َ 
ْ قولہ : : (نودیا ہما ینادی بَه أولو العلم وأمرا ہما یؤمرون تمثیلاً لکمال قدرقة) نید إشار؛ ْ 
]لی أن النظم :استعارۃ تمثیلیة شبھت الھیئة المنتزعة من کمال قدرته علی رد ما انفجر من 
ری وا روہ جرف ہدارا رشہو و ویر و 
السماء وحصول ذلك حین تعلقت إرادته العلیة بلا مهلة ولا ریث'بالھیئة المنترعة مر 
الامر المطاع وطاعة مأمور مظیع للگمر الذي بأمرہ بلا توقف فذکر اللفظ المرکی ۱ 
علی الھیئة المشبه بە وآرید به الھیئة المشبھة وجە الشبه الھیثة الحاصلۂ من الأقیاد 
والامتثال بلا توئقف ولا تلعثم :وھذا ظاعر کلام المص لکن فيه اعتبار محذوف: ے۔ 
الارض واقلعت السماء أشار إليه المص بقوله وانقیادھما. ْ . 


ٰ قوله: : تمثیلاً لکمال قدرته تعلیل لنودي وأمر فھو من باب الاستعارة التمفیلیة ج 
طرفاعا المستعار لە والمستعار: تہ من أمور منعددۃ فالوا هذہ استعارة مکنیة حیث شہه الارض 
والسماء بالعقلاء الممیزین فاستعیروا لھما استعارۃ بالکنایة وجعل النداء قرینٹھا استعارۃ لا 
کر رت الاشتارةپالائر وبالیلع لاختصاصہ بالحیوانات لان البلع ادخال المطعوم ۴ 
الحلق بعمل الجاذبة فھو ترشیح في ترشیح وأما الاقلاع فھو مشترك ؛ بین الحیوانات :والجمادات: 
فلس تر دا ولا تفےعا وإِنما الٹرشیح في الأمر والبلع وفي الکشاف نداء الأرض والسماء 
ہما بنادی بە الحیوان الممیز علی لفظ التخصیص والإقبال:علیھما پالخطاب مْنْ بین سشائر 
المخلوقات وھو قوله یا أرض ویا سماء ثم أمرھما ہما یؤمر بە أھل التمییز والعقل من قوله: 
أبلعی ماءك وأقلعي من الدلالة علی:الاقتدار العظیم وأن السموات والأرض وھذہ الآاجرام ٰ 
العظام منقادة لبُکویتە فیھا ما یشاء غیز ممتنعة کأنھا عقلاء سور مو کت 
وثرابه وعقابه وقدرتۂ علی کل مقدور وٹبینزا تحتم طاعتہ علیھم وانقیادھم لە وعم یُابولہ: 
ویفزعون من التوقف دون الامتثال لە والنزول علی مشیئته علی الفور من غیر زیٹ فکما یرد 
علیھم أمرہ کان المأمور بہ مفعولاً لا۔حبس ولا ابطاء إلی ھنا کلامه فتوله نداء الأرقی بیتدا 
خبرہ من الدلالۂ ہر سر تییے ي پچت ْ ٰ 


سَوَرََعَ ود ا:48 نےں _۔_-_ے بے رہےمےےمے مم و قگر رس ہے ٢‏ ۹ 

قوله: (وانقیادھما لما یشاء تکوینە فیھما بالأآمر المطاع الڈي یأمر“المنقاد لحکمە 
المبادر إلی امتثال أمرہ مھابة من عظعتہ وخشیة من ألیم عقابهہ) وبعضھم حملمرادہ علی 
الاستعارۃ المکنیة والتخییلیة شبه الأرض والسماء بالعقلاء الممیزین علی الاستعارة :العِکنیة 
والنداء استعارة تخییلیة رھی قرینٹھا ٹم رشحت بالأمر بالبلع لاختصاصۂه بالحیوان لہ 
إدخال الطعام فی الجؤوف بالقوۃ الجاذبة فھو ترشیح علی ترشیح وآما الإقلاع قلا تجرید 
لاشتراکە بین الحیوان وغیرہ یقال أفلعت السماء إذا لم تمطر والظاھر أن السکاکي یخالف 
ما ذٛھب إليە الشیخان حبث حمل النظم علی استعارات حسنة وٹرشیحاتھا ومجازات ہبلیغة 
وعلاقاتھا مع نفخامة نظمھا ووجازۃ نظامھا فجعل القول مجازاً عن الرادۃ بعلاقة تشبیھاً لە 
والقرینة خطاب الجماد کأنه قیل أرید أن یرند ما انفجر من الأرض وینقطع طوفان السماء 
وجعل الخطاب بیا أرض ویا سماء وارداً علی نھج المکنیۂة تشبیھاً لھما بالمأمور المنقاد 
وأثبت لھما ما ھو من خواص المشبه به أعثي النداء وجعل البلع استعارۃ لغور الماء فیھا 
للذعاب إلی مقر خفي والماء استعارۃ مکنیة تشببھا لە بالمطعوم المتقوی بە والقرینة ابلعي 
باعتبار أصله وإن کان عندہ استعارۃ تصریحیة علی حد یتقضون عھد الله ورجح استعارة 
البلع للنشف علی ما اختارہ کما سیأتي وجعل أمر البلع ترشیحاً للمکنیة التي في المنادی 
لزیادته علی القرینة کما تقرر عندھم وجعل إضافة الماء إلی الأرض مجازاً لغویاً لاتصال 
الماء بھا کاتصال المال بالمالك والخطاب ترشیح لە کذا قیل وأنت خبیر بأنه مھما اُىکن 
الاستعارۃ المٹیلیۂ لا یصار إلی غیرھا إلا علی وجه الاحتمال فالتعویل علی ما اختارہ 
الشیخان (والبلع النشف والإقلاع الإمساك) . 

ثولە: (لوغیض الماء٭ [ھود: ]٤٤‏ ئثص) عطف علی قیل والجامع عقلي إذ القول 
المذکور سہب لە نقص الاولی ونقص بالواو ھذا من غاضه إِذا نقصه وجمیع معانيه راجعة 
إليه وقول الجوھري غاض الماء إذا مل ونضب وغیض الماء فعل به ذلك لا یخالفه وھو 
إخبار عن حصول المأمور بہ فی السماء والأرض معاً أي فانقادا لما أمرا بە وغیض الماء لا 
یختص بطوفان السماء کما توھم کیف لا وقوله تعالی : لیا أرض ابلعی ویا سماء أقلعي 4 
اشود: 4 صریح في العموم . 

ٹولە : (وأنجز ما وعد من إھلاك الکائرین وإنجاء المؤمنین) أي المراد بالقضاء هنا 
الإتمام فعلا قوله وأنجز ما وعد ببان حاصل المعنی إذ المراد قضاؤہ وتقدیرہ فی الأزل 
قضاء جزما ولما کان ما قدرہ تعالی واقعاً لا محالة قال المص وأنجز ما وعد أي ما وعد 
نوحاً عليه السلام وکان فی الماء خمسین ومائة یوم واستوت بھم علی الجودي الوعد في 
الأأاصل مستعمل فی الخیر والشر ولذا فسرہ بالانجاء والاھلاك وقضاء الأمر تبل نقصان 
الماء لکنہ أخر إذ غیض الماء مس بما قبله مع أن الواو لا یقتضي الثرتیب . 

قوله : (واستقرت السفینة) أي اسنوت إِذا استعمل مع علی یکون بمعنی استقر یقال 
استوی علی السریر إذا استقر عليه وإذا استعمل بإلی یکون بمعنی قصد وتوجه کقوله 
تعالی : غائم استوی إلی السماء4 [البقرة: ۲۹] الایة . 


۹۲ سورۃخود/ الَيٰة: ٤٤‏ 


ث فی الموصل د وب امام 7 بآمد) بالمد وۃ الم بلد٥:‏ کہ 
زمار لات سرن رپ سی ور سی 


قوله: یہ ہے سس اقائمین ملاع تسف لعل نل ما خعل بب ٰ 
حمداله. اخ 

قوله: (بقال بعد یمن ویعداً إنا بعد بعد بعیداً یخیٹ لا برجی عوذدالم اع 
للھلاك) بعد من ہاب علم بعذٔ بضم الباء وسکون العین وبعد بفتحتین إذا بعدٴ ہضم الْعین 
بعدا بعیداً من قبیل ظل: ظلیل ثم استعیر للھلاك ہجامع أن الھلاك لا یرجی عودہ ولا یتمنی ٰ 
وصاله فشبه البعد المعنوي بالبعد الحسي في ذلك ؛ ٹم شاع في ذلك حتی صار کالحقیقة 
سوہوں نے سیر و رہہ وی اع تتصی سای 
في سلك المجاز علی أنْ عدم التعرض لا یستلزم الٹفی ۔ " ٠‏ 
ا قولە: عو سن ےھر جح سس 
مخصوص بالدعاء بالسو ولا یستعمل في الدعاء بالخیر کالدعاء بالبعدٴ'عن الخسرات _ 
والھلاك وإن کان ی بجتمله والظاھر آن المراد بالبعد ھنا الدعاء بالھلاك کقوله: الیم سس 
[التوبة: ۰ لاق ۱ 
۱ قوله: (والأیة في غایة الفصاحة) ۲ الہلاغة فان کثیرا ما یسمی مطایقة لکادم ۱ 
لمقتضی الحال فصاحة کما یسمی بلاغة, 


فوله: والأیة في غابة الفمناحۃ الخ قال صاحب الکشاف ومجيء خبارہ علی 0-0 
للمفعول للدلالة علی الجلال الا رن تلك الأمور العظام لا تکون إِلا بقعل فاعل قادر وٍتکوین ْ ۱ 
مکون قاہر وأن فاعلھا فاعل واحد لا یشارك في أفعاله فلا یذھب الوھم إلی أن یقول غیرہ یا أرض 
أبلعي یا سماء أقلعي ولا أُن یقتعضی ذلك الأمر الھائل غیرہ ولا أن تستري السفینة علی : من الجودي: 
وتستقر عليه إلا بتسویته وإقرارہ ولما ڈکرنا من المعاني والنکت استفغصح علماء البیان هذہ الایة 
ورقصوا لھا رؤوسھم لا لتجانس الکلمتین وعما قوله ابلعي واقلعي وذلك وإن کان لا یخلي الکلام 
من حسن فھو کغیر الملتفت إليه بازاء تلك المحاسن التي عي اللب وما عداھا قشور قال: علماء :البیان 
حد الاعجاز مرتبة من البلاغة بعجز البشر عن الاتیان بمٹلھا وھذہ المرتیة تشتمل علی شیئین الأول 
اللرف الاإعلی عن البلاغة وھو ما ینٹھي إليه البلاغة ولا یتصور تجاوزما |باہ والثاني ما یقرب من 
ألطرف الأعلی وھو المرتبة العلیة التيی یتشاصر القوی البشریة عنھا أیضاً ا یری انٴ آیات :الَرآن 
تم فو و سر پ ار ریت 

دربیانٴودر فصاحت کي بود یکسان سخن' 
کرجە کویندہ بردجون حافظ وجوت اصمعي ۱ 
در کلام آیزد بیجون که وحي منزلست ْ 
کی بؤد تبت یدا ما ٹنلیا أرض ابلعي 


سورة ہودا الإٌبة: ٤ؤ‏ ا.8. ۔۔ ۰۳“ 

قوله: (لفخامة لفظھا وحسن نظمھا والدلالة علی کن الحال مع الإِبَکَاز لحالي عن 
الإخلال) الآاولی لفخامة نظمھا وحسن ترتیبھا وفیه إشارۃ إلی أن الیلاغة صفة زاجعة إلی 
اللفظ لکن لا مطلقاً بل باعتبار [فادته الغرض المصوغ لە الکلام بسبب الترکیب وَفَیامة 
اللفظ وحسن نظمھا إنما یتحقق بإفادثئه ذلك الغرض مع وجود أسباب الفصاحة فيه قوله 
والدلالة علی کنە الحال کالعلة لما قبله ویحتمل کون الأاولین إشارۃ إلی فصاحة لفظه 
پالمعنی المشھور وقولە والدلالة إشارۃ إلی متانة معناہ وسھل التناول من عبناہ وبالمجموع 
یحصل الفصاحة بمعنی البلاغة لکن قوله مع الإڑیجاز الخ یژید التوجیه الآول وإنما جعل 
ذلك أصلاً عتبوعاً بإیرادہ لفظة مع إذ لا بجاز في موضع یلیق بە من أقوی أسباب البلاغة إذ 
وجازۃ اللفظ مع جزالة المعنی مما بعجز عنه آکثر العرب العرباء. 

قولە: (وإیراد الأخبار علی البناء للمفعول دلالة علی تعظیم الفاعل) یعني قیل في 
الموضعین وغیض وقضی . 

قوله : (وأنهہ متعین في نفسه مستمن عن ذکرہ) مذا علة الدلالة علی تعظیم الفاعل . 

قوله: (إذ لا یذھب الوھم إلی غیرہ للعلم بأن هذہ الأفعال) الأفعال شاملة للأقوال 
والقول الٹاني ون وقع من غیرہ تعالی لکنه مع وقوع مدلوله حیثما یختص بہ تعالی . 

قولە: (لا بقدر عليه سوی الواحد القھار) ولقد أصاب وأجاد حیث اختار القھار مع 
أن الملائم لقوله لا یقدر سوی الواحد المقتدر. 


قوله تعالی: وثادیٰ نوخ وََِمْ فَقَال رب إِنَ اب مِنْ ھی وَإِنٌ معف لی رات امک 


قوله: (وأراد نداء: بدلیل عطف ٹولەه: ٭نتال رب٭4 زشود: ٥)اِلكة)‏ آی المراد 


ورفی الکشاف والبلع النشف والإقلاع الإأمصاك یقال أقلع المطر وأقلعت الحمی قالوا إنما 
خولف بین تفسیریي القرینتین لیؤذن أن البلع جار مجری ا ترشیح للاستعارة لانه صفة ملائمة 
للمستعار من وآأن الإقلاع یجري مجری التجرید وو ذکر ما هو ملائم للمستعار لە فإن القلاع 
صفة للمستعار لە الڈي هو السماء ولھذا قال أقلع المطر وإنما اختیر الترشیح الذي هو أبلم من 
التجرید فی جائب الأرض والتجرید فی جانب السماء لأن إذھاب الماء لما کان مطلوباً اولیاً ولیس 
للسماء فيه فعل سوی أن تممك ما کان تدر فقیل أقلعی وإنما الأرض هي التی تقدر علی الإذھاب 
الذي عو المطلوب بأن تمسك ما کان یئبع منھا وتنشف ما فیھا فقیل ابلعي علی المجاز . 

قولە: وأراد نداءہ یرید أن قوله عز وجل: ٭إونادی [ھود: ]٦٤‏ مژول بإرادۃ النداء لا 
ہنفس النداء والمعنی وأراد نوح نداء ربە إذ لولا ھذا التاویل لا یستقیم عطف فقال رب عليه بالفاء 
الدالة علی الثرتیب لأن قوله: ٭رب إن ابني من أھلي4 [ھود: ]4٤‏ عین النداء ولا معنی لترتیب 
الشیء ء علی نفسه وھذا هو معنی قوله بدلیل قوله غثال : رب [ھود: ]٤٤‏ فإنە النداء قوله وآن 
کل وعد تعدہ حق معنی الکلیة مستفاد من إطلاق الوعد من التعلق ہشيء فی وآن وعدك؛ . 


ستستلوسسی پٹ شر ہد شر ا نہ 2 
بنادی آراد نداءہ (ذ الارادۃ سیب النداء بدلیل اف قوله : ٭فقال رب٭ہ امود:: سو الػة 
إذ.النداء پحصل بھذڈا القول لکن في هذہ الدلالة خفاء إذ بجوز أن یکون تفلا تا جمال 
مہ ہے سو و شپت سس [ھود؛ 4٤],الایة‏ 
بیان کیفیة النداء. ٰ ۱ 1 : 
قولہ: فان النداء) أی الا علة لقرلہ بدلیل عطف قولہ الخ وئد سس 
قولہ : (وإن کل وعد) أی إغفنافة الوعد للاستغخراق أو للجٹس فیفید ما ذکرۃ ولمْ 
یحمل الإضافة علی العھد لیکون الکلام من قبیل إیراد الخکم مع بینة أشار إلیٰ ذلك بقولۂ 
وقد وعدت أن تنجي أھلي أي عموماً وابني من جملتھم وقد أنجزٹ الوعد فيٰ سائر أھليٰ 
فما حاله أھو من جملۂة الناجین أو من زمرۃ المغرقین ھذا إذا کان قبل غرقه فالسؤال علیٰ 
حاله وفی بابە أو فما باله لم ہ ہے ہی ہم پک شست 8070" 
مع ان الوعد المذکور بوجب اخلاصه . " ٰ 


قولٰەه: (تعد حق) 7 ہو بب ہي وعدتم یخل ۱ 
المقصود . ْ 
قُولە: (لا بتطرق إلیہ:الخلف) 7- إلی ان اللام یفید الحصر إذ الکلام توم 
السلب لا ۔لسلب العموم وإلیٰ ان المراد بالحق هنا ما ذکر لکن الأولی أن یقال لا یتطرق 
٦‏ -ٍی۹پگ۶۴ 000 رپٗون یں 
فما حاله أو فما لە لم ینچج)٘_ 


قوله: (ویجوز أن یکون' ھذا النداء قبل غرقه) إذ الواو لا یقتضی الترقیبب ع 
ذھب إليه الزمخشری خیث قال وذکر المسألة -ت النداء کان قبل غرقہ حین: ناھیە 
کرب اشت وخوفه عليه وظاھر کلام المص آ ن المختار عندہ کون ھذا النداء بعد 
غرقه فالترتیب الذکري حینثلِٴفي غایة الحسن ونھایة الطراوۃ وأما جوازہ آئہ یمر خرف 
وآنە تعالی یجوز أن پنجیە بسبب آخر لمقتضی وعدہ فضعیف. 


۱ قولة: (لأئك أعلمھم واعذلهم) علة لکونہ أحکم الحاکمین علی ما فھم من الکشاف 


قولە: فما حاله اي فما الہ قد شرق وھلك آو فما حالہ لم ینج من الھلاك هذا لَحيهُ علی 
أآن یکون نداؤہ بعد الغرق رآما: مت ویجوز فإه علی تقدیر ان نداء 000۷ ناداء 
طلباً لالجاته من الخرق . ‪٠‏ ۱ 

قوله: لأنك أعلمھم اعان 'آو لألك أکثر حکمة پرید : الزیادة وی الفصل ‏ 
فی آحکم بحتمل أن یراد بھا الزیادۃ غي العلم والعدل علی أن یکون أحکم . من الحکمة وھهيٰ العلم 
' المشفوع بالعمل ولذا ضم قولة: : (وآعد لیم4 [الأاحزاب : ]٤٤8:‏ علی أعلمھم نظرا إلی آن المراہ: 
بالفعل المشفوع بالعلم في أحکم ھنا و العدل ویحتمل أن یراد ؛ بھا الزیادۃ فی الحکمة فمعنی حاکم 
مت جو ہف ونارس بمعتی :ذو ٹر ومعنی أحکم الزائد في الحکمة والکثیر _ 


سور؟ هود/ الابة؛ ٦‏ ہسےممہ ےہ ہ.اہۃ.أ[ۃےژىےر___. ...××" _._.__  ..‏ مہےے لہ م...ےے ۹8 


لا حیث قال لانه لا فضل لحاکم علی غیرہ إلا بالعلم والعدل انتھی وفیّلٌیشیر إلی أن 
المعنی علی التعلیل ولآئه إذا بئيی افعل من الشيٍء الممتنع التفضیل من الزیادة یبر فیما 
یناسب معناہ معنی الممتنع انتھی ولا یخفی عليك أن قوله تعالی: ٭وآنت أتحکم 
الحاکمی چ4 [هود: ]٥٤‏ کونە تعلیلاً لما قبله لا یستفاد من کلام المصنف وأن الظامی ٣ن‏ 
ذلك القول تفویض إليه تعالی أي فإن لم تنجه فلا عجب لأانك أحکم الحاکمین فلعل فی 
عدم إنجائہ حکمة لا نطلع علیھا ولعل ھذڈا مراد من قال ذلك من أن الکلام علی التعلیل . 

ٹولە: (أو لأنك آکثئر حکمة من ذي الحکم علی أن الحاکم من الحکمة کالدراع من 
الدرع) أي الحاکم عمأخوذ من الحکمة للنسبة واعترض عليه بأنه لم پسمع حاکم بمعنی 
حکیم الباب لیس بقیاس وأنە لا یبنی منه أفعل إذ لیس جارباً علی الفعل فلا یقال البن 
۔واتمر إذ لا فعل بھذا المعئی والجواب بأنه کثیر في کلامھم یجوز أُن یکون وجھاً مرجوحاأ 
وبأنه من قبیل احنك الشاءین لا یخلو عن تعسف وتعقب بأن للحکمة فعلا ثلاثیً وھو حکم 
کما مر في أول السورۃ وأفعل من الثلاٹي مقیس وأیضاً سمع احنك الجراد والین واتمر 
فغابت أن یکون من غیر الثلاٹی ومنھم من فسرہ بأعلمھم بالحکمة کقولھم اأبل من إبل 
بمعنی أعلم وأحذق بامر الإہل کذا قیل وأنت خبیر بأن استخراج النظم الجلیل علی الوجه 
المرجوح والبناء علی القول المحجوج مما یاباہ العقول عن القبول وإِن صدر عن سند 
الفحول فالوجه الأول هر المعول . ْ 


سر مو ہکا دا عمل حيل - 


قوله تعالی : ماع مس بر صا لا تن ما لیس لاف یہ عِلمٌ 
ِن أَوفْلک ا تَکْرَ مم الجَهھیخ لگا 


قولہ: (لتقطع الولایة ہین المؤمن والکافر) وفی لفظ القطع إشارۃ إلی منشأً قول نوح 
عليه السلام ٭ارب إن ابني من أھلي 4 [ھود: ]٥٤‏ وھو کونە من أھله من جھة النسب وبہذا 
الاعتبار یصح اثبات الأھلیة لابنە وباعتبار قطح الولایة بین المژمن والکافر یصح نفي الاھلیة 
عنه فلا تنافض لکن الاعتبار للأعلیة من چھة الدین والحی المبین وبعضھم دفع [إشکالا ذکر 


حکمتہ وفی الکشاف ڈوأنت أحکم الحاکمین4 [عود: ]٠٤‏ أعلم الحکام وأعدلھم لأنە لا فضل 
لحاکم علی غیرہ إلا بالعلم والعدل ورب غریق في الجھل والجور من متفلدي الحکومة في زمانك 
قد لقب أقضی القضاة ومعناء فلأحکم الحاکمین٭ [ھود: ]]٤‏ فاعتبر واستعبر قال صاحب الانتصاف 
رأی الزمخشري أن أقضی القضاۃ ارفع من قاضي القضاةۃ والڈی یلاحظ بە الان عکسه وذلك أن 
القضاۃ یشارکون اقضاھم فی الوصف وإن کان فاضلا علیھم وأما قاضي القضاۃ فھو الذي یقضي بین 
الفقضاة لا پشارکه أحد في وصفه ولذا ال صاحب الانصاف ولیس کذلك لأئه فسر لاحکم 
الحاکمین4 [ھود: ]٥٤‏ باقضی القضاۃ فکما لا یتصور ذلك المعنی مناك لا یتصور هنا أي فکما لا 
یتصور معنی ظأحکم الحاکمینہ [ھود: ]]٤‏ ي من یقال لە أقضی القضاة إذا کان جاملاً جائراً 
کذلك لا یتصور في من یقال لە قاضي القضاة إذا کان جاھلاً جائرا. 


0000022٦‏ ' .۰ء وی 
بقولہ فاق قیل کیف صخة ھڈا لکلڈو وکفرہ لا بناقی کو من آمل لا کان اسنہ من ٰ 
,سبق عليه القول مئنھم بأن المٰراد لیس من أ ھلك الذین عمھم الوعد فھذا تَدکیٰو ٹاونعثاء 
انتھی . فعلی ھذا الاسَتشثناء کون متا لظاضر آہ متصل لم دکرنا مس آنہ ال می جھۃ 
القرابة ولیس بأھل من جھة الدیانة فیراد کل واحد منھما في موضع یلیق بە وفیه بعد تاملک 


قوله: (وآشار ال بقو جو نت وت رو دی ہے ولس 
الکلام مسوقا لە وفیة نظر. ۱ 


قوله: الیل تی کون دی ایل سماف فی وا لم کی 
ہمن آھلہ مع آنہ ابنہ آو ریيہ وفنا من أھله وٹھڈا آکد بلفظۃ ان المفی: لتاکیدا الإِسیة .: ۷ 


قولہ: (وأصلہ رت أي انظاعر پان 0 المبالخة ل یقال إنه 
ذو عمل الخ . 


قولہ: .(فجعل ذائہ ذات االعسل للمبالغة) أي لکرنہ مداوماً علی العمل لفَاسْد کان ۱ 
تفس العمل ومثل ھذا لأ فا المضاف لانتفاء المبالغة المقصودة ولو قدر المضناف فی مثلہ 


قوله: فإنه تعلیل لنفی کوٰنہ من أھلہ لأله جملة واقعة فی معرقی الاستثناف جواباً ڈلسؤال 
عن علة الحکم السابق وھو ثفي کونە من أھله المدلول عليه بقوله عز وجل: لاہ ایی من 
أملك 4 [مود: ٦‏ فکانه لما قیل : ظٛإنہ لیس من أعلك4 آھود: عو وٹ ان عمل ۱ 
۔غیر صالح* [ھود: .7٦‏ ْ 

قوله: انس دای کر سر تم کب تو ف2 ری 
صاحب العمل وکذا أصل المعنی أن یقال فاسد مکان غیر صالح فغیر کلاھما عن الأصل لنکتة 
والنکتة فی تغبیر الأول المبالغة مثٹل رجل عدل وفي الثائي التصریح بالمناقضة بین وصِف نوج 
وبین وصف ابنه فإن وصف نوٛٔح هو کون صالحاً ووصف ابنه کوئە غیر صالح والمناقضة بین: 
صالح وغیر صالح اظھر مُٹھا ہین صالح وفاسد فأرید تصریح المنافضة ہین وصفي:۔نوح واہلع فقیل 
غیر صالح بدل فاسد وفي الکشاف فإن قلت فھلا قیل إِنە عمل فاسد قلت لما نفاء عن أھله نفی 
اعنہ صفتھم بکلمة النفي أي یستِبقي معھا لفظ المعٰي وآذن بذلك أنە إنما أنجی من آنجی من أَمله 
لصلاحھم لا لآأئھم أھلك وأقاربك وأن ھذا لما انٹفی عنه الصلاح ک7 ڑکانٹا 
تحت عبدین من عبادلا صالحین فُخانتاھما فلم یغنیا عنھما 0 0 ۰:] قوله 
بكلمته التقي التي یستبقي معھا لفظ المنفي یعتی کم سی نال چھ کا وی 
جِنْس .نا نفاہ وھو الصلاح کالامتثناء المفرغ فإنه یدل علی أن المستٹنی منہ أي جنس هو فلی ھذا 
1 ور ھت انیب وہ ےس سے 
ٰ أملك یعي نفی أن ابنە من أھله ثم نفی عنه صفتھم لیدل علی أن ذلك النقي لال انٹقاء ملہ_ 
الصفة فیە قلو لم تکن ھذہ الضفة معتبرۃ في اعتبار معنی الأعلیة لم یصح أنه عمل غیر صالح قال 
صاحب الانتضاف وملہ ٭وأنڈرا عشیرتك الأقربین4 [الشعراء: ]۲١٢‏ وژن کان الإنذار علی العموم 
کی ما کات اما 0لا کان خس رلھتا انترقم اقبي علید الضلۃ والسلام وقال: وا 
أملك ل کم من اللہ شپٹاہ۔---_ ۱ 


سورڈعود/ الاًیھ: ٦ؿ‏ ->- رہ ×× >> ہےمیمٌ۰م.._.. ےہ _ ۹۷ 
لوجب أن یحمل علی أنه لو لم تکن المبالعة مرادة لکان حق الکلام ان یتال مکذا لا أنہ 
مقدر فی الکلام فی إفادة المرام. 
قوله: (کقول الخنساء تصف ناقة: 
ترتع مارتعت حتدی إ|پذاأدرکت فاإنےمساھهي اإاقسبال وإنب‌ار) 
الخنساء ھی امرأۃ من فصحاء الجاعلیة والخنس انخفاض الائف وتوصف بھا الظباء ولذا . 
سمیت بھا ولھا دیوان معروف وھذا من قصیدة رثت بھا صخرا اخاھا وهي مشھورة ومنھا: 
رما عجول علیبوتحنله لھامحلنیلنا×ن إصلان وإسسرار 
ترتع مارنمت حتی |ذا آدرکتے فاإنمےاھے اقبال وإدب۔سار 
یومابأاوجع مٹني حین فارقئيی صخروللعیش إحلاء وإمرار 
ومنھا: ْ 
وإِن تالاقم الھداة ہےه کانے عسلم فی راسەشار 
فقوله تصف ناقة لأٹھا مثلت حالھا بناقة ذبح یک ا 
ورتعت وإذا أدرکته اضطربت فھي ہین إقبال وإدبار أو بین |قبال علی الحنین وإدبار عنه 
والشامد فی قوله إقبال وإدبار والعجول التي رتعت عجلھا والبو جلد تحشی تہنا لترأمه 
وتدر وترتع من رتع في المرعی إذا مشی فیه للرعي کذا قیل. 
قولە: (ئم بدل الفاسد بغیر الصالح تصریحا بالمناقضة بین وصفیھما) بغیر الصالح 
اأدخل الباء علی الحاصل والأولی إدخاله علی الذاهھب کما صرح به مولانا سعدي في 
أواخر سور الفرقان فالأاحسن أُن یقال ٹم بدل غیر صالح بالفاسد بعد التعلیل أي علل ثم 
بدل قوله تصریحاً بالمناقضة أي بالمنافاۃ بین وصفي المؤمن والکافر فإِن وصف المؤمن 
الصائح والصلاح ووصف الکافر الغیر الصالح وقیل الفاسد لفات حسن المقابلة وإن کان 
مآلھما متحداً وئو ذکر الباطل بدل الفاسد لکان أشد التثاماً وأحسن انتظاماً۔ 
قوله: (وانتفاء ما أروجب النجاۃ لمن نجا من أھله عنه) عطف علی المناقضۃ أي 
تصریحاً بانتفاء ما أوجب النجاۃ وھو العمل الصالح الشامل للاٍیمان الذي هو اسە وأصله 
ولو قیل إنه عمل فاسد أو باطل لفات التصریح الْذي هو المقصود من النص الصریح 
والتعبیر بالإیجاب نظرا إلی الوعد . 
قولہ: (وقرأ الكسائي ویعقوب إنە عمل أي عمل عملا غیر صالح) أي بالفعل 
الماضی غیر صالح أي عمل عملاً غیر صالح فعلی هذہ القراءة لا پوجد المبالغة المستفادة 
من القراءة الأولی ولھڈا رجحھا وقدمھا. 
قوله: (ما لا تعلم اصواب هو أم لیس بصواب واإنما سمي نداؤہ سؤالا لتضمن ذکر 


قوله: لتثضمن ذکر الوعد بنجاة أهله استنجازہ ای طلب انجاز الوعد في شان ابنە ولعحل 


۹۸ سور ھود/ الآیة یت 


لموعد پنجاة آھلہ) وفیہ دفع اشکال بان السال للاستعلام إنما یوما لا علم لد 

را کی ا واجاب بأن المراد ہما لا علم 8ف عدمعلم _ 
کونە صواباً فیحسن السژؤال عنہ او خطأً فیحترز عنه لا عدم علمه ذلك الشيٰء فقط. فِإن 
السژال عنه للاسترشاد في لامور الدینیة وغیرھا حسن قال تعالی : لناسالوا ال 
یہ ہوں ۴فاو سور رز وی زا اہ خرن عم مرا 
اقاف طال ار وارچی کر انت (انشور رالگی لی زور ہو زراہیۃ نین / کی ْ 
سوا وا یں بت سے راس مم و و یی 
و باتقریلة الحالیة أو المقالیة کما کان الحال منا وھو الاستثناء. 


قوله: (استنجازہ في شأن ولدہ) نی شأن الولد اي طلب الڑنجاز للوعد ید سوا 
٦‏ للاستعلام بل للطلب وھذا: إذا کان النداء قبل الخرق. 


قوله: (أو استفسار المائع لاإنجاز في حقہ) عطف علی استجازہ أي لتضمن ذکر 
'الوعد بنچجاة أھله استفسار المائع الإنجاز وجذا إذا کان النداء بعد الغرق فیکون ک ۱ 
للاستعلام وھو الظاھر المتبادز إذ قوله ما لیس لك بە علم ,یلائمه وأبضاً قول المصنف فیمإ ۱ 
سبق ویجوز أن پکون مذا النداء قبل غرقه یشیر إلی أن الراجح کون ھذا بعد غرقہ وأما 
القول بأنه یؤید الاستنجاز ظٍإُمر اللفظ حیث لم یقل عما لیس لك بە علم وعلیٰ إلثانيٰ ٴ 
یکون من الحذف والإی یصال ؤأصله عما لیس الخ لیس بتام إذ السؤال الطلبي: کما :یتعدیٰ 
0 پتعدی ؛ بغن أیضاً کقوله تعالی ویسألونك عن الأنفال4 الافاف ١۱ای“‏ والسؤال 


الوعد ہنا قوله عز وعلا: (ھلسن تہاس تل وس اتی 00و٭تھھ" 4۰ وفی 
الکشاف فإن قلت لم سم نداؤہ سؤالاً ولا سؤال فیه قلت قد تضمن ذعاؤہ معنی السؤال فإن لم 
آپضرع ھا لات إظا ذکر الدرع بنجاۃ احلة فی وقٹ مفارقة رلام الخرق قد انستشین وحمل:سڑال ما 
لا بعرف کنهه جھلا وغباوٰۃ ووعظه أن لا یعود إليه وإلی آمثاله من آفعال الجاھلین . ۱ 

قوله: أو استفساراً عطفعلی قوله لتضمن الؤجه الأول ناظر إلی آن یکون ھذا التداء قبل 
غرق ابنه والٹائی علی أن یکون ہعدہ ثم قال الزمخشري فإن قلت قد وعدہ أن پنجي أُھله وما کان 
عندہ أن ابنە لیس منھم دیناً فلمٔا اشفی علی الخرق تشابہ الامر عليه لأن العدة قد سبقت لە وقذ 
'عرف اللہ حکیما لا یجوز عليه فعل القبیح وخلف المیعاد فطلب إماطة الشبھة وطلب إماطة الشبهھة 
واجب فلم زجر وسمي سڑاله جھلاً قلت إن اللہ عز وعلا قدم لە الوعد بانجاء أمله مع استثناء من 
سبق عليه القول منھم فکان عليه أن یعٰتقد أن قي جملة أطلہ من هو مستوجب للعذاتِ لکوت غیز ۔ 
صالح وآأن کلھم لیسوا بناجین وآن لا تخالجه شبھة حین شارف ولدہ الغرق في أنە من المٰستثنی 
منھم فعوتب علی أُن یشتبه علية ما یجب أن لا یشتبه وھذا الجواب هو الذدي لخصه المص بقول 
اتی اسناء جھلا الی ار وحاصلءه أن العتاب الذی 7 ا لاجل غفلتہ 
عما علمه من دلالة الاستثناء وایقافہ علی الحال . ْ 


سورة شود/ ؛لاَیة: ۷ 000س یٹ" 7ۃ 7/7 990یپ ۶ یَپچَ9۳ 
الاستفساري کذلك کقوله تعالی: ٭*ویسألونك ماذا ینفقون4 [البقرة: ]1:٤۵‏ وقد بعدی 
الاستعلامی إلی المفعول الاول بعن فلا رجحان لأحدھما علی الآخر من هذا.الوجه وقد 
مر الکلام فی أوائل سورۃ الأنفال بحیث پنکشف بە الحال ۔ 

قولە: (وإنما سماء جھلا وزجر عنہ بقوله: ظٛإنی أعظك۴ [ھود: ]٦٤‏ الاية) حیت 
قال: 'لإنی أعظك أن تکون من الجاھلین*4 [مود: ]٥٤‏ وکكونه من الجاملین إنما هو 
باعصار التداء لا غیر والزجر عنہ منفھم من قولہ: ٭إنی أعظلك*4 [عود: ٤٤]۔‏ 

قولە: (لأن استثثاء من سبق عليه القول من أھله قد دله علی الحال وأغتاہ عن 
السؤال) أي السؤال اامشتاری و السوال الطلبی فان الاستثناء کما دل علی أنه لیس بتاج 
فلا یلیق استنجازہ دل أیضاً علی أن مائع الإنجاز عدم إیمانه فلا یناسب الاستفسار لمائع 
الائجاز فی حق ابنە. 

قوله: (لکن أشغله حب الولد عنه حتی اشتبه عليه الأمر) فھذا الحب اضطراري لا 
اختیاري فلا یلام عليه لکن منصب النبوۃ یابی عن مثل ھذہ المظنة فإن ظامر کلام المصنف 
أنه عليه السلام مع علمه بکفر کنعان سأل ذلك لذھوله عن الاستثناء وحسہان عموم الوعد 
بالانجاء ہجمیع أھله مؤمنیھم وکافریھم ولا یخفی ضعفه والاولی ما ذکرہ أبو منصور 
المائریدي من أنە عليه السلام ظن آنە مؤمن لان بنافق ویخفي کفرہ والاستثناء مصروف إلی 
امرأته واعلة والدة کنعان والل المستعان ثم قیل قوله أشخله بالألف في النسخ وقد أنکرہ 
بعضں أھل اللغة لکتھا لعة قلیلة وردیة. 

فولە: (وقرأ ابن کثیر ہفتح اللام والنون الشدیدةۃ وکذلك نافع وابن عامر غیر أٹھما 
کسرا النون علی أن أصله تسألنی فحذفت نون الوقایة لاجتماع النونات وکسرت الشدید: 
للیاء ٹم حذفت اکثفاء بالکسرة وعن نافع إئباتھا في الوصل) النون اللشدبد٤‏ أيى 
المفتوحة بقرینة قوله غیر أنھما کسرا النون ولما کان کسر النوت الشدید: مخالفأً 
للمشھور حاول ہیان وجھه فقال علی أن أصله الخ ویفھم منە أنه علی قراءة ابن کثیر 
المفعول الأول وهو الیاء متروك فلذا فتحت النون ولم بعتبر دلیلا علی الیاء والمحذوفة 
کما فی قراءة نافع وابن عامر . 


قوله تعالی : قَال رب اق أعود پلک أن اَسَشَللک مالس لی ہمہ عِلمٌ وإلا تَعْفر ‏ وَتَرَحَمَقَ 
سےن یہ ین اَلْحَسرِینَ ون 


قولە: (فیما یستقبل) لآن الصفة تدل علی الاستقبال وأما الحال وإن استعملت فیھا 


قوله: فیما یستقبل معنی الاستقبال مستفاد من أن مع الفعل المستقبل ولیس المراد ان بتعوذ 
من سؤالە السابق الصادر منه لن التعوذ بالل إنما یکون من الوقوع في أمر لم یرتکب إليه لیحفظه 
اللہ تعالی من ارتکابە وعذا یکون غی الأمور المستقبلة لا في الواقعة الماضیة . 


۔+م٭ ڑ 


۱ سور هود/ الاپ ۸٠‏ 
لک وقوع السزال ھا یر متصور کم قیل والتعمم إلی الحال لا یش یمرآ سار 
قولہ: ایا سم تی مو س اوہ ملافیہ وا اود ی۲ 
یس سیبر ود و سو جج سس ہے 
ليی بصحتہ سواء کان لي علم.ہفسادہ آو لا ۱ ۱ 
فولە: : (وان لم تغفر لي ما فرط مني من السؤال) وھذا السنوال وإن کان مہنیاً علیٰ 
0890 المصتف دی سب ابلە سو مس وس ٭+ 
قولە: (یة ول مك ای رن -0) الاحسان علی مع لعف 
والمحو . ْ 
قولهہ: 72000 فان ساحة الآبیاء علیھم السلاہ سام 3 ابدا .2 
العسرآع علی دم المتفر ة ظاھز وترتبہ علی عدم الرحمة لدخول قبول التوبة في مفھومھا.۔ 
کما صرح به وعدم اکتفائه بالتفضل مع أنہ فی اکثر المواضع اکتفی بە للتنبیيه علی خذلك: ' 
قول نعالی: >ۂافط بعکر و کت عکک کل نو یی تما کت اھ 
ےرس عارشر حم گر حس لے ےھ 1 
سفوأظٹم ث ٹیہ با عتب ایت وق ٰ 
ٰ قولہ: یلا کالہ مر مت یا رید سن 
السلام رجھه کر رد رٹ سیک شست ہہ إلی الأرضی ۱ 
رورض راو کو می سر یں یعس سے 
1:2 ہًٰ'"م ۱ 
ہجو می رو شی مت .0 
0 توله: انواناا وید یہ کی ال ہو ا کات رثا 
جھتنا متعلق بمسلماً لا بالمکارہ لأن من جھتنا توضیح معنی منافي النظم الجلیل وھو . 
سو جو و سی تب لوت سس ہیی مسماصی ۱ 


زع 


قولە: - 7 وھو بسلام علیٰ الحال ومعٹٍی لیا علي 
المصاحبة قوله أو مسلماً عليك لما کان السلام مصدراً بمعنی التسلیم والتسلیم یحتمل أنْ یکونٔ ۱ 
مصدراً لسلم المبني للفاعل وآن یکون مصدر سلم المبنی للمفعول' استوفی المصنف رجحمه اللہ ۱ 
می ست طصییو و شر ہو دمھود وہ ہو ا و ٰ 


بوراھودالارڈ: ۸ . _ےےحے۔تم تبتممیمسْىْىهِچممے ےلم مم ء۹ ۹۶ 
کیف یعیش غي الأرض مع أنە لا یبقی فیە شيء مما ینتفع به فالحال مقَدرَكہوإن کان المراد 
المکارہ الواقعة حین الطوفان فھی محققة لکن الأول هو المعول لملائمته ما نیعدہ وإليه 
ذھب الإمام. ۱ 

فولە: (أو مسلماً عليك) فالسلام اسم مصدر ہمعنی التسلیم والٰثحیة والسلام إما ین 
الله تعالی أر ہت نے سس سس 
القید یؤید کون السلام من اللہ الملك العلام . 

قولە: (ومبارکاً عليك) أشار إلی أن برکاٹ حال إِذ تقدیرہ وہببرکات عليك والجار 
والمجرور حال وما ذکرہ المصنف خلاصتہ قیل معناہ مدعواً لك بالبرکة بأن یقال بارك اللہ 
فیك وھو یناسب کون السلام بمعنی التسلیم کقوله السلام عليکم ورحمة اللہ وبركاتە انتھی 
وکونە دعاء غیر متعین إذ یجوز کونە خبراً إذ العضي من البلیغ یحتملھما والمعنی مصحوباأً 
بالبرکات والخیرات النامیات أو بارك اللہ تعالی مبارکاً علی الإخبار بل ھذا هو المختار قوله 
عليك من باب التنازع أشار إليه المصنف بقوله أو مسلماً عليك وقید مئا معتبر منا بناء علی 
أن القید فی المعطوف عليه معتبر في المعطوف إذا لم بمنع مائع وھنا لا مائع منە بل ما 
یورجبه متحقق ویحتمل الاحتباك لأنہ حذف من الثائي ما ذکر في الاول وھو منا وذکر فیه 
وھو عليك ما حذف في الاول . 

قوله: (أو زیادات فی نسلك) ومذا المعنی من افراد الاحتمال الاول اعتبر خاصة 
لمناسبة المقام ولشدۃ الانتظام . 


قولہ: (حتی تصیر آدما ثانیاً) صرفه لأنه لیس بعلم بل المراد وصفه المشتھر به وھو 
کونە أہا أی حتی تصیر أباً انی لکل الناس بعدك إذ روي أنە لم یبق بعد الطوفان غیر بنیە 
وأازواجھم علی ما اختارہ في سورۃة الصافات والنسل للاباء فلا یقدح ذلك بقاء آزواج أبنائه 
وہذا أحد القولین والقول الآخر أن ما فی السفینة کلھم نسلا فلا یکون نوح عليه السلام 
أب البشر الٹانی والوجه الأول في برکات یشیر إلی ذلك وا أعلم فیما عنالك . 

قوله: (وقریء اهبط بالضم وبرکة علی التوحید وھو الخیر النامي) علی التوحید 
وإرادۃ الجنس فیتناول الکثیر أیضاً وھو البرکة ذکرہ إذ تاء البرکة لا تمحض لھا فی التأنیث 
کتاء رحمة أو باعتبار الخبر وفي بعض النسخ وھي الخیر النامي الخیر ما لە عاقیة حمیدة 
سواء کان نامیا و لا فھو أعم من البرکة قال الراغب البرك صدر البعیر وبرك البعیر ألقی 


قوله: مباركاً عليك جعله أیضاً حالا فإنه مقدر بالباء أي وہہرکات عليك والبرکات 

قولہ: حتی تصیر آدماً انیاً ای تصیر آدماً ثانیاً من حیث إنك وأن من معك فی الفلك عبدا 
ذریة بعدك فکما أن آدم مبدا ذریة جاءت بعدہ کذلك نوح مبدا ذریة تجيء بعدہ لٰغرق ما سوی من 
فی السفینة فکان نوح عليه السلام من ھذہ الجھة کاأنه آدم ثانِ 


نمی 


سورۃ ھود/ لاية: ھ2 ۱ 


برکه واعتبر فیه اللزوم 0 ی۶" برکاارال قاثرت ال“ الإلٰٰی کثیت' 
الماء في البرکة ولما کان الخیرٴالإلھي بصدر علی وجه لا یحس قیل لکل ما علمفیہ زیادة 
غير محسوسة تبارلٰك وفيه برکة ولما فیه من الإشعار باللزوم وکونه غیر محسوس اتختص ‏ ٴ 
سس او زاس سی بی سیت پر دسر ہی 
۱ 7 لعل اسم ہم لی مك سمرا اس تحزہیم) ي کلمة من یی والمراد مم ٰ 
ہیف وہ وت ثھم جماعة قلیل وجھہاخفی وَلذا. ٰ 
رس ہو ہد سر سید سو جو و یی پآ 
مفبداً لکونھم أھماأً محل تامل . ۳ 
قولە: رج سی ای ارس مب سد مر و پا 
تسمیة للسیب باسم المسبب فالوجه ما أشار إليه بقوله أو علی أمم ناشثة الخ من کول من: 
بتدائیة لا بیائیة ولذا اختارہ الزمخشرزي وقول المصنف والمراد بھم المؤمنون لقوله یشیر. 
إلی أن المختار عندہ هذا الوجه وإنما, آخرہ لبیان حسن التقابل علی أحسن ترتیب ولو قدمهہ: 
أولا ثم بین الوجه السابق لفاتٰ حسن الانتظام فی أداء المرام علی أن الوجه الأول یقتضي ' ٣‏ 
وا ہو ہار و سم یں ات اس پھر ات سو جا 
وإن قیل إنە بناء علی القول الآخر. کت 

قول: ڑوالمراد ؛ بھم المؤمنون لقوله: زا تی آھود: 4۸]) المراد من 


قول وعلی آسم ھم الین معك بشیر تفسیرہ ھنا إلی'آذ من في من فك بین لا 
قوله: ذ ات سی ات ا معن تک 3 
أمم مختلفة قما معنی جمع الأمم وٴحاصل الجواب أنە جمع الامة وإان کائنت أُمة واحدۂ ‫لأٹھم کانرا: 
جماعات وھو الرجه الڈول أو لأن الأمم تتشعب منھم فالجمع باعتبار ما یؤول إليه عاقبٹٔھم . ۱ 
قوله: آو علی أىم ناشثة عطف علی قولە وعلی آمم ھم الذین معك فھذا الوجه علیٰ أن: 
یکون من لابتداء الغایة فالمطف باعتبار تغایر معنی من بیاناً وابتداء غایة والمعنی علی الثانی وعلیٴ 
تسمیته الجماعة القلیلة بالأمم ویلزم من الثائي اعتباز المجاز لغیر المبالغة وأیضاً لا یحسن التقابل. 
۱ یوون لوأمم سنمتعھم [ھوٴد: ]٦۸‏ وبین قولہ ا امم ممن معكث*٭ [ھود: ۸ کما یضین: 
فی الٰوجهہ الاخیر فإن الامم الناشئین من الذین ھمم فی صحبة نوح في السفینڈ فرغتان فرقة مؤمتون 
داخلون تحت سلام اللہ وبركاته وفرفة آخری مفتعون بالدنیا منقلہونِ إلی النار وفي قطع الجملة : 
الثاتیة رھي 27 ح-" ا چو تہ زی پ ہہ 
درا م امھت اتل إلی اللہ یدخلہ في زمر الأئییا۔ والصالحین ونٹر هذا إلی' 
7 7ھ" 70 80 ..٦‏ - 


سور؟ خود/ الایڈ: ۹؛ دوک 


من نشأً وولد من الذین کانوا مع نوح فی السفینة وهم أولادہ کما هو الْظامر أو اولادہ 
وغیرھم إذ السلامة والبرکات من قبله تعالی لا یکونان إلا علی المؤمنین فإن قَْلٍ‌فعلی عذا 
لا یعلم نزول السلام والبرکات علی من معہ في السفینة قلنا إنه یعلم بدلالة النص . 

قوله: (أي وممن معك أمم سنمتعھم في الدنیا) ی یشیر إلی أن آمم مبتدا وستمتعھم 

صفته المسوغة لکون المبتداً نکرۂ ة لتخصیصھا والخبر محذوف وھو ممن محك ولفظۃ من 
فی ممن معك ابتداثیة أي وبعض ذریة من مك معاند للحق مستوف طیباته فی الحیاة الدنیا 
ٹم یلقون الشقاء المؤید في العقبی ولعل التقیید بقوله سنمنعھم تلتنیيه علی ذلك لا الاحتراز 
عن غیرھم, 

فولە: (في الآخرة والمراد بھم الکفار من ذریة من معه) لما حمل تمتعھم علی التمتع 
فی الدنیا تمھیداً لھذا القید صرحہ هنا وإلا نما الباعث إلی ھذا القید في الدنیا والقریتة علی 
قید الآخرۃ کلمة ثم وقید العذاب بالألیم مع تنکیرھما. 

فوله: (وقیل ھم قوم عود وصالح ولوط وشعیب والعذاب ما نزل بھم) مرضہ لان 
التخصیص لا قرینة قویة عليه وإن صدق علیھم أنھم ممن معه في السفینة بمعنی أنھم 
أمم ناشئة متولدۃ ممن ھو مع نوح عليه السلام فإنھم یدخلون تحت العموم فلا وجه 
للتخضیص وذکر قصصھم فیما سیأتي یفید دخولھم أولیاً ولا یفید التخصیص ٹم علی 


تقدیر کون المراد ھولاء لا وجه لشخصیص العذاب ہالدنیا کما یشعر به قوله والعذاب ما 
قوله تعالی : تِللک ین آباہ آلغیپ توجبا ليْكَ ما شب نلمھا آت ولا دَرمك ین قبل کَٰدا 


قولە: (إشارة إلی قصة نوح عليه السلام) والبیان للاحتراز عن الإشارۃ إلی قصة 
ہبوطه ونزولە من السفینة ونبه علی أن التخصیص غیر مناسب ویعلم منە وجه التأنیث 
وصیغة البعد للتفخیم لکونھا بناء علی أُٹھا مشتملة للترغیب والترھیب وحاویة لمنافع کثیرۃ 
علی حسن الترتیب . 

قولہ: (ومحلھا الرفع علی الاہتداء) وغرضه من ذلك التمھید لبیان الوجوہ المحتملة 
فی قولهہ: من غاآنباء الغیب*4 [ھود: .]٥٤‏ 

قولە: (وخبرھا من آثباء الغیب) وفائدۃ الخیر ما آشار إليه بقوله وفی ذکرھم تثبيه الخ. 

قوله: ٍ بعضھا) أي کلمة من تبعیضیة وإضافة الأنباء إلی الغیب بیانیة والمعنی 
تلك القصۃ یا أیھا ہی سر مض وی ریہ و را ا ۳ 
بنصب الدلیل نآ کا آف الکتاب فإنك لم تخالطه أو بنقل أھل التواریخ وغیرہ لأنہ 
لتقدم عھدہ غیر معلوم تفصیلا وإليه أشار بقولہ: ٭نوحبھا إليیك 4 [ہود: ]]٤‏ وصیفة 
المضارع لحکایة الحال الماضیة . 


۱ سورة ھود/ الایة: ۹ 
ھی بی سپور سا سج 

قوله: (والضمیر لھا) أيٍ للقصة وھو الرابطة لجملة الخبر. ٠‏ ْ 

قولە : (اي موحاۃ إليك) قيە ثلبيه علی أن نوحیھا لحکایۃ الیحال الماضیة لسم 
سپ بت کو تب وےے ےی یم سپ و ہی 
فمفروغ عنه لظھورہ. ٰ ُ 

ا قوله: (او حال من الآاء) مزولة ایا بقولہ محاۃإلیك وفئدۃ اتید بها بین انا 
لا تعرف إلا بالوحي کما ذکرنا آنفا. ٰ .". 
٭ قولە: (أو هو الخبر) أيٴ نوحیھا الخیر وحدہ. 

قولہ: ون انا متعلق یہ و حال من لھا دم عليه بہار علی ھا من 
الغیوب ناطقة بصدق مخبرھا.. 

قوله: ( سد سضر نی و أار آد کا بیس اد ادا 
شی وس وس سرن می ای ہے بد ای ا ہج و 
حیث المجموع . ْ ْ 

قوله: 00 ۱ 

قولٰە: (أو حال من الھاء في ظنوحیھا4 [ھود: +۹ فحینعل یکو من قبیل صفۂ 
جرت علی غیر ما ھی لهھ. ۱ ٦‏ 

قوله: ' لڑأو الکاف فی إلٰكٰ) أو الحال من الکاف في إليك فیزد عليه إٴ جھل:قوم 
پور اپجی ور یجس یشیں۔ سے ے پر 
قومہ وصف لە عليه السلام ضعیف ولعل لھذا أآخرہ وضعفه۔ 


قوله: اي جا انت وقومك بھا وقی ذکرھم تہ علی آه لم پتعلماإذ لم بخالڈ ٰ 


قوله: زالقتے لیا اف والضمیر في نوحیھا ہیا اي تلك القصة بعفی:آئباء لغب 
مو جاة الیگ . 
قولہ: ار هو الخبر أی ٭نرحیھا إليك 4 اعود: 9] خبر تلك من آنباہ ظرف لغو متبالي به 
فحینثذ یکون من لابتداء الغایة آئی نوحیھا وحیاً مبتدأ من أنباء لغائب آو یکون من نا الغیبٰ حالا 
من الھاء في لوحیھا أي نوحبھا کائناً ذلك الموحی من أنباء الغیب . ْ 
قوله: نی سیر سی مس سس مد لیے 
تلك أي تلك القصة کائنة من أنباءٴالغیب موحاة إليك غیر معلومة لك ولا لقومك من قبل الایحاء: 
قولہ 0_:۵ذ0ە09۵+) اہو بی سسدیہ سر وھ ٰ 
ےس 
وانت غیر عالم بذلک ولا قوتك من قیل الو ۱ 
قوله: ذکرمم داسف يد ا علی سیل ای اذ 


بَور رف ا25 92 سسےسس سص-۔.۔ص-۸لى-۔س ےجب مم یی اھ ےم ۲۰ 


غیرھم وأنھم مع کثرتھم لم یسمعوهھا فکیف بواحد منھم) الظاھر أنه تفسیز لی التقدیرین 
لکن الأظھر کؤنە تفسیراً للآخیر وأما علی الثاني فالمعنی اي مجھولة عندك اترک لأنہ 
حینثل مثل کوئہ خبراً آخر ۂ فی المآل فاکتفی بتفسیرہ هناك إذ لم یخالط غیرھم أي غَيَرَاقومہ 

من أھل الکتاب ولم یسمعه بلا خلطة فان قومه مع کثرتھم لما لم یسمعوہ فکیف یق 
سمعه بواحد منھم والمراد بالواحد النبي عليه السلام فإذا کان الأمر کذلك یکون معجزۃ لە 
عليه السلام حیث أخبر عن المغیبات بالوحي علی ما مو في الواقع في نفس الأمر ومن 
هذا البیان ینکشف فائدۃ الخبر . ٰ 

قولە: (علی مشاق الرسالة وأذیة القوم کما صبر نوح) فیه إشارۃ إلی أنه کالفذلکة لما 
قبله وإن ذکر عدم علم قومہ مع التشبیه المذکور أن إفادة إعلامھم بذلك لیکونوا علی حذر 
من أن تصیبھم مثل ما أصاب أوللك أن تمائلوا في أسباب ذلك فإن التمائل في الأسباب 
یقتضی التمائل فيی المسببات . 

قولە: (فی الدنیا بالظفر وفي الآخرۃ بالفوز) في الدنیا بالظفر وإن کان لھم باس في 
بعض الاحیان والاعتبار بالعاقبة لبقاء الإحسان . 

قولە: (عن الشرك والمعاصی) حمل الاتقاء علی المرتبة الوسطی وعن ھذا عطف 
المعاصی علی الشرك ولك الاکتفاء بالاتقاء عن الشرك میلا إلی المرتبة الأدنی من 


مراتتےے التقوی ۔ 
قوله تعالی: وَإا م هوداقال بَقَزو أَعدُوا لها لمت الو 
نم إلا مقاروف 


قولە: (عطف علی قوله: نوحاً إلی قومہ4 [ھود: )]٥٢‏ فالوار عطف المجرور 
علی المجرور والمنصوب علی المنصوب والجامع بینھما خیالي وقیل إنه علی إضمار أي 
وأرسلنا إلی عاد لطول الفصل فھو من عطف جملة علی جملة آخری انتھی لو کان طول 
الفصل مانعاً من عطف المفرد لکان أیضاً من عطف الجملة فالأحسن الحمل علی الإضمار_ 
فالراو ابتدائیة وقدم عاد اثلا یلزم الإأضمار قبل الذکر . 

قوله: (وھوداً عطف ببیان) أي لأخامم والتعبیر بالأخ قد مر وجهھه فی سورۃة الاعراف. 


معجزۃ من معجزاتہ صلی اللہ عليه وعلی آلە إذ الخطاب فی ٢‏ نوحیھا إليك٭ (ھود: ]٦۹‏ وفي ما 
کنت تعلمھا أنت ولا قومك* [ھود: ]٦۹‏ وفی فاصبر لرسول اشلّيقُ والضمیر في قولە: فما لم 
یسمعوہ48 وفی یؤخذ للقصة باعتبار المعنی لان القصة فی الأاصل مصدر بمعنی الاقتصاص لان 

قولە : ٭والی عاد4 [ھود: ]٠٥‏ عطف علی قولہ: ٭نوحاً إلی قومہ4 (ھود: ]٢٢‏ أي علی 
قولہ عز وعلا فیما سبق: لولقد آرسلنا نوحاً إلی قومهە4 [مود: ]٥٢‏ والمعنی ولقد آرسلنا إلی . 
عاد أخاھم هودا4. 


توله: (وحدہ) اڈ العبادة ب‌ غیرہ تعالی عبادة غیرہ تعالی فقطط.. 
قوله: : (وثریء بالجر) یعٰي اِلکسائي ۔ 
قولہ و0 بنا کو ا 


قرامۃ الرفع فإنہ محمول علی ہحل الجار والمجرؤر نیہ ہی سے دہ ََ 
من مسامخات: النحاۃ . 


سورة ھود/ الآایڈ؛ ۱ھ 


قولە: (علی اللہ باتخاڈ الأرٹان شرگاء) إذ الافٹراء کما یطلی علی القول ان ٌے 


الفعل کما صرح بە المصنف في سورۃ النساء ني قول تعالی: سے ےس 
افتری >4 [اللنسء : ]٤۸‏ الایة, 


قوله : تا شفعاء) أي اعنقدوا ار مشاہ سالفا وا الیل 
في مواضع عدیدة وإن لم یذکرھنا ول یخفی عليك آلە لا فرق بین مشرك ومشرك في ذٰلك٠‏ 


الاعتقاد لکن الشرع عدہ شرکاۂ فلا وجە لما قاله مولانا سعدي لیت شعري من ين٠‏ . ۱ 


انخادھم: إیاھا شععاء انتھی ولعمري إن منشأ علم ذلك اظھر من أن یخفی . 

قوله: (ِن أجري إلا لی الذي نطرني) اختبر المرصول إلی الصلة تلاشازة ال علةً ٠‏ 
۱ الٰحکم وجاء في سورۃ الشعراء إن أَجُري إلا علی رب العالمین 0 ھ8 بس 
الاتحادي فی المآل والمقصود. 


قولہ تعالی : 0ئ عَلیهو أَج نتنلرکل2 قشمد 

قوله : (خاطب کل رسول بَە قومہ) 7ص 0ھ 
یشعر بأن کل نبي سواء ذکر ۂ بج س رر تج وئت 
بمن ذکر في النظم الجلیل لا یلائم الاستغراق . 

قولە: (إ[زاحة للتھمة وتَمَحیضاً للنصیحة) یجوز ان یکون بالضاد 0+07 
المشھور في مثله وبالصاد المھملة فإنْ کلاّ منھما ؛ ا العلة الاولی:! بالنسبة بای 
الغیر والعلۂ الثانیة بالنظر إلی نفسہ والاولی ان ول التبلیغ أتم 


ےل 


۱ قوله: ڈٹھا لا تنس ما مامت مشویة بالمظاع) آی'النصبحة لا تی لا لم 
ح رو 7ا ا ا ہالشین المعجمة والاء ۳ 


قوله: زأئا تستعملود سس - العقل عای القوة الادراکیۂة أ لاستعمال: 


نطرتی) 1م [ھود: ۱ء وفي الکشاف ما من رسول ال ات قومہ بھذا الشول لا مان کت 


دا أفلا مت عقولکم جعل انا تعقلون٭ " 7 منزلامنزلة الس لایر 


سورۂ ھود/ الاَیة: تھا 0ڑ یی س ۳ن0 07 7 7 2-7-7 .- 2 
یناسبھا دون الادارك الکلي والاشتقاق قد یکون من الجوآمد کما نقلناہ لابقا من صاحب 
الکشاف ومثل ھذا لا یقال إنه نزل منزلة اللازم نعم یقال ذلك إذا کان المعنی فلا تعقلون 
الصواب والمحق بناء علی اشتقاق تعقلون من العقل ہمعنی الإدراك الکلی . 

قولە: (فتعرفوا المحق من المبطل والصواب من الخطا) کلمة من متعلقة بتعرفزا 
باعتہار تضمین معنی التمییز . 

قوله تعالی: وٹتوو استعفووا ریک کم ٹوبوا إِليیْهِ بل الا مَاُؤکم مُدرار 
حرر ےم س7س ہر ا سرظ ہے سرک و ےم ہہ 
ویزدحکم قوۃ ان فویکم ولا ڈلولڑا رت لیا 

قوله : (اطلبوا مغقرۃ اللہ تعالی بالإیمان) أي طلب المغفرة عبارۃ عن الإیمان باللہ 
تعالی بعلاقة کونە سیباً لھا. 

قوله : (ثم توسلوا إلیھا بالتوبة) أي إلی المغفرۃ بالتوبة أو ئم توسلوا إلیھا أي !لی 
مطالبکم بالتوبة أي الرجوع إلی دین ال تعالی بالامتثال لأوآمرہ والاجتناب عما نھاہ وھو 
متراخ عن الإیمان باعتبار الانتھاء (وأبضاً التبري من الغیر إنما یکون بعد الإیمان بالش 

قوله: (یرسل السماء) مجاز عقلي سواء آریة تَالشاۃ مات از گلگہ۔ 

قوله: (کٹیر الدر) أي الأمطار . 

قوله: (وبزدکم قوۃ إلی قوتکم) أي مضمومة إلیھا ولذا قال یضاعف قونکم . 

قول: (ویضاعف قوتکم وإنما رغبھم) أي علی الاستغفار والتوبة . 


حیث ذکر مطلقاً عن التعلق بشيء وإنما لم یقدر مفعوله لاقتضاء المقام عدم التعلق بشيء واجراؤہ 
مجری الفعل اللازم لأن کل أحد یعلم أن ذا لب وتمییز لا بشك في أن اللہ واحد لا شريك لە وفي 
أُن منصب الرسالة یقتضی قطع المطامع الدنیویة الدنیة. 

قوله: اطلبوا مغفرۃ الله ہالإیمان وإنما قال بالإیمان لان طلب الاستغفار بدون الإیمان لا 
ینجع فلا بد أن یقدم الإیمان أولاً ثم یستغفر ویطلب المغفرۃ ٹم یٹوسل إلی حصول المغفرۃ بالتوبة 
عما سلف من الفرطات . 

قوله: وأبضاً التبري عن الغیر الخ ھذا أیضاً بیان لتاخر التوبة عن الإیمان المدلول عليه 
بکلمة ثم الوجه الأول ببان لتأخر توبة العوام عن الإیمان وھذا الوجه بیان لتاخر توبة الخواص فإن 
توبة الخواص هو التبرؤ عن ملاحظة ما سوی اللہ تعالی بالکلیة والتبتل إليه قال ابن الفارض : 

رلے خغخطرٹت لی فی سوك إرادة لی خاطرق سمراقضیت بپرفدٹی 

وہذا ہو المامور بە بقوله عز وجل: ٭وتبتل إلیە تبتبلاہ٭4 [المزمل: ۸]. 

قوله: وإنما رغبھم الخ یعني إنما جعل إرسال السماء مدراراً وزیادۃ قوتھم وتضاعفھا مسا 
عن الاستخفار والتوبة وجعلھما علیة غائیة للاستغفار وللتوبة مع ان المبتغي من الإیمان والاستغفار 
والتربة الفوز بالسعادات الآخرویة الفاضلة الباقیة وما وقع ھھنا فی معرض المسیب حقیر دئي فإنه 


۱ ۱ سور؟ فو ۰ ۷ 
قوله: (بکٹرة ڈالظرارس سی سار ْ ت3" 
قولە: (وزیادة القوة لأنھم کانوا اصحاب ذدوع) الاو لی وتضاعف ٦‏ ورام 
اسخاب زروع نکارۃ افتظر اجب وا ٰ ×ح . 
قوله: (وعمارت) آی اہی رفیعة رھي تحت إلی مزید قوذ تتضامف انز رر × 
لھم فوعد اللہ تعالی إیاھما [ن آمنوا إیماناً معتداً بە وتاہوا إليه تعالی توبة نصوحا.. < 
قوله: (وقیل حبس ال عنھم القطر وأعشم أرحام نسائھم ٹلاٹ سنین فوعدھم عھود 
غليه السلام علی الإیمان والتوبة بکثرۃ الأمطار وتضاعف القوۃ بالتناسل) ثلاٹ سنین قید: 
للحبس والاعقام جمیعاً وسببِ ذلك تکذیبھم عود عليه السلام فلذا وعد هود عليه السلام 
۱ علی الإیمان والتوبة کثرۃ الأہطار وتضاعف القوۃ ة بالتناسل وکثرۃ الأولاد فان للؤنسان 
نحصل تضاعف القوة ہمعونه الأاولاد أو القوۃ البدئیة البادیة والباعثة لحصول الولد 'غالباء: 
صلة القوۃ: حیتثدٍ وعلی الأول سببیة فکٹرۃ المطر وحصول الولد الناشیە می قوۃ الوالد أو: 
السبب إلی القوة آحوج ما یکون إلیھم فرغب اللہ تعالی بذلك وإنما مرضه لأن الاحتفال: ْ 
یھ او و مد دی سوب ارم ذات العماد التي لم نخلق: ٰ 
مثلھا فی البلاد4 [الفجر: ۷ وقال تعالیٰ حکایة عنھم ٭وقالوا من أشد منا ة بر4 : 
[آفصلت : ]٠‏ ولما کاو مفتخرین بھڈین الامرین وغب بتفویة حالھم ئي هلین الامرین۔ 
اعلم نہ لما کثر الترغیب في تخصیل السعادات الآأآخرویة لم یبعد الٹرغیب ایا في مطالب : 
الدنیا والاغراض مختلفة فترغیبِ کل احد ہما هو مطلوب عندہ آنجع وبالانقیاد آسرع, أ 
7 سی و لی انی سا کم الا من الد وقصدی با 


إجرام فلا مجاز کما عو الظام ۱ ٰ ٦ٗ‏ 


راس رخ و زا ات راامظار ات الو سرل ا رضاتت ات ا 
المرغب فيه المذکور فعسی أن یستبدلوا الفاني بعد التمرن فیما جعل سبباً لە ظامراً بالباقي الغیر. 
الزائل قالمقصود الحث إلی الٹبیٹ فی السہب میلا إلی الب العادي المالوف لھم وھڈا کما یأمر' 
الطیب المریض بشرب الدواء لیجصل بە الصحة لہ والبرء عن مرضه فیرغبه في تناوله بان یُقول : 
أشرب ھذا فإنه عذاب المذاق طیب الرائحة حلو المطعم وغرضه ان بطمع فيیه المریض لأنہ من 
ملائمات طبعه ویتتاولہ لیحصل لە أصل المقصود الذي هو الصجة والخلاص عن السقم قال عليه. 
الصادة ة والسلام : الجنة محفوفة .بالمکارہ والنار بالشھوات؟ والمراد بالمکارہ التکالیف و عد 
الشاقة علی النفوس قال ابن الفارضں املج الاقدسین قدس اللہ سرہ: ٰ ٰ 
۱ ولالضرے ‏ گرووں سے سا ولابالىولا نمس صفاالعیش وەت 

وأاین اصبا ھيهات من عیش عاشق . وجنةعلاكےبسالمکار دمحہفغفت 

قولہ: مصرین علی إجرامکػم معنی الإصرار في الإجرام مستفاد من صیغۃ مجزمین الدالن 
سز ےس سے رز ےو درو سی سی ه المصرین في کفرھم-_ 


قولە: (ف٭قالوائ4) استثناف یبین شدة شکیمٹھم وإساءة أدبھم حیث قابلوا الِحَََة 
بالسیكئة والنصیحة بالفضیحة . 


قولە: (٭یا ھودہ4) ھذا النداء من جملة کلماتھم الحمقاء. 

قوله: (رححة تدل علی صحة دعواك وشو لفرط عنادھم وعدم اعتدادهم ہما جاءهم) 
والآیة التی زعمت أنھا تدل علی صحتھا لیست بمعتد بھا ولذا قال وھو أي نفیھم ذلك لا 
لعدم علمھم بھا ہل لفرط عنادھم الخ وعدم اعتدادھم من عطف المعلول علی العلة . 

قوله: (من المعجزات) 8 ٗ8 نات الجنس المنتظم لُلو حدة والکٹرۂ 
وأنھا ھی الأذلة العقلیة المسماۃ بالمعجزۃ . 

را 7ہ نحن 7۰ آلھعنا گ4 ...۴ مھ ] بتارکي 5 و مثل ھ هذا باہو 
التارکین لعبادة الہتے۔ 

قوله: رس ہمرس ریپ یر یسر ےا جم 
المطابق للقیاس جعلە أصلاً والمضمن فيه حالاً إذ المضمن هو المقصود إذ صحة ذکر الجار 
تدور عليه إلا آن المیصنف اختار ذلك للتئيه علی أن المضمن فيه وھو اترك ھنا محط الفائدة 
فیکون مقصوداً والمضمن فیه قد یکون مقصوداً لعارض ولما لم یحمل کلمة عن علی معنی 
السببیة لکونھا خلاف الظاھر احتاج إلی التضمین واختار ما اختارہ لوجه اقتضاء والاعتراض 
عليه بن عن هذہ کالتی في قولە: لنأزلھما الشہطان عنھائ4 [البقرة: ]۳٣‏ للسببیة أی رما 
نحن بتارکی آلھتنا 4 [ھود: ]٤٥‏ بسبب قولك فھو ظرف لغو متعلق الخ خارج عن البحث 
لکونە تعیین الطریق وغایته أنه یمکن ذلك فحینثذٍ لا یحتاج إلی التضمین فإن قیل إن التضمین 
خلاف الظامر قلنا إن کون عن ہمعئی التعلیل والسببیة خلاف المعنی المشھور الحقیقي فلا 
قوله تعالی : آأزلھما الشیطان عنھا4 [البقرة: ]٥٣‏ وھنا اکتفی بالوجه الواحد وأما قول 
المعترض ان صادرین إما من صدر صدوراً بمعنی وجد ورئع أو من صدر صدراً وکلاھما 
باطلان فجوابه ما أشار إليه مولانا سعدی من ان صادرین بمعنی معرضین إذ الاعراض لازم 
للصدور بمعنی الرجوع فیختار أنْ صادرین من صدر صدورا ؛ ہمعنی رجع قوله مذا لیس 


حقیة لا قانماً قامہ یقال قال عن : ین ویقین وسال یہ وعتہ ال بقی الفحول لان ان بسن 


عق سورة ھود/ الية: 7 


بصحیح لان الوجوع عن القول لا تصور إلا ناکرا قابلین لہ ولم یکو لوا کذلك آساہ 
ضعیف لما ذکر من آ اہ ہرم ہد تر و تے 
فیندفع بە أیضاً قوله فالصواب مصدرین الترك عنْ قولك لی أن ھذا القول فیه کثیڑّبقدیر . 
وأن الحال حینثذٍ صفة جاریة علیٰ غیر ما هي لە قیل فإن قیل فالنفی [ما أن یکون للقید ثثط 
علی ما هو الأصل أو القید مع المقید وعلی التقدیرین یلزم أن یکونوا قائلین: فوله وعلی ٰ 
یورم اروا ری کر بارس یریوجہ وا دو 
وقید للنٰي في الحقیقة والممنی انتفی ترك عبادة آلھتنا معرضین عن قولك فلا یلزم أحد 
دیزی کر او را یر تراہ سی امس کو ور ای 
بقوله انتفی ٹرکنا والأوضح ترکنا ثرك عبادة آلھتنا قال العلامة التفتازاني في شرح دیباجۂ ۱ 
التلخیص تقریباً مفعول لە لما تضمنہ معنی لم أیالغ کاته قال ترکٹ المبالغة غماٴ ذکرہ القائلٰ 
ےرہ ای سی چو ہو سور ہی سب کو فی 
المحذوران بالتاویل المذکور, ' 


وله: (وما نحن لك بمؤمنین) تذبیل مقرر لما قبله. ۱ 

قوله: (إقناط لھم من الإٌجابة والنصدیق) لأئھم انگررا اَعة الدللة علیٰ :رسالته علیہ ٴ 
السلام عناداً ثم قالوا: ارما۔نحن بتارکی آلھتنا [ھود: ]٥۰‏ مؤکدین لذلك ٹم قالوا: 
لاوما نحن لك ہمژمنین4 [ھود: ۴] تکریراً الاکید وزیادة الباء وتقدیم المسند إليه المفیدً 
للقصر آر لتقویة الحکم للتثبیۃ علی آنھم لا یرجی منھم الإٍیمان بوجه وو 
ھذا البیان أن قولە إقناط ناظر إلی المجموع لا إلی ہی ون 


تولہ تعالی: ادن نرک بش الھتنا وو قال اق أشہد الله وا لاق رہ ٰ 
تا ئ شون لیا 7 ۲ کہ 
ات قوله: 0900 0""؟"ٴ 
وفي النظم مسٹٹنی لانە أرید بە لفظ:فذکر قولنا الا ٹم اعتراك ثانیاً بدلا عنه للتثیيه علی أنہ 
ُرید بە لفظه والقول بأنه أصله أن نقول قولاً 0 صص“ ‏ ۰.919 
ار0 کی رای مرا تام صوف واشں سیاو سی کو افرھ لا ااطرن ْ 
المدکور ماض بالنسبة إلی القول في زعمھم. 


قوله: ما نقول إلا قولنا اعتراك یریذ آن اعتراك مفمٰول نقول وإن للتلیٰ بٗمعنی ما والاستتاء مفرغ 
أي ما نقول قولا إلا هذا القول وو قولنا اعتراك بعض آلھتنا بسوہ وفي الکشاف اعثتراك؛مفعول نقولٰ _ 
وإلا لغو والمعنی ما نقول إلا قولنا اعترالك بعض آلھتنا بسوہ أي خبلك ومسكۓ بجتون لليك إیاھا قولٗ 
إلا لغو أي لا عمٰل لھا في اللفظٴلکن لھا عمل قي المعنی إما أنه لا عمل في اللفظ فلأنه بڑتی بھا 
لمعاوئة الفعل في غیر المفرغ کذا ذکر في الأقلید ولا خاجة ھنا إلی المعونة والواسطة لن الفعل فرع 
للمعمول ہے می مھ و ند ا کو ری وی 
سرپ و ہپ 
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قولہ: (من عراہ یعروہ إڈا آصابه) فالاعتراء بمعنی الثلائی فیل وأظِللۃ من اعتراہ 
بمعنی قصد عراہ وھو محلە وناحیته ومعناہ خبله وأفسد عقله. ۱ 

قوله: (بعض آلھتنا بسوء) قید البعض إشارۃ إلی أُن البعض یکفی فی ذلك . 

قوله: (ہجنون لسيك إیاھا وصدك عنٹھا) الباء للتعدیة والمعنی أوصلك بعضی آئھتتا 
جنوناً فھم یقصدون بذلك إنك لمجنون کما هو دأب السفھاء حین عجزوا عن المدافعة 
بالطریقة الغراء حمل السوء علی الجنون بقرینة إِن أمٹالھم ادعوا الجنون لناصحھم 
ولمرشدھم صریحاً وہقرینة أن السوء الظاھري منتف وأیضاً قوله تعالی حکایة عنھم : طقال 
الملاً الذین کفروا من قومه إنا لتریك فی سفاعة* [الأعراف: ]٦٦‏ الأیة کالصریح فیه فلا 
جرم أنھم أرادوا به ذلك وإنما عبروا باللفظ العام لاوٴشارۃ إلی أنه جزاء سوء فعله وجزاء 
سیئة سیئة ولھذا قال المصنف لسبك إیاھا بأنھا جماد لا یقدر النفع والضر والأاولی الاککفاء 
بقولە وصدك عنھا لأن قوله تعالی : ولا نسبوا الذین بدعون من دون الله فیسہوا اللہ عدوا 
بغیر علم4 [الأنعام: ۱۰۸] الاّیة لا یلائمه . 

ثوله: (ومن ذلك تھذي) من الھذیان وصیغة المضارع للاسٹتمرار . 

قولە: (وتتکلم بالخرافات والجملة مقول القول وإلا لغو والاستثناء مشرغ) الخرافات 
جمع خرافة بتخفیف الراء ثم إن ھذا القول مٹھم إما لفرط جھلھم وغلظۃ أکبادھم اعتقدوا أُن 
آلھتھم وھي جماد تقدر الضر والعقاب فحینثلٍ یتوقعون منھا النفع والثواب أو اعتقدوا آنھا 
سہب لذلك وھذا الأخیر هو الظاھر المتبادر لکن کلام الزمخشري پمیل إلی الأول وقصة 
إبراھیم عليه السلام ومحاجتہ قومہ حیث قال: ٭ولا أخاف ما تشرکون بە إلا أن پشاء ربي 
شیٹاً 4 [الأنعام: ۸۰] الاَّیة یقوي الثاني والجملة مقول القول أي القول المقدر أو القول 
الملفوظ ویژیدہ قوله وإلا لغو أي لا یعمل إلا في المفرغ وإذ عمل في غیرہ کما قیل وإذا لم 
تعمل إلا فی مقول القول فھو مفعول للقول الملفوظ ولا حاجة إلی التقدیر وقد مر توضیحه . 

قوله تعالی: من ڈوتیہ موب جع نم لا مرو لت 

قولہ: (آجابِ بە عن مقالتھم الحمقاء) أي جملة قال إني أشھد اللہ استثناف وعن مذا 
ترك العطف عن مقالتھم الحمقاء مجاز عقلي ولقد بالغ فيی وصفھم بالحمق والسفامة 
والسخافة بادعاء أن حمقھم بلغ إلی غایته القصوی بحیث یتعدی إلی کلماتھم الشنعاء. 

ثولە: (بأن أشھد الله علی ہراءتہ) یشیر إلی آنی بريٍء من باب التنازع . 

تولە: (من آلھتھم وفراغہ من اِضرارھم) یعني أن ما في فٛمما تشرکون4 [الانعام: ]٥٥‏ 
موصولة لا مصدریة وجوز الزمخشري کونھا مصدراً ولم یرض بە المصنف والتعبیر به 
لکونھم جماداً کما سیصرح بە ثم حمل البراءة عنھم علی الفراغ عن إضرارھم بقرینة أنْ ھذا 
جواب عن ادعاء إضرار بعض آلھتھم إیاہ عليه السلام وفیه رمز إلی زجرہم عن توقع النفع 
عن مثل هذا الحقیر وترغیب إلی القادر الخبیر . 


2 سور مُوہ/ الایڈ: کی 
قولہ: (ناکیداً لذلك) تعلیل نفرلہ بن أشھد :اللہ وذلك إشارة للبراءة وأللڈاکیر نا اظام 
تمحضہ فی التأنیث أو بالتأویّل بالہمٰذکور ونحوہ أو لأنه مژول پان مع الفعل, روالد التاکیدِ 
ھو أن ذ إ[شھادہ تعالی علی أمر إنما کون إذا کان علیٰ ثہات تام واطمثنان شدید وقیللأن 

ارد نی نرہ سی یر بیس سرت 

فولە: ۔(وئثبیتاً له) عطف تفسیر للتأکید . 

قُولہ: (وامرهم بان یشھدوا عليہ) عطت ملی اشہدوا ي آجاب یہ ان مم با 
یشھدرا عليه أي البراءة والتذکیر لما مر واختبار 0+40 الإشارۃ الہ و 
البیان مع النکكتة الموقظة للأذھان . . 

قُولە: .(استھانة یهھم) ايٰ تحقیرً ٹیم تعدل بە عن لفظ الاشہاد ولم یل وِهُدکم 
ولما کان علة الإشھاد علی البراءة مغایرۃ لعلة الأمر بالشھادة علیھا کما أوضحه المضنف 
فصل بینھما في البیان وہین علة مختصة لکل منھما. 

قوله: (وان یجتمعوا علی الکید في [ھلاکہ) من لوازم الکید. 

قوله: (من غیر انظار) معنی.ٹم لا تنظرون کلمة : ٹم ھنا للتراخي في الإخبار ولھٰڈا لم 
و سم سا رت رس رت ٤‏ ولا 
بعرف لە وجە ومعناھا سببیة إِذْ الأمر بالإاشھاد سبب لکیدھم أو لأمر بالکید . .- 
٣‏ فُوله: (حتی إذا اجٹھدوا فیه) غایة للاجعماع إما ابتدائیة یة أو حرف جر والاول هو 
الإظاهر 0 7 ني بحتاج لب ۱ ۱ ٰ 


۲ 


۱ ول : فرش زا زیر مت فو ردارب سے ڈمن کر ای ۱ 
قیل. واشھدوائ٭ [ھود: ٤‏ ولم یقل واشھدکم موافقاً لأشھد اللہ وئی الکشاف ‌‌ٰھ*""ھ" 
إني آشھد ال وآشھدکم قلت لان إشھاد الله علی البراء: من الشرك إشہاد صحیح ثابت فيٰ معنی 
تٹبیت التوحید وشد معاقدہ وأما إشهادِھم فما عو إلا تھاون یدیٹھم ودلالة علی قلة المبالاۃ بھہ ٰ 
فحسب فعدل به عن لفظ الأول لاختلاف ما بیٹھما وجيء علی لفظ الأمر بالشھادة کما یقول 
الرجل لمن یبس الٹری بیتہ وبینەۂ أشھد علی آئي لا أحبك تھکماً به واستھانۂ بحاله إ[لی ھنا ,کلامہ 
تقریر السڑال ان قولہ: ٭واشھدوا4[مود: ]٥٤‏ عطف علی اشھد والطلبْ لا یعطف بالواو ٴعلی 
الخبر وأیضاً شھد خبر لأن والطلب لا:یقع خباً فھلا قیل أشھذ اللہ وأشھدکم حتی لا یرد [شکال 
نالجراب أن الأصل ھنذا إلا أن' 'إ[شھاد اللہ إشھاد علی التحقَیْق وإشھادھم إشہاد علی' طریق 
الاستھزاء والتھاون بدینھم لأنھم لا یشھدون بالبراءة عن آلھٹھم فلما اختلف الاستشھاد أُن في 
المعنی خولف ہینھما في الصیغة 'فجيء بصیفة الأمر وإن کان المراد الخبر لأن الجملتین إذا اختلفتا ٰ 
خبراً وطلباً فلا ہد أن یقدر الطلتِ بالخیر آو بالعکس ثم کلامہ ییس الٹری کنایة عن الھجر والقطم 
در موب سی و رت سر و لٹ ہر 
بمعٹی الوصل والییس , سوا سار یت سرن و میں ہے عو کچ 
وأاضل ذلك ان 'نقول لم بییس الٹری بیٹي وبینہ قال جزیر: _ ۳ 
فلا ٹویسوا بیئي وبیتکم الٹری ناالڈی بیٹی وییٹکے مشری 


سورة ھود/ الآیڈ : ٠٥‏ ۹۳ 


ثول : (ورأوا أٹھم عجزوا) أي علموا أٹھم عجزوا أو بصروا مبالعة وآاضاع. 

قولہ: (عن آخرھم) أي برمتھم وأجمعھم إِذ المجز عتباعد عن آخرھم یستلزماذلك . 

ٹولء: (وھهم الأٹویاء الأشداء أن بضروہ لم یبق لھم شبمة) الأفویاء الأشہار 
المتھالکون علی اضرار من ینصحھم ویرشدھم جملة حالیة معترضة إذ إن یضروہ منعلق 
بعجزوا ومعمول لە. 

قوله: (لآن آلھتٹھم الٹتي هي جماد) فیه تنبيه علی أن الخطاب للقوم فقط وقال 
الزمخشری فلانفکیدونی جمیعاً4 [ھود: ]٥٥‏ أنتم وآلھتکم أعجل ما تفعلون من غیر انظار 
ومسلك المصنف أحسن أما اأولاً فلان فيه تنبیھاً علی أن آلھٹھم بمعزل عن استحقاق 
الخطاب لکونٹھا جماداً بعیداً من ذوي الألباب فکیف یتوقع منھا العقاب وأما انی فلڈنہ 
یعرف به حال معبودھم بطریق برعاني وو أہلغ من تصریح ذکری وأما ثالثا فلان فیه مزید 
انتظام لقولہ: ٭ظواشھدراچ4 [ھود: .]٥٤٥‏ 

فوله: (لا تضر ولا تنفع) ذکرہ ولم یدع القوم عنا نفعھم لما آشرنا من أن |سناد الضر 
لبھم مستلزم ‏ توقع النفع علی أن العبادة منشڑھا توقع المنفعة . 

قولہ: (لا تتمکن من إضرارہ) أي إِضرارہ عليه السلام . 

قولە : (انتقاماً مئہ) علة الإضرار أي إن آلھتھم إن کان یضرہ فإنما بضرہ للانتقام منه 
حیث منع القوم عن عبادتھا فآنی لھم ذلك إذ رتبة الجماد بعید عما منالك فإذا لم یبق لھم 
شبھة فی ذلك لم یبق ھم أیضاً شبهھة أنھم لا یستحقون العبادة . 

قولہ: (وھذا من جملة معجزاته فإن مواجھة الواحد الجم الغفیر من الجبابرة) الظاھر 
ملە آن مواجھته عليه السلام إیاھم بدون من معه من المؤمنین کما یقتضیه السوق والذوف 
قیل لا یدل ھذا علی کوٹھا معجزۃ إِلا بملاحظة ما یعضمنه قوله لیس إلا بعصمته إیاہ یعني 
اُنْ جریان العادة أن مثله لا یعصم فثببطھم أمر خارق للعادة بتثبیطه تعالی إیاهم رفرلہ شی 
مقام التحدي بین لا بحتاج إلی البیان انتھی ولو قیل إن تلك المواجهھة مع علمه عليه السلام 
بأنھا مؤدیة إلی إراقة دمه والمخاطیون مولعون علی إھلاکہ خارقة للعادة خارجة عن طوق 
البشر مع قطع النظر عما ذکر ثقة بالل تعالی لم یبعد بل کلام المصنف وھو قوله من 
الجبابرۃ وفوله إلا لثقتہ باللہ تعائی وقوله ولذلك عقبه بقوله الخ یلائم ما ذکرنا. 

قولە : (الفتاك العطاش إلی إراقة دمه بھذا الکلام لیس إلا لثقته با رتٹہطھم من 
إضرارہ لیس إلا بعصمته إیاہ) الفتاك جمع فاتك بمعنی الشجیع والجسور والعطاش جمع 
عطشان استعارۃ بمعنی الحریص کما أُن العطشان یحرص علی الماء أشد الحرص کذلك 
حربصون علی القتل بأبلغ وجه والإراقة ترشیح وعطف اشھدوا علی اشھد من قبیل عطف 
الانشاء علی الاخبار عند من جوز ذلك إذا کان لە محل من الإعرابِ وھتا کذلك والمانعون 
یؤولون بتقدیر القول فی مثله أي إني أشہد اللہ وأقول اشھدوا وإشھاد الله تعالی أیضا 


٤‏ سورة فود/ ااة: ھٛ 


بحٹمل ان یکون إنشاء بل هذا ُو الظاھر لائہ عليه السلام اوجد بھذا الکلام الافَا ولم یزد بہ 
بات ما کان فحینثل لا یلزم المحذور في العطف لکن یلزم ان یکون الإنشاء خبرا لأايفھؤ جائز ۱ 
عند البعض ومژؤول عند بعض آخر وأما کون اشھدوا خبراً أ٘یضاً وإن کان طلباً صورۃ فلا نہ لہ 
اذ قد عرفت أن المراد بالمعطؤف عليه إیجاد ما لم بوجد فکیف یرتکب التکلف في إزجاع 
الأامر إلی الخبر ہل لا بعد أن یقال.إِن ھذا العفلف قرینة علی کون اشہد إنشاء. ْ ْ 
قولہ: (ولذلك) آي ولکون تلك المواجھة لیست إلا لثقتہ باللہ. 

قوله : (عقيه بقوله: ۱ 


ہے سے 4.401 ےہ 1 وی لی لی سے پا سے ۱ 
-- تو لت ری وریکر ما من داب لا ھ نا تا ٰ 


سس یہ [مود: :] الاّیة) أي ذکر ذلك القول عقیب قوله: 7 دید 7 
ھود: ])٤‏ الاأیة. ۱ ٰ 

قوله: (تقریرا لہ) أی !؛ یه واعتمادہ والتذکیر لذلك التاویل۔ 

توله : ' (والمعئیٰ أنکم وا بذلكم غایة وسمکم) ھذا ثابت باقتضاء اللص ٠.‏ 2 
ا قولە: : (لم تضروني فإني متوکل علی ا۵) أي إِني توکِلت في المعنی علة لنقي ضرھم 
سی ا رر سا تر جورخ کس و او یں 
تنبیھً علی أن المراد إنشاء التوکل وصیغة المضي متعارف في ذلك الإئشاء کبعٹ ۱ کبعت واشٹریت: ٰ 
وإنشاءہ في مواجھتھم لا ینافي تحققہ في الأزمنة الخائیة أو تنبیھاً علی أن المراد إخبار التوکل:۔. 
علی الدرا م لا في الماضي فقطٴ والتعبیر بالماضي فی النظم لافادةۃ تحقق ق الوقوع.. ۱ 

قوله: (واثق بکلاءنہ) أي بحفلہ توضیح معنیٰ التوکل آو بیان ازم معناء. : ۷ 

قوله: : (وھو مالکي ومالککم لا یحبق لي ما لم یردہ ولا تقدرون علی ما تم یقِدرہ) 
پیان معلی رہي وربيکم واختیازٴصفة اثرب وتقدیم ربي فيه مبالعة ناعیة لسوء ء فغلھم وفرط: ۱ 
حمقھم مع فخامة ووجازة جامعة للطائف کثيرۃ وإشارۃ إِلی نہذة مٹھا بقوله: لا یحیق ہي لا: ۱ 
ٴ یحیط بي ما لم یردہ بالمکارہ فکیف تنسبون أیھا السفھاء المعرة والمضرۃ إلی اخس الاشیاء: 
مما لا بقدر عليه الأقویاء وإلیة أشار بقوله ولا تقدرون أیھا جح ججوی جع ۱ 
علی ما لم یقدر من التقدیر أيعلی مکروہ. - 

قولہ: (ثم برہن علیہ بقوٰلہ: 'لما من دابة 4 [ھود: )]٥٥‏ لایة عطف علی قولہ عو 


ثوله: تقریراً له أي قال هود 5 توکلت علی اللہ ربيی زریکم؟4 [ھود: ]٥٥‏ تقریراً لیقتہ' _ 
ہلل فإن من یفوض أمرہ إلی اللہ رب العالمین لا یخاف کید الأعداء وإصرارھم لە قوله ٹم برھن: 
عليه بقولہ: للومن من دابةگ٭ [ھود:: ]٥٥‏ الاآّیة وج کوئہ برهاناً علی الوجه السابق وھؤ أن اللہ ربہ: 
رب ھژلاء المعاندین أن من بیدۂ تواصي الذوات ویملکھا'جمیعاً ویتصرف فیھا کیف پشاء ویلزہ 
0 ۱ ْ 


٥۵ 


سورة عود/ الأية: باقن 


وضمیر عليه راجع إلی المعنی المفھوم من الفحوی وھو عدم قدرتھم علئ ضر مالم یرد 
اللہ إیاہ وکلھم مقھورون تحت قدرته وإرادته والتوکل عليه ناج عن کل مخافه وش٭ق, 

قولە: (ڈ٭ما من دابة إلا هو آخذ ہناصیتھا4) [ھود : ]٥٥‏ الدابة ما یدب في الإرَضٍ 
شامل لکل ذي روح سواء کان في فوق الأرض أو في جوفە وسواء کان من الجن أو الانسٰن 
ولا یبعد أن یقال إنە شامل للطیور بل الملائکة أیضاً بأن یراد بالدابة ما یدب ویتحرك ویترك 
قید فی الأرض وبملاحظة ھذا العموم یتضح البرھان في العقول والأذھان . 

قوله: (یصرنھا علی ما یرید بھا) أي یقلبھا کیف ما شاء. 

قوله: (والأخذ بالنواصی تمٹیل لذلك) والناصیة مقدم الرأس ویطلق علی الشعر 
النابت فیھا وناصیته بیدہ عبارة عن الاستیلاء والاستعلاء والتسلط قوله تمثیل لذلك أي إلا 
مو آخذ بناصیتھا استعارۂ ٹمثیلیة شبه الھیئة المنتزعة عن قدرنە تعالی بجمیع الممکنات 
ومالکیته لھا وقھرہ کیف ما یشاء ویختار بالھیئة المنتزعة بأخذ شخص بناصیة شخص آخر 
واستیلاله عليه وتمکنه بتصرفه حسبما أرادہ فذکر اللفظ الموضوع للمشبه بھا وأرید الھیئة 
المشهھ و جا الشہه الهمئة المنتزعة من الاستیلاء وعدم الٰكخْلی والحصول فی قبہضة قدرة 
بحیث لا یکاد أن ینجی. 
استعارۃ لکونە علی الحق والعدل إِذ العدل هو التوسط فی الأمور مصونة عن طرفي الافراد 
والٰتشربط والصراط المستقیم هو الطریق السداد الذي هو مأمون عن الاعوجاج . 

قٹوله: (لا یضیع عندہ معتصم) فھو عليه السلام ممن بعتصم فلا یضیع ولا یحیق بھ 
مکروہ غیر ما آرادہ. 

قوله: (ولا یفوته ظالم) أي لا یخلص من أخلہ بالفرار أو بالاختفاء فعلم منە ان قوله 
تعالی : شٗإن ربيی علی صراط مستقیم4 [ژھود؛: ]٤٥‏ من نتمة البرھان وفی فولە: ٭[ن ربي م4 
[ھود: ٦‏ ون القرل وربکم کما قال أو لا تلویح إلی ان لطفه تعالی مختص بە دونھم. 

۔ پ میس چ موب ہہ وہ گر رس رح ہر ہر مج مہ لہ مر 

قسولہ تتعسالسی: کان کولزا ققد ابلْہر ما ازیلت یہ الک وچستخلف ری فوما ارز ولا 


ےو ار نال اسر ار 


رون کنا لقع کل کَیی حفبط لجا 
قولہ: (طذإن تولواہ4) الفاء لکون ما قبلھا سبباً للاإخبار عما بعدھا. 


قوله : أنە علی الحق والعدل وتلخیص الکلام فیه أنە علیہ الصلاة والسلام رتب حکم توکلە علی اللہ 
والالتجاء إليه من کیدھم علی الوجه المناسب الدال علی الغلیة حیث آأثبت بقولە : لاوما من دابة إلا هو 
آخذ بناصیتھاہ [ھود: ]8٦‏ صفة المالکیة والقھاریة وبقوله: ٛإن ربي علی صراط ستقیم٭ [ھود: ]٥٤‏ 
وصف العدل فلکونہ مالک لا یفوته أحد لکوئە قامراً لا بعجز شيء ولکونه عادلاً لا یصنع کل شيء إلا 
فی موضعه فمتی یکون کذلك فمن حق الملتجي أن لا یلجیئ إِلا إِليە . 


۔٦‎ 


" سور 7 لایة: ۷ 
فوله: (فإن نتوئٹرا) إشارة إلی أُن الصیغة مستقبلة وإخدی التاءین محذؤفقہ:ٴ ٰ 
قولہ: : (فقد آدیت ما عليٰ من الإبلاغ وإلزام الحجة فلا تقریط مني ولا عذِراللکم فقدً 
اہلغتکم ما آرسلت بە إلیکم) فقد أدیت ما علي آول الابلاغ باداء الإبلاغ إذ التولی/عد 
الإبلاغ فالإبلاغ واقغ قبله والجزاء یکون مستقبلا بالنظر إ الی زمان الشرط قالمراد تَا 
الإبلاغ مجازاً ومع ھذا لا یکن جواباً أیضاً ہل الجواب محذوف أقیم مذا لکونه علتهٴٴ 
مقامه أشار إليه بقوله: فلا تفریط مني ولا عذر لکم فإني قد أہلغتکم الخ قیل لعل الاو نی: 
ولا عذر لکم بمعنی أو والمقصود أن المذکور دلیل الجزاء والجزاء ]ما :الإخبار بات لا _ 
تفریط مني لأني قد أدیت ما علي أو لا عذر لکم لأئي أبلفتکم ما أرسلت بە إلیکم فقولہ ۴ 
أبلغتکم4 [مود: ]٠۷‏ تعلیل لقولہ: لا عذر لکمغ وقولہ: ففقد ادیت4 تعلیل لقولہ:: 
لا تفریط منی انتھی وغرابته لا تخفی إذ ۂ في النظم ذکر فقد ۔أبلغتکم ذ فھو إما باقٍ علی معناء 
النظاھري أو مؤزل بادیت ما علي الخ وئیس في النظم علتان.حتی تقومان مقام الججزائین وإن*< - 
أرید حل کلام المص مع قطم النظر عن النظم الجلیل فلذ طائل تحتہ فالأحسن أن الواو 
غلی معثاہ الجزاء واحد وکذا علته :واحدۃة غایته عبر بھا علی ظاغرھا حیث قال: هافقدذ 
أبلغتکم4 [ھود: ران وو شر چے روط سای مہہ 
اتحادھما مال ویحتمل أن یکون جواباً باعتبار الإخبار فنفس الابلاغ وإن لم یثرتب :علی:. 
وس جہ یوو ری یی پش و مس جس 
[التحل : ۳ الا ت. : کت 
قولهہ: (ستتتاف بالوعید لھم نان اللہ پُھلکھم) اي استتاف نحوي جملۂلمَداَ ٗ7 
معطوفة علی ما قبلھا سیقت للوعید:لھم قوله بالوعیڈ لھم بأن اللہ یھلککم الإھلاك ثابت, 
باقتضاء النص إِذ الاستخلاف إنما یکون بعد الاھلاك وھو وإن مکن بعد الھلاك بلا عذاب: 
لکن المقام ؛ بعني الڑھلاك ولذا لم ؛ یقل ویستخلف قوماً بعد ھلاککم . ٠>‏ 
قوله: (ویستخلف قوماً آخرین) تفسیر غیركمْ تنبیھاً علی أن المغایرۃ ذائیة :لا وصفیةء ' 
قولہ: (في دیارھم وأموالھم) ھکذا في النسخ والملائم للسوق فِي ذیارکم وأموالکم  .‏ _ 
قوله: (أو عطف غلی الْجواب بالفاء ویؤیدہ القراء: بالجزم علی الموضع 33 


کوله : اضات رمدالف آى 2رھئز روڈ تر او تی ۷ 
کلام مستانف غیر داخل في حیز الجملة الشرطیة السابقة بأن یکون عطفاً علی جڑاٹھا اکما فال فی' 
الوجه الثاني بل تکون جملة مستقلة براسھا معطوفة بالواو علی الجملة الشرطیة قبلھا مؤذنة بان: _ 
الحجة قد لزمتھم بإبلاغ الرسول :ما عليه من التبلیغ وآن الله ھلکھم لتولیھم عن الحق ویستخلفٴ 
في دیارعم قوماً غیرعم فعلی ھذا:الجملة الشرطیة ب راسھا إ 770 ؤەو 
ایتداء إخبار باستخلاف غیرھم بعد اھلاکھم . ٣ ۱ ٣‏ 

قوله ایمتفائی اسرب ماف مل ترک اسسًات دالجارت عد لوانک 
وھو جواب الشرط فعلی ھذا یکون داخلا مي حیز الشرطیة لأن المعطوف علی الجواب فی حکمٴ . 


سورۂ ھود/ الاپڈ: '' موی سسھیسبب ‏ یٹس ووپووووییویپوٗ“س*۳پھ]۲پ۰و'وواوووچھوی چا یفٹھیفتٹھفنؤ٥۰۸‏ خی 


فان تتولوا یعذرئي ویستخلف) فیکون جواباً معنی وأنت خبیر بأن المذکوی:علة الجزاء 
القاقے مات کر عئلت کات ہیل لائل آذالامی انرھائہ قرط کو نان اھ 
یستخلف قوماً آخرین والقول بأنه نفس الجزاء لاستقامة المعنی إذ التولي سبب لاهلکھم 
واستخلاف غیرھم ضعیف إذ المعطوف علی العلة علة ولعل لھذا آخرہ قوله ویژیدہ القراۃة 
ہالجزم ویژید الجواز ولا یفید الرجحان ووجه الصحة ما آشار إليه بقوله وآن تتولوا یعذرنی 
ویستخلف أي إن جعل قوله یستخلف جزاء للعطف علی الجزاء یژول قوله فقد أبلغتکم 
بیعذرني اللہ تعالی لکونە لازماً لە فیحسن العطف عليه لکنہ تکلف وینکشف منه وجهە آخر 
لکون فقد أبلغتکم جزاء ہلا ذھاب إلی أنە علة قائمة مقام الجزاء وإن لم یعطف بستخلف 
عليه إذ یعذرنی وھو قبول العذر بعد التولي مستقبل بالنظر إليه وإن کان الابلاغ ماضیأً 
بالنسبة إليە إذ المراد الإاصرار علی التولي بعد التبلیغ والتحلي. 

قوله: (بتولیکم) أي بإصرارکم عليه هذا القید من معونة المقام . 

رہم سی یھو اس پھر رو سے پوت 

قولہ : (ومن جزم یستخلف اسقط النون ملہ) لأنہ معطوف عليه والوار لا تقتضي تفتضی الترتیب . 

قوله: (رقیب فلا بخفی عليه أعمالکم فلا یغفل عن مجازانکم) أی: إن ربی ۹ 
[ھود: ]٥٥‏ الاآیة تعلیل لما یتضمنه الکلام وھو أُن اللہ تعالی لا یخفی عليه شيء من أعمال 
المکلفین لأئه تعالی علی کل شيٍء حفیظ فور تر ید و پر شریں و ہی 
سی شر و میس پر سب بعض المواضع 


فیجازیکم أي فیعاتبکم . 


الجواب فحینئدِ یجوز فیه الجزم والرفع أما الجزم فعلی الحمل علی محل المعطوف عليه نإنه 
ماض مبنی لا یقبل الجزم قي ظاھرہ لکن مجزوم محلا لوقوعہ في محل المجزوم وأما الرفع فعلی 
الحمل علی ظاھر المعطوف عليه حیث لم بظھر فیه الیعراب۔_ 

قولە: علی الموضع أي حملا علی المحل قوله وکانە قیل: ٭رإن تتولرا* [محمد: ۳۸] 
یعذرلي ہالجزم عو تصویر کون المعطوف عليه مجزوم المحل . 

قوله: شیتاً من الضرو إشارة إلی أن نصب شیئاً علی آنه مفعول مطلق فکأنه قیل ولا تضرونہ 
ضرراً ما حذف المصدر وأقیم شیئا مقامہه وأاعرب بإعرابهہ. 

قولہ: ومن جزم یستخلف اسقط النون منه أي من تضرونه لکوئە معطوقاً علی المجزوم صریحاً. 

قولہ: رقیب٭ [عود: ۹۳] فلا یخفی أعمالکم ولا یغفل عن مجازانکم مذا الرجه علی أن 
قتوله عز وجل: ظٛإن ربي علی کل شيء حفیظ4 [آھود: ]٥۷‏ ناظر إلی قوله عز وجل: فان تولوا 
فقد أہلغتکم ما أرسلت بە إلیکم4 ھود: ۷]) ٭وبستخلف رہيی فوماً غیر کم 4 [ھود؛ نا لأزہ 
وعید بالمجازاۃ علی التولي عن الحق وقوله أو حافظ مستولٍ عليه فلا یمکن أُنْ یضرہ ناظر إلی 
قوله عز وجل: ولا تضرونه شیٹاہ4 [ھود: ]٥۷‏ وعلی التقدیرین تکون جملة استثلافیة في مقام 
التعلیل للحکم السابق ۔ 


۱۹۹۸ سزرۃھود/ الّية: 6۸ 


توله : (أو خافظ روم لیکن آن بضرہ شيء) وھذا الوجە أؤضح من الڈول 
' اظھور علته للمذکور والمعنیٰ فلا تضرونہ شیٹاً فلا یمکن أن تضروہ شیناً لأئنكهالی' حافظ 
و کے جم وت شر مو سور 7 


وھو أبلغ من ئفي الضر. کے می 
7 ہج دس اوت پچ امیا تا هو ین مث مه برحےة يَ کم ِ 


کے ای ۷یکم الأمر ہمعنی الشأن 7 الأمور قدمه لکونہ ک5 قولہ: 
افرضصامم ین اب عاظاہ رد ۸] ومجيء العذاب استعارۃ لحصوله ووقوعہ۔ 
قوله: (أو اترتا بالعذاب) علی أن الأامر مصدر مفرد الأوامر ضد النوامٰیٰ قیل 
والإسناد علی الثاني مجازي والأمر بالعذاب إما أمر الملائکة به فھو حقیقي آو عو مجاز 
عن الوقوع علی طریق التمثیل التھی ولم یسند الأمر إ ہیور یہ 
المامور لم یذکر لظھورہ والمراد بمجيء آمر الملائکة بالعذابب مجيء وقت أمرہ الأزلی . 
قوله: اتا فردارالایز قد الات سع تہ( صصااسئ ۷اا رن 
. العذاب للتمییز بین المحق والمبطل والحق والباطل فلولا تلك التنجیة لما عرف کوتة عذااً 
و وی سی یسرم ہس ہے سو سا 
العذاب وإِن عم البلیة في بعض الاجیان للکافرین والمژمنین الآخیار . "8 
ْ قوله: (برحمۃ منا) أي بفضل منا إذ لہ تعذیب الأبرار کما وقع کذلك حین:نزول 
العذاب علی الکائرین إ الأشراز وقول الزمخشری ہسبب الایمان ترکہ المص لما یه من راتخة : 
ٰ الاعتزال کذا قیل ولیس فیە رائحة الاعتزال مطلقاً کیف لا وقد صرح في مواضع عدیٔدہ ان 
الحکم علی المشتق یفید عليه مأاخذ الاشتقاق وھنا یفید أن سبب النجاةۃ الإیماِن وحدہُ ولذا 
'تزکه المص لا لما ذکرہ وإنمَا یکون فيه رائحة الاعتزال إڈا أرید به السہب الموجب ونحن 
معاشر آعل الستَة لا تزید ید ذلك وانما مراننا:بالسیب ایب المائی زلنا إن کائع امج رد 
الظرف کما اجتارہ بعض النخاۃ فالامر ظاھر وَإن کانت للسببیة فوجە سہبیة المجيء لِلانجاء 
أُنْ الانجاء من العذاب ونحوهہ إنما یکول بعد وقوعه فیکون:له مدخل فی الانجاء المڈذکور ولا 
ْ بشترط کون السبب تاماً بل قد یکون ناقصاً وھنا کذلك ومٹل ذلك کثیر في القرآب 
قوله : (وکالوا أربعة آلاف) قیل فحینثٍ مواجھٰة الواحد الجم الغفیر علیٰ ما مر یُحتاج 
کی کت المواجھة مستندة إلی:المؤمنین معہ انتھی وکفی دلیلا إسناد:القول 
جا وحدۂ والقول بأن إسناد الکلام إلیه وحدۂ لکونه أصلا متبوعاً ما 'عداہ 
معاون له تشکیك لا یعبأ به في مثل ھذا ازس پا مسراسیخی وت لس سیر 


قولە: ۔عذابنا أو أمرنا بالْعذاب الوجہ الأول علی أن یکوٹ الآأمر واحداً من الامور اث 
علیہ پکون ہو یف : 


َو فر69 1:9000 سض صمیٌ٭ّ سس ×٭س٭ْٔسس ہب ہے جج ے ے۲۷۹ 
مباشر متبوع لکون ما عداہ معیناً لە کثیر شائع زائغ تنبیھاً علی أن القول أو الفَعَن وإِن صدر 
عن البعض لکن البعض الآخر راض لە ومعاون عليه فإذا ُسند إلی القائل وحدہ فھنرمنه أن 
لیس لە ناصر فی ذلك پل ہو متفرد فیما عنالك توفیة بکل مقام ما یلیق بە من الکلام . 

ثول : (تکربر لان ما نجاھم عنه) أي هذا تکریر نجینام لببان ما نجیھم عنە اي 
العلة المصححة للتکریر بیان ما نجیھم عنە فاللام پی لبیان علة لە لا صلتهہ ولما کانت 
العلة مصححة لا موجبة لا یرد عليه أن یقال ولو قیل نجینا عودا والذین آمنوا معه 
برحمۂ منا من عذاب غلیظ لکفی وأوقی ونکرار الفعل للاهتمام بشأنه وأن الٹتنجیة 
والنجاۃ مما یتنافس فیھا المتنافسون ولذلك لم یتعرض لڑھلاك عدومم صریحاً بل 
اکتفی بما بستفاد من التنجیة ضمناً منا وأما فی سورۃ الأعراف فقد صرح اھلاکھم إثر 
بیان نجاة المؤژمنین وھنا تعرض لبیان عذابھم بقوله: فو أتبعوا في ہذہ الدنیا لعنة٭ 
[ھود: ]5٦‏ الایة وإن لم یتعرض ‏ ە إثر بیان انجاء المؤمنین وھذا مراد من قال صرح 
بنجاۃ المؤمنین مع التعریض بعذاب الکافرین . 

قولہ: (وھو السموم کانت تدخل أئوف الکفرۃ وتخرج من أدبارھم) السموم أي ریح 
شدید الحر تنفذ فی المسام یشیر إلی سیب تائثیر الریح في اھلاکھم وھو لکونه شدید الحر 
وقد جوز الإمام کونه شدۃ بردھا أو شدۃ قوتھا فتخطف الحیوان من الأرض ٹم تضرب بە 
علی الأرض والمص لم یرض الوجہ الثاني وأما الثالث فلا حرج فی جمعه مع الاول وقد 
سخرھا سبع لیالٍ وثمانیة أیام حتی صاروا لإکأنھم أعجاز نخل خاویة4 [الحاقة: ۷]. 

توله: (فتقطع أعضاءعم) لکمال حرھا وفيه إشارةۃ إلی وجه کونە غلیظاً وھو الشد: 
العاعة حیٹ تنفل المسامة. 

قوله: (أو المراد تنجیتھم من عذاب الآخرۃ أیضا) فیکون المعنی حینثلِ ونجیناھم 
وحکمنا بنجاۃ المژمنین من ذلك العذاب الغلیظ کما نبه عليه الإمام فلا إشکال بأن انجاءھم 
عنه لیس في وقت نزول العذاب في الدنیا ولا مسبباً عنەہ حتی یجاب بأنه عطف علی المقید 
والقید کما قیل فی قوله تعالی : ڑل یستأخرون ساعة ولا یستقدمون*4 [الأعراف: ]٣٣‏ فإنه 


قوله: تکریر لبیان ما نجاھم عنه فعلی مذا یکون عطف *٭ونجیناعم4 آعود: ]٥۸‏ علی 
٭نجینا مو دا کہ [ھود: ۵۸] من باب عطف التفسیر للابھام فی الاول آنہ مل عهو عذاب غلیظ 
وعذاب خفیف فالعطف فيه کالعطف في قولك أعجہني زید أکرمه فالمعطوف والمعطوف عليه 
شیء واحد والفرق بالإبھام والتفسیر . 

قوله: آو المراد بە تنجیتھم من عذاب الآخرۃ عطف علی تکریر أي آر لم یکن ٹکریراً بل 
المراد بە تنجیتھم من عذاب الآخرة فعلی هذا یکو المعطوف والمعطوف عليه عتغایرین بالذات 
ولذا نی فیه بکلمة أبضاً دلالة علی تغایرعما ذاتاً. 


۶( ۱ سور مُود/ الا ۹ 

ٹولہ: (والنعریض بآن المھلکین کما علبوا فی الدنیا بالسموم فھم اون ٹی الاغرہ_ 
بالعذاب الغلیظ) أي محکوم علٰیھع بذلك فلا إشکال أیضاً وکونە تعریضاً بالنظر ہناٴأما بالنسبة 
إلی قولهہ: وأتبعوا نی هذہ الدنیا4 [مود: ٠۰‏ لیة فصریح لیس بتعریضی والمراد بََلطذَابٰ . 


الغلیظ عذاب یستقبل في کل وقت عذاباً اأشد مما هو عليه کذا فسرہ المص في سورة إبرامَیم 
۔وقیل المراد بالغلیظ المغباعف علی عذاب الدنیا انتھی ولا یعرف لە وجه أحری. 


قوله تعالی : ×لكَ ءا موا بت ریخ رک نے تا وا اکن کل جار عزید رگا 

قوله: (أنٹ اسم الإشازة باعٹبار القبیلة) فإن عادا وإن کان غلم شخص في الأصل 
لکن سمی القبیلة باسم أبیھم وی سم سی سر سی ری ٰ 
'وصیخة الیعلہ لذلك العدم )کل وم تو ہیر 

قولە: (أو لان الإشارۃ إلی قبورعم وآثارهم) فالإشارۃ حینط للمحسوس ۰" 
البعد للتحقیر وھذا وإن کان, حقیقة لکنە بعید لعدم ملائمته یما بعدہ إذ الضعائر للقبیلة 
فیحتاج حاوس وو سے رس سی سی کا ٰ 
ولڈا آخرہ وآشار ہت 

قولهہ: (کفررا بھا) وھذہ الحملة 27 مائدة الخیر فھي کالتفسیر لما قیلھا والْمراد 
بالڈیات الاآیات الٰعقَلیة الشاملة للہمعجزات والاآبات الدالة علی التوحید وسائثر الصفاتِ وکان 
ابو الکشاف آراد بقولہ ثم اسٹتأئف وصف آحوالھم نقال : پرجحدوراگہ [الٹمل: ]١٤١‏ 
الآة وآکتان کسیرة إلی ان جحد متعد بنفسه وتعدیتہ ۔حملا لە علی الکفر مجازاً نہ المراد 
کما أنٰ کفر یجري مجری ججّد فیتعدی بنفسه کما سیجيء وفي القاموس جج حفه وبحقه 
انگرہ انتھی فیکون متعدیأً بْفسە وبالباء وأبضاً قیل کفر کشکر یتعدی ہنفبه وباأٰلحرفْ ْ 
_فائوجه اتحادھما ٹم المراد بإنکار الآابات إنکار دلالتہ لا ذاتھا 0 راجعا 
کر منلولاتا نکام متکرون للصاع تعلی وعفاہالعلی۔ ٰ 
إیراہ ےت ار سیا ٹرلا رسا سرایی 


قوله: ۳ 9 ۳9۶" 

قوله : کو مہ ور سے امرس ھا 
الرسل بل عصوا رسولھم الذی آرسل إلیھم وھو عود عليه السلام قیل لم یرسل إلیھم إلا مود 
وحدہ فأجیب بأن من عصی رسولا واحداً من البشر لاعتقاد أن الرسول لا یکون بشراُ وأن البشریٰة 
اتنافي الرسالة عصی جمیع الرسل لعمزم سیب الإنکار وھو اعتقادھم ذاك آو بأن من:عصیٰ:رسولاً 
فکأنما عصی الکل لأن الرسول: الواحذ الذی أرسل موب ہے وھ و 
فإِڈا عصوا أمرہ وھو الأمر بطاعة کل رسول فقد عصوا الکل ۔ 


۱۹ 


توله: (لأنھم آمروا بطاعة کل رسول) أي بالإیمان بە أو بالنسبة إلی 'لُوحید وأاصول 
الدین والفروع المتفقة فیما بینھم دون الفروع المختلف فیھا فإته لا مجال لطاعة:کل رسول 
فیھا وأمروا علی صیغة المجھول وضمیر لأنھم للقوم. 

قوله : (یعنی کبراءهم الطاغین) فیکون إسناد اتبعوا إلی الکل کما هو الظامر مَنْ 
إسناد جحدوا وعصوا من قبیل إسناد ما هو حال البعض إلی الکل مجازا لکون الباي 
77 به وارادة البعض یخل صحة العطف وإذا کان ذلك الاتباع مذموماً مؤدیاً إلی اتباع 
اللعنة لکون متبوعھم جباراً عنیداً فالمتبوعون بذلك الڈم والعتاب أولی وأحری . 

قولہ: (وعنید من عند عنداً وعندا وعنوداً إذا طغی) في القاموس عند کنصر وسمع وکرم 
عنوداً ہضم العین وأصل معنی عند اعتزل في جانب لأن العند الجانب ومن ذلك عند الظرفیة . 

قولە: (والمعنی عصوا من دعاھم إلی الإیمان وما ینجیھم واطاعوا من دعاھم إلی 
الکفر وما بردیھم) أي معنی عصوا إلی لآخرہ وضمیر اطاعواٴ کضمیر عصوا للکل وقد 
عرفت وچھه وحاصل المعنی أنھم عکسوا الأمر وقلبوا الحال فلا جرم أُن لیس لھم فلاح 
فی الحال ولا فی المال. 


سورة مود الآیة: +۹ 


راس 


7 ہک ۰ ےھ ا کا ہےر ععا۔ مرگ ہچ ۶س مد۶ رس کے کڑس عم 
نول تعالی: وَامعواً فی هَذہِ لہا لعئة نوم انم الا إنْ عادا مفروا رَيَہُم آلا بدا 


قوله: (أي جعلت اللعنة تابعة لھم) لما کانوا تابعین لرؤساثھم دون الرسل کما فھم 
من الکشاف فیکون مرجع الضمیر التابعیں واللعنة مختصۂة بھم فحینئدِ یعلم حال الرژساء 
بالطریق الأولی والظاعر من کلام المص أن ضمیر اتبعوا لعاد مطلقاً فیکون المعتی حینئلٍ 
جعلت اللعنة تابعة لھم لأنھم کانوا تابعین لاھوائھم الزائعة وآرائھم الکاسدة ثم جعل اللعنة 
تابعة محمول علی التعثیل بأن نسبة اللعنة بشخص تبع لشخص آخر وقع علی شفما جرف 
لیدفعه في مھلك قدامه والأولی أن یقال شيه الھیتة المنتزعة من شخص تبع لھواہ الذي 
یژدي إِلیي الھلاك واللعنة ہلا شعور منه بالهیئة المنتزعة من شخص تبع آخر لیدفعه إلی عوة 
قدامه فاستعمل ما عو للمشبہ بە فی المشبہ . 

قولہ: (فی الدارین تکبھم في العذاب) أشار إلی أن ما فی المعطوف عليه وھو اللعنة 
ھنا معتبر فی المعطوف إذا کان المعطوف غیر مستقل بحیاله ولعل التفریق بینٹھما في الذکر 
للتنبيہ علی الفرق بین اللعنتین وشتان ما بین لعنة الدنیا ولعنة العقبی والتقدیم لتقدم اللعنة 
فی الدنیا قوله تکبھم أي تلقیھم علی وجوھھم کمن یأتيی خلف شخص فیدفعه من خلفہ 
فیکبە کذا فی الحاشہة السعدیة وفیه إشارۃ لی ما فصلناہ. 


قوله: (جحدوہ أو کفروا نعمه أو کفروا بە فحذف الجار) أي أآجری کفر مجری 


قوله: جحدوہ إشارة إلٰی تضمین الکفر معنی الجحود إذ لولا معنی التضمین لکان الأئسب 


پیوووسومی.چیوسیمہین ہو مو 
بد لو ۷ اہارس یں بہار و ہک یں 
الیست بمناسب للمقام ولذا آخرہ ہ مع عدم التکلف فٰيه . ۱ ْ 
قوله: تدماء علیھم باھاٹ) قد مر تحقیقہ نی قولہ تعالی: (رتیں یسل 
الظالمین4 [ھود: ظا ٭ 
ا قولہ: (المراد یہ اعاة علی اھم گنا ستوجبین لما ول علھم ہسیپ با حکی 
عنھم) یعني أنھم کانوا مستوجبین مستحقین قبل أُنْ بھلکرا لذلك الدعاء إذ لا معنی:للدعاء ٴ 
بالھلاك بعد الاھلاك مو ہد کا المص ولك أنِ تقول والمراد اظھاز المقت التام 
فی حقھم لکونہ لازعاً لە لا حقیقة حقیقة الدعاء أو المراد ھلاك الآخرۃ لا ما نزل عليه من علاك _ 
الدئیا واللام للبیان کما في سقیأً لك ومیٹ لك وآما کونہ للاستحقاق فلا یحسن إذ الدعاء 
بالاستحفاق إ [نما یکون قبل وقوع الھلاك وقد عرفت أنه مؤول. "0.0" ٰ 

قوله: ونم کر الا وآعاد ذکرمم تفقً لارھم وا علی لاعتیار بعالہماتملیل 
لآعادۃ ذکرھم وقرلہ وحثاً تعلیل لتکریر الألف ونشر مشوش. 

قولہ : (عطف بیان لعاہ) ولا ینعد بدل الکل من الکل. 


قولہ: : (وفائدتہ تمییزھم) تمبیزهم مع قطع النظر عن بقیة القصة فلا یرد ان ھذا ۱ 


أن یقال کفروا بربھم رالمضر ال علف الجاز والاصال تخلدف لظاعر فھذا عکس ما في قوله عز 
ول وتلك عاد جحدوا بآیات ربھم4 [ھود: "ئ0 
استعمل بالباء وإلا فالظامر أن یقال وجحدوا آیات ربھم. 
ثولہ: أي کفروا به فحذف الجار معناء الإأصنل استعمال ص سح الجار 
لاجل التضمین لمعنی الجحوہٍ ولیس مرادہ أنه من باب الحذف والایصال بدلیل تفسیر کفروا 
بربھم بقوله جخدوہ. ٰ 
قوله : والمراد به الدلالة إِلیٰ آخرہ یعنی قوله عز وجل: ۶ى۶ ھ 
مع قولہ : الا بعد العاد قوم عود4 [مود: ٠‏ وارد لبپان سہب اتباع اللمن بھم في ائدلیا 
والآخرۃ دھو جحودھم للحق کما أن قولہ عز وجل: فرنلك عاد سا بابات ربھم .سے 
رسلهچ4 [ھود: ۰ ۹] جاء لبیان سبب لحوق العذاب الخلیظ بھم. ٰ 
قوله: رفائدتہ تمییڑھم عن عاد الثائیة فإن العاد عادان العاد الأولی القدیمة 0+0۷ ۶7 
والقصة فیھم والماد الآخری آرم: :قالوا فی ضعف لأنہ لا لیس ولا خفاء فی آن عادا ہذہ لیت إلاإ 
۱ توم فرہ تریح انطاق اف زتکریرہ فحیث لا التباس لا حاجة إئی التمییز قال الإمام المالغڈ ٣‏ 
في التنصیص تدل علی مزید التاکید ذکْر الزمخشري لھذا البیان وھو بیان عاد بقوم :مود وجھاً آحَرٰ 
حیث قال الفائدة فيه ان یوسموابھذہ آلدعوۃ وسما ویجعل فیھم آمراً محققاً لا شبھة فیه برجه من ١‏ 
الوجوہ وذلك أن قوله عز رجل: وتلك عاد جحدوا بآیات ربھم4 [ھود: ۹ إلی قوْله: ٭واتبعرا 
فی ضغذہ الدنیا لعنة وبوم القیامة٭ [ھود: ٦‏ بعد قوله: فوإلی عاد أخاھم ھوداً4: [ھود: ٥‏ 


سورۃ عود الایة: ٦٦‏ سے سسے۔س۔سسپسسےس لے ے٣۱۲۳‏ 
7 لأنه لا لبس فی أن عاداً هذہ لیست المراد إلا أن یکون المراد مود لٹصریح 
اسمه وتکریرہ فی القصة ویجوز تأکید تمییزھم انتھی علی آله یرد عليه أن الِتأكک قد وتع 
مراراً فالتعویل علی ما ذکرنا۔ 


قولہ : (عن عاد الٹانیة عاد إرم والإیماء إلی ان استحقاقھم للبعد ہما جری ہینھم وبینە: 


ھود) کون عاد إرم غیر عاد قوم ھود فیه نظر کما یظھر علی من تأمل کلام المص في سورۃ 
النجم وسورۃ الفجر غایتہ أنه قول ضعیف فالوجه ما أشار إليه بقوله والإیماء الخ . 


قوله تعالی: ای مود أمَا مم صسَليحَاقال تر ۴ رر آعیدوا آدما نکر من [لاع غا 
اک آلگس وَأستَن کے تا ماسفوۂشد ڈلڑا لیڈ إ٤‏ رق کیٹ یٹ 

تولە: (طوالی ثمود أخامم سال [الأعراف: ۷۳] الاّیة) قد مر تفسیرہ فی سور: 
الأأعراف . 

قولە: (ھو کوئکم منھا لا غیرہ) أي من الأرض لفظة من ابتداثیة ومن الابتدائیة یجرز 
دخولھا علی المبتدأ القریب والبعید فوله لا غیرہ تعالی فلم تعیدون غیرہ معه ووحدہ فان 
عبادته تعالی مع غیرہ عبادة غیرہ فقط فالقصر إما قلت أو إ|فراد عند من یسوغ جریانھما في 
القتصر الحقیقی ثم القصر ھنا مستفاد من تقدیم المبتدأً علی الخبر الفعلي مثل أنا سعیت في 
حاجتكِ ونحوہ. 

قوله: (فإنه خلق آدم ومواد النطف) تعلیل لکون مھ وی لا للحصر أي 
المراد من الخلق منھا الخلق بواسطة فإنه تعائی خلق آدم الذي أ ہو البشر مٹھا او خلق مواد 
النطف من الأغذیة الحاصلة من الأرض فیکون |فراد الإنسان مخلوقة من التراب ہواسطة 
سوی آدم عليه السلام فائه خلق بلا واسطة. 

قولہ: (التی خلق نسله مٹھا) آي من النطف . 

قولە : (من التراب) متعلق بخلق أشار إلی أن المراد من الأرض التراب والطین وأنت 
خبیر بأن مواد النطف لم یخلق من التراب وحدہ فالاکتفاء بأن آدم عليه السلام خلق من 


م 


للدلالة علی القطع في أنھم إنما استحقوا لعنة الدارین لما جحدرا بآیات اللہ وعصو! رسله وتجبررا 
علی منوال قوله عز وعلا: للاولئك علی عدی من ربھم وأولٹك ھم المفلحوتن* [البقرةۃ: ]٥‏ بعد 
فولہ: ڈائذین یؤمنون بالغیب ویقیمون الصلاۃ ومما رزقناھم ینفقون* [البقرة ؛ ا ولما آرید أن 
یسجل علیھم بالطرد والھلاث ویجعله کالوسم ؛ بھم أوقع ذا الدعاء خاتمة لقصتھم مصدراً بحرف 
التنبيه المثلقیة للقسم را رر لور شود تا بعد یکاہ کل الا ام سی کت 
رکیت والحاصل أن بیان عاد ہقوم ھود للدلالة علی العلیة لکون لفظ قوم ود علماً في الشرة والکفر 
والجحود فیکون من باب ترتیب الحکم علی الوصف المناسب وہذا الوجه أوجه وأبلغ. 

قولە: مو کونکم منھا لا غیر معنی القصر والشخصیص مستفاد من تقدیم الفاعل المعنوي 
علی الفعل فی ٭ڑھو أنشأکم* [ھود: ۱. 


۱ سورة موہ الایة:‎ ۱ ۱ 2 ۱ ۱ : ٤ 


التراب اوای' وأوفی وقد کا نے آوائل بے ة الأنعام ان المع۔ ابتدا حَلْک منھٰا ناٹھا 
المادۃ الأولٰی وآدم الذی هو اصل البشر خلق منھا و خلق أباکم علی حذف العضاف ترك: 
الوجە الأول والآخر هنا ملاحتیاج إلی مزید سے پیک آو لاکتفائه ہذکرہ اك . 


۱ قوله: ۔(ھم رکم فیھا واستبقاکم) الحصر معتبر ھنا کما صرح بە في الکشاف وََعٌ 
ایتعرض لە المص اکتفاء بذکرہ في طھر أنشاکم4 ھود: 01( وعمر بتشڈید المیم. وحمل : 
ہناء الاستفعال علی بناء سس بد یتو سس ری بد مس پک 
الأرض إلی حین . ۱ 

قوله: .(من العمر) أي ا تن الوجه مأاخوذ من العمر والعمر مدة عمارۃ 
البدن بالحیاة والروح وھو دوٴن البقاء ولذا وصف بہ اللہ تعالی دون العمر والعمر ون کان 
جامداً لکن اشتق تق منہ استعمر لن الاشثقاق یجري في الجوامد أیضاًء ٰ ٰ 

قولە: (أو أقذ رکم علی عمارتھا وأمرکم بھا) وعلیٰ مذا الوجە سے تا 
وسینە للطلب والطلب المطلق منه تعالی للوجوب وفي المعتی فی قوۃ الأمر ولا مال 
أمرکم بھا والأمر والتکلیف لا یکونان إلا بالوسع والقدرۃ وعن ھذا قال أو أقدركم:علی 
عمارتھا فدلالة واستعمرکم غلی أقدرکم فی ھذا الوجه باقتضاء الئص قال صناحب الکشاف 
والعمارة مننوعة إلی واجب وندب ومباح ومکروہ انتھی فالمراد بالأمر ھنا المفھوم المشترك 

ہین الواجب: زیو تر و رای ای ہو 
أھل الھواء کملوك فارسٰ وغیرھم من ذوي الابتلاء وفي الکشاف مزید بیان لھڈا المعٹی ۔ 
' تولە: (وقیل من العمری بمعنی آعمرکم فیھا دبارکم ا تج 
أعمارکم) اي :استعمرکم مڈ مشثٹق ٴمن العمری وھي في الھہة أن یجعل لشخص:شیئاً کالداز 
مدۃ عمر ذلك ا!لشخص وإذا مات ترد علی المالك فیصح التمليك ویبطل الشرط وھنا لا 
تجري العمری بتمامھا ولھڈا:قال بمعٹی أعمرکم أي جعلھا لکم مدۃ إعمارکم فی االأرض. 
اپالاستفعال بمعنی الأفعال والمفعول الثاني وھو دیارکم محذوف ویرٹھا أي یرٹ الہ تعالیٰ _ 
امنکم لأیہ الباقي بعد موت الخلائق فیکون کالوارٹ بعد موت المورث وعذا معنی إلإرثٹ 
ھھنا وقوله بعد انصرا م أعمارکم أي انقضائٹھا وانقطاعھا فالمراد جوی ‏ حتو 
ویستفاد من ترینا رجه ضحف ھلاالقول۔ 


قولە: عمرکم فیھا حاصل ما ذکرہ ھنا ا فی استعمرکم ثلالة اوجه الاول:ان بُکون من 
العمر وإليه الإشارۃ بقوله عمرکٰ فیھا واستبقاکم والٹائی أن یکون من العمارة وھو المراد لقوله أو 
أقدمکم علی عمارتھا وأمرکم بھا والثالث أن یکون من العمری وھذا علی وجھین الأول أن:یکرن 
المعمر هو اللہ سہحانهھ وھو المفراد بقوله بمعنی أعمرکم فیها دیارکم ویرٹھا ملکم بعد انصرام 
۔أعمارکم والٹانی أن یکوت ائمعمر: مژلاء الوم وھذا معنی قوله ار جعلکم نعمرین دیارکم ۔ 
ٹسکنونھا مدۂ عمرکم ثم نترکوتھا لغیرکم والعمری أن یقول الرجل هي لك عمری أو عمرك فإذا 
مت رجعت إلي یقال أعمرتہ أرضاً أو داراً أو إبلا إذا أعطیتہ آیاہ وقلت له ذلك . ت 


ة9 


قولە: (أو جعلکم معمرین دیارکم تسکنونھا مدة عمر کم ثم تٹر کونّھالغیر کم) أي 
جعلکم معمرین دیارکم هذا علی کون استعمر من العمری أیضاً وھو ما فی الْكشاٍف حیث 
قال وقد جعل من العمری وفيه وجھان أحدھما أن یکون استعمر بمعلی أعمر إِلَن/آخرہ 
والثائي ان یکون بمعنی جعلکم معمرین دیارکم لأن الرجل إذا ورث دارہ من بعدہ فکانعا: 
أعمرہ إیاہ لانه یسکٹھا عمرہ ٹم یترکھا لغیرہ انتھی وفي قوله فکأنما أعمرہ إیاہ تنبيه علی ان 
العمری في عذا الوجه کما في الوجه الاول مبني علی التشبیه والفرق بین الوجھین أن في 
الاول جاعل العمرة هو اللہ تعالی وأن المخاطبین نوع الإنسان إذ کوت اللہ تعالی وارثاً 
ہمعنی باقیا سرمدا [نما یناسب بعد انقطاع نوعه وفی کلام المصئف فی سورۃ اللحجر |شارة 
[ليه وفی الوجه الٹانی أُن الله جاعل المخاطبین المعمرین وجاعل العمری المخاطبون توله 
ئم تترکونھا لغیرکم إشارة إليه إذ المعنی ثم تموتون وبرثکم غیرہ ثم وثم إلی آخر الساعة 
وآن المخاطبین في ھذا الوجه الأاشخاص مات شخص ویرث آخر وأما فی الأول فالوارٹ 
هو الله تعالی لکن استفادة معنی جعلکم معمرین من استعمرکم بمعنی طلب منکم العمری 
وماله جعلکم معمرین ولا یخفی ما فيه من الخفاء في الاستفادة من البناء ئم قوله معمرین 
بزنة اسم الفاعل في کلام المصنف کما في کلام الکشاف قولە ٹسکنونھا مد أعمارکم ثابت _ 
بطریق الاقتضاء إذ جعلھم معمرین پتوقف عليه ثم ٹترکونھا لغیرکم [شارة إلی کونھم 
معمرین إذ ترکھا للغیر وتوریٹھا إیاہ ہمنزلة الأعمار للغیر حیث سکتھا هو أیضاً مدة عمرہ 
ثم یترکه للخیر, 

قوله: (قریب الرحمة) إسناد القرب إليه مجاز والمراد قرب رحمته أو فرب علمه 
وھنا پناسب قرہب الرحمة لتقدم توبوا إليه وفی قوله تعالی : ٭وإذا سألك عبادي عني فإني 
قریب 4 [البقرۃ: ۱۸۲] یلائم قرب العلم فحمل عليه هناك علی طریق التمٹیل ویحتمل 
کونە كکذلك ھنا أیضاً. 

قوله: (محیب لداعيه) اظر لقولہ: *فاستغفروہ* [مود: ]1٦‏ کما أن قریب ناظر 
إلٰی توہوا فیه لف ونشر مشوش . 

قوله تعالی : کالوا صلعپد کنت تا موا قبل ہنا فا ان کب ما بی ماباليا راک 
یی از بنا تنشرا کہ خیب لا 

قوله: (لما ری فيك من مخائل الرشد) جمع مخبله وھی الأمارة . 

قوله: (والسداد) بفتح السین الصلاح والاستقامة عطف تفسیر لہ ویحتمل أن یراد 
معنی مغایر للرشد . 

قولە: (آن تکون لنا سیداً آو مستشاراً فی الأمور) أن تکون بدل من الضمیر المسٹتر 
في مرجوا بدل اشتمال وکونە مفعول فعل مقدر أي ترجو ان تکون اہ والمقصود تفسیر بعید 
إذ ذاته عليه السلام غیر مرجوع فلا بد من التأویل فیه . 


سورة ھود/ الّبیة: ٦٦‏ 


٦ سورۃ ود الیة:‎ ٦ 


قولہ: (أو ان توانٹنا فی الدین] عطف علی ان تکون لنا وھذا بعید [لٗخشآمدۃ احوالہ 
عليه السلام فی برهة من الزمان تبعددھم عن مثل ھذا الرجاء ولذا مرضه صاحَیعإلکشاف 
وقال وقیل کنا نرجو أن تدخل في دیننا الخ 70 
الاسلوب حیث لم یقل وموافقاً لٹا في دیننا. وہ 
قوله: (فلما سمعنا هد القول منك انقطع رجاءنا عنك) هذا مستفاد من قبیل ھذا 
بطریق إشارۃ اللص ., روش 
قوله: (لی حکایة الحال الماضیة) أي في بمید لا تٹھانا 9۳ وو 
وجھه [یرادھم علیٰ حکایة الحال الماضیة وھو ان عادةۃ آباژھم في زعمھم آمر عجیبا یجبز ٣‏ 
مار مش 2ھ الشتان ۱ 
قوله: اکا قی شع یہ ماف حٹ جماا اك رن ہم رسعابم ایٹدا 
بکلمة التاکید لتحقو ى الرد والتکذیب . کو 
قوله: (من التوحید والتبري عن الأوٹان) خص بالذکر لآزہ خلاصة الاعفقادات ولآن 
قوله: لیا قوم اعبدؤا 4 [ھود: ١‏ الَیة یلائمہ التخصیص إذ المراد بالتوحید ھن الْتوٴحید 
فی العبادة ولذا عطف عليه قوله روح لوان أيٴ عن عبادة الأصنام 2 بالعبادةۃ 
الأمر بالٹوحید فی العبادة . ْ سو 
قولە: رق ارت سر رم فيھمزة لأتعال' ےت لأنہ اسم الفاعل من: اراب 
المتعدي ولذا قال آرارہ أي أوقعم القلق واضطراب النفس ._ ٰ 
اقولہ: (أو ذي ریبة) أي ذِي شك فإِن الریبة فی الأصل بمعنی قلق النفس ریما 'وھوٰ 
ہورم تی اہ تر سی واققف لمت اعد رب ای و را نا 
٣‏ ثولە : (علی الإسناد المجازي) فِإِن الریب علی ھذا المعنی هو الشك وڈو اك 7 
قام بە الشك لا نفس الشك فسْجعل الشك ذا شك مجاز عقلي للمبالغة مثل ظل: ظلیل: وھذا 
أولی من جعله مثل جد جدہ,قال الإْمام المرزوقي إن من شأن وت ھ ‏ ٰ 


ا قولہ: علٰی حکایة انحال ٰعني الظاعر أن یقال عا۔عہدت أباؤنا لأن المقام مقام إلمضي تعمدل 
عنٔ الظاھر جن بضع ة المستقبل علی حگایة الحال الْماضة. 


۱ قتوله: نور سے اتہر سی بد 
تو ےی و ےی بت ستھر ہی سہ یو یت یصو 
آن یکول مریب من آرارہ المتعحديٰ ولذا فسرہ بحوقع فی الریبة أيٰ موقع للشخص في الریبة.: 

قولہ: أو ذي ریبة عطف لی موقع فعلی هذا یکون مریب من أراب ساد 
صار ڈا ریبة علی الإسناد المجازي کما فلفی عیشة راضیة4 [الحاقة: ]۲٢‏ المعنی قی عیشبة ذات 
رضی وإنما قال علی الڑسناد المجازی لآن الشك لیس دا ریبة بل الشاك عو ذو ریبة وٍکذلك لعیشة 
سیب تو جو ش ٰ 


سورڈھود/الایة: ٣ٗ ' ٦۴‏ رن .ےم ... ہہ ہ...._.._. _._._.. ...رہ .۷؟۱ 
الشيء الذي یریدون المبالغة فيی وصفه ما یتبعونہ به تأکیداً وتنبیھاً علیٰتداإِھيه من ذلك 
قولھم ظل ظلیل وداهیة دھیاء وشعر شاعر وحاصل المعنی ھنا فی شك تال وأما علی 
الاحتمال الاول فیجوز أن یعتقدوا أن الشك یوقع في القلق والاضطراب فیکوں:الإسناد 
حقیقیاً کقول الدھري أنبت الربیع البقل فإن الإسناد سر مہ دی بی وإن کان المَقٍع 
کر فرسمو تا سے ےھت یثبت إذا کان قوم صالح دھریاً منکرأً 
للصانع والظاعر من قصتھم أنھم مقروث بە تعالی لکتھہ مشرکون بعبادۃ الأوثان فالاآسناد 
مجازي علی الاحتمالین إلا أن بیٹھما فرقاً وھو أن الأول منقول من الأعیان إلی المعنی 
والإسناد فيه إلی السبب والٹانی منقول من صاحب الشك إلی الشك والمصنف سکت فی 
الأول ولا یلزم مئه جعل الإسناد فیه حقیقیاً ولا یصح أن یقال إن قوله علی الإستاد 
المجازي عتعلق بالوجھین فإن قوله من أراب فی الأمر یأبی عنه نعم لو قال أو ذي ریبة من 
آراب فی الأمر علی الإسناد بچیں لأمکن ذلك وکلام الزمخشري لما کان علی سیاق ما 
قلنا حمله صاحب الکشف علی أنه متعلق بالوجھین . 

قولەہ: (من أراب في الأمر) أي صار ذا ریب وشك فھمزة الأفعال للصیرورة کأمشي 
الرجل اعلم أن قصة مود فی سورۃ الأعراف وغیرھا مسوقة غیر ھذا السوق فإما أن یقال 
إِن مشثل ھذا من قبیل قغصر القصة و محمول علی تعدد الدعوۃ وفی کل دعوۃ پقرر بنیان 
التوحید بأنواع من الدلائل والتایید . 


ال حر سس کہ کر لیے 


تکرتے تتبالی قال متام اھ ۴ 000 
مرف یرے آله إِن عصیلم فا ِب خر تیر لٹا 

قوله: (فقال یا قوم4) استثناف جواب سڑؤال فماذا قال عليه السلام في مقابلة 
کلماتھم الحمقاء ومقالاتھم الشنعاء فاجیب بذلك. 

قوله : (بیان وبصیرة) مذا معنی البینة ھنا وقد فسرعھا بالبرعان والحجة في قصۂۃ نوح 
عليه السلام وغیرھا قال مولانا سعدي ئم یفسرھا بالحجة الشاھدة علی صحة دعواہ کما 
رر سے یق رو سر وو ہے ہر چو شر 
غیرہ وقال لآأن أصل معنی الہینة کما قال الراغب الدلالة الواضحة حسیة أُو عقلیة والبیان 
الکشف بنطق أو غیرہ المناسب لقوله غمن ینصرنی تفسیرہ بما ذکر والمعنی إِن کان عندي 
بصیرۃ ودلالة علی الحق وخالصة غمن یدفع عني ما استحقه من اللہ انتھی ولا یخفی عليك 
ان البصیرة سمیت بھا الدلالة والحجة مجازاً قال تعالی: فاقد جاءکم بصائر من ربکم 4 
[الأنعام : ٤‏ الاَیة والبپان الکشف کما اعترف بە فھی بمعنی الحجة والبرمان لکنه تفنن 
فی البیان کما هو عادته فی توضیح المرام وھذا المعئی هو الملائم لقولہ : ٭وآتاني عنه 
رحمة٭ [ھود: ]٦٦‏ أي نبوۃ کما فسرھا المصنف کأنه قیل یا قوم إن کنت علی برھان 
وحجة دالة علی لبوتی فمن یمنعتي من عذابه إن عصیته فی تبلیغ الرسالة کما أوضحه 


۸ سورة ھود/الایڈ: یئا ٰ 


لمصف والعجب من المحتیین کیف فعلو عن تقریر لصف فی تَرَ سن انلم 
الجلیل فذھبرا إلی مَا ڈذھبواء , 

قوله: (وحرف الشك یاعتبار المخاطبین) یعنی المشرکین وحرف الشك ة ان ۱ 
وأصلها آنھا ثفید أن المتکلم مُتردد في الحکم غیر جازم غي الوقوغ واللاوقوع وھنا المتكام ٣‏ 
'وھو عليه السلام غیر شال فی کونە علی بینة بل جازم فیه فالمقام مقام إذ الکن من کلام 
المصنف فساق الکلام علی زعم المخاطبین الجاحدین فکأنه قال قد رأونی علی بینة من 
ربي وإِني رسؤل علی الحقیقة فعلی ھذا التقدیر والغرض إ إنذ عصیت ربي في تبلیغ الرسال 
وترکت التبلیغ فمن یئصزتي (لبوۃ).. ۱ 

قوله: امن یمتعني مق علاب) آی التصضرۃ مختصة بد الضر ومنعہ فلڈا رہ ب 
قوله من عذابۂ إشارۃ إلی تقدیر مضاف آو إ إلی حاصل:معناہ. 80ھهىھ8 

قوله: (فی تبلیغ الرسالة والمنع عن الإشراك جو یت ا عصیتہ في شا 
التبلیغ والمنع عن الإشراك ب بترکە. ۱ ت..ئْ 
۱ قولٰہ: (إذا باستباعکم إِیاي) قیه نوع إشارۃ إلی رجحان کون معنی مرجوا مرجُوا ان 
توافقنا في الدین وقد عرفتِ ما فیه وإذن ظرف حذف من ما أضیف إليه ونون:غوضاً . 
ومذھب الجمھور في إذن أنھا حرف ینٹضب الفعل المضارع بثٹلاة شروط اوقیل بعفن . 
الکوفیین أصله إذا وقال الرضي الذي بغلب علی ظني أن آصله إذ حذفت الجملة المضاف . 
إلیھا مم ساس ]ہاووہی او الثلاثة بعدما کان مختصباً : 
بالماضي وفصل الکلام کذاقي الحواشي السعدیة فحقھا أن ترسم بالنون لکن رقع في 

بعض النسخ بالألف ؟ ئم المعنیٰ إذن إِن عصیت بکتمان التبلیغ وباستتباعکم إیاي ما تزیدونيی _ 
ور سے ای وت المشھور حرف چخواب وجزاء قولہ باستنباعکم بنتعلق ۱ 
بالشرط المنفھم من ان کما بیٹاہ وفھنم منە أنە إشارۃ إلی أن الفاء في وله: نما 
تزیدونني 4 (ھود: ۳ فاء فضیحة معلمة بأن مدخولھا جواب شرط محذوف .. ۱ 

قوله: : (غیر آن تخسروٹي) أي تخسیر مصدر مژرل پان مع الفعل ومعناہ :جعلہ خاسزاً 
علی ان الہتاء للتعدیة واشان لی ان فاعله قومہ ومفعوله ہو عليه السلام وفيی النظم انفاعل 
والمفعول کلاھما محذوفان .. ۱ 7 7 

قوله: (یٍبطال ما متحني اللہ تعالی بھ) وھو النبوۃ الم والحکمة ول فضران فوڈہ 
والقضیة شرطیة لا یتوقف صذٰقھا علّی صدق طرفیھا. 


قولٰه: (والتعریض لعذابه سو مع سام ا٥ق‏ غیر آذ نسیکم إلی 
قوله: غیر ان تخسرونی :ا علی أن ایکون قاعل ‏ المصدر الذي هو تخسیر قومه وك ار 


۱ فما تزیدونني بما تقولون لي غیر أن السبکم إلی الخسران علی أن یکوت قاعلہ سس بت 
فاستوفی میس چو . 


سور؟ عود/ الایة: ٦٦‏ _ ۱۲۹ 


الخسران) آي فاعل تخسیر المحذوف صالح عليه السلام ومفعوله قومه ولْلم یصح کون 
المعٹی جعله خاسرین ولو مجازاً إذ شأن النبي کونە سبباً لفلاح القرم حمل بتام التفعیل 
علی النسبة مثل فسقته بمعنی نسبته إلی الفسق ولما لم بصح کون الفاعل مستترَفي 
المصدر بل الجواز کونە محذوفاً بلا نائب یحتمل فاعل التخسیر جمعاً أو مفرداً کما تہ 
ولو صح إضمارہ لتعین أحدھما. 

قوله تمالی : رَکتٌزی مَذی َتَ تو لسم اي فَدَرومَا اسل اٹ اقّہوَلا 
لج ا می یا زی 

قولە: (ویا قوم ھذہ ناقة الله لکمچ [ھود: ]٤٦‏ الاّیة) فیه إیجاز حذف والمعنی 
أنھم سالوا آیة تدل علی رسالته فقال أیة آیة تریدونھا وقالوا اخرج من ھذہ الصخرۃ ناقة: 
لرقال یا قوم4 [الشعراء: ]٥٥١‏ الایة . 

قولە : (انتصب آبة علی الحال وعاملھا معنی الإشارة) لدلائتھا علی الھیئة وإن لم تکن 
مشتقة وھی الدلالة علی النبوۃ والناقة وإن کانٹ خبراً لکٹھا فی المعنی مفعول وإلی ھذا 
أشار بفوله وعاملھا الخ والمعتی أشیر ثاقة الله آیة فلا یلزم اختلاف عامل الحال وعامل 
صاحبھا معنی , 

قوله: (ولکم حال منھا تقدمت علیھا لننکیرها) لما عرفت أن الایة في معنی المفعول 
لکونھا مشاراً إلیھا فیصح ان یکون الحال ھنا ذا الحال واعترض عليه بأنه ان المشار إليه 
الناقة لا الأّیة وأجیب بأن الآیة متحدۃ معھا لصحة حملھا علیھا ثم قیل لکن کون ھذا 
التأویل مجوزاً لأن یقع صاحب الحال یحتاج إلی سند وکفی شامداً إشارۃ آجلة المفسرین 
لا سیما صاحب الکشاف إمام المحققین نقل عن القطب العلامة أنه قال وهھھنا وجھان 
اخران أحدھما أن یکون اللام فی لکم للبیان کأنە قیل لمن ھذہ الایة فقیل لکم والثاني ان 
لکم حال عمل فپھا معنی الاشارۃ وآیة حال من الضمیر فيه وھما حالان متداخلان انتھی 
والوجه الأول مما صرح بە المص في سورۃ الأعراف والظاھر ان لکم حینثدٍ خبر لمحذوف 
والجملة مستانفة کأنه قیل لمن ھی آیة وأجیب هي لکم وإذا أفرد الکلام مکذا یفوت حسن 
ذکر آیة بعدہ إلا أن یقال ھذا التقریر بعد ملاحظة کونھا آبة کما بشعر به التقریر المذکور 
وقد مر فی سورة الأعراف تجویز کون ناقة اللہ بدلا آو عطف بیان من اسم الإشارۃ ولکم 
خبرہ وآیة حال من الضمیر المستکن فيه ولعل مذا أرجە الوجوہ معنی کون الْناقة 


قوله: ولکم حال منھا قیل ھذا قول لم یقل به أحد لما یلزم منە أن الحال وقع ذا حال 
والأآرلی أن لکم حال عمل فیھا معنی الإشارۃ رأنه حال من الضمیر المستتر فی آیة بتویل دالة 
فیکونان حالین متداخلین علی ما قال بە أبو البقاء وصاحب الکواشي وقال الواحدي إنه جاز ان 
یکون حالاً من آیة لأنھا بمعنی دالة فلا یمتنع وقوعھا ذا حال بمعنی أن یکون لکم حالاً من الضمیر 
فی دالة التيی هي معنی آیة وھذا عو مرادا بي البقاء وصاحب الکواشي . 


۱ )۳ سور ھود ِلیة: ّ 


999-0 س|۷۷َم"م" - 
اشأنھا ولقصد المبالغة جعلت 'ذات الناقة مختصة بھم. ٣‏ ۱ 
ُ ان فقولە: : (ترع نباتھا وتشرٰب ماءھا) ہالجزم بؤزن تقع وتشرب ماءھا بالزم اکس 
من تاکل وآشار آن الڈکل في ان ھا بمعنی مطلق التفذي شامل للاکل المتعارف والغ اک 
والقرینة الصارفة إلٰی ھذا المیجاز عدم کفایة الأکل. وحدہ والقول بأن ھذا من قبیل الاکتفاء 
ٴنحو قوله تعالی: الإتقیکم الج ر4 [النحل : سے ہپ سے جی ا 
اہو جوابکم فھو جواہنا۔ ۱ ۱ ًَََّّٔ 
قوله: زرل شر عابہو اس شی سر لمات را فی جرف طط 
هو مقدمة الإصابة بالسوء ٭ مبالغة في الٹھي کما في قوله تعالی: ولا تقرہا عذہ الشجرۃ 4‏ 
[البقرة شورسوبو ہہ سور ہاب اس مرو ریے۔ 
اوالتھي عن الجمع بینھما باعتیار الٹھي عن کل واحد منھما. : ۱ ١‏ 
قوله: '(عاجل لا یتراخی عن مسکم لھا بالسوء الا یسیراً وھو ثلالة آیام) قرینة: 
الاستثناء قوله تعالی: فإنمتعوا في داركم؟“ [ھود: ٥‏ ثلائة أیام والمزاد بالیٔسیر القلیل . 


انور بر پر سے سے سے 


قرت ساتی: یت نمتعوا رس مسمت دا 
مکذرب (یا ۱ ٦‏ ۱ ۰ 
قولە: ب مم [ھود: )٥‏ اي ٭نکذبوہ 07 ٤الفا‏ ُ 
للتعقیب وللسببیة فالنصیحة:المذکورة وإِن کانت سبباً في نفس الأمر لکف العقر لکنھم 
لکمالں متوجم وشدة:شْکيمْتھم جعلوھا سبباً للعقر إذ الئیل: مباہ للمحبوبین اودماء 
للمحجربین والعفر النحر وقطع عضو یؤثر في النفس والعاقر قدار بالدال المھملة کھمام 
وإسناد إلی الجمع لرضاھم بە أو للملابسة عیثوا معنی تمتعوا إذ التمتع والاستمتاع الانتفاع ٣‏ 
آمدة الوقت رالتتیٰ انتفعو! والمراد بالداز إما منازلھم کما :هو الظاھر ولذا قدمة آو الدنیا إذ 
الدار تطلق علیھا (عیشوا في منازلکم أو في دارکم الدٹیا).--۔ ۱ 
قوله: (نلانۃ آیام) شاملة ٹلیائیھا النٹلالۃ اد للبلتین وقد فصل قي مرضمہ لارما۔ 
والخمیس والجمعة). [ 
گوله : کر او ار شوہ و جس لیم الای نون للا تلاة لا 
غیر ولما کان نان مدة الحیاۃ 'مستلزناً للھلاك بعدہ ٹال ! ٹم تھلکون . ۰ 
قولة: (ذلك وعد) اي اوعید إذ ا ا2ی مم انی شر فلبے 
فی الخیر . ۱ 


قوله: غبر کاب او فی اہ ارہ مجر المقعول بہ) ےلان 


قوله: آی خر کترت نز کرت الکذب المنفی بکلمة غیر کذب الواعد فالمعنٰ 


سورۃة شود/ الایة: ٦٦‏ 00 9 2ك 7 0 بپبجپي_ِ پ/ً 2 وی ں- 0 ض ۹۷۰۷ء" 
وصف الإنسان لا الوعد فإنه یقال کذب زید عمراً فی مقاله فزید کاذب وعمزومکذوب یه 
فحاول دفعه بوجوہ ثلاثة الأول بالحمل علی الحذف والاپصال کمال مشئرك ورظرط مستھر 
فلما حذف الجار صار المجرور مفعولاً بە علی التوسع والمجاز إذ الضمیر لا یجوز تظبه 
علی الظرفیة والجار لا بعمل بعد حذفه فلا جرم أنه منصوب علی المفمعولیة علی طریق 
المجاز العقلی کما أن الضمیر فيی مشترك؛ نائب الفاعل مجازاً. 

قوله : (کقولہ) أي قول الشاعر . 

قوله: (ویوم شھدناہ سلیماً وعامراً) شھد من الشھود بمعنی الحضور لا من الشھادۃ 
سلیعاً مصغراً وعامراً أسماء قبیلتین مفعولا شھدناہ والضمیر فی الأاصل ظرف أي شھدنا فیہ 
فحذف الجار وصار مفعولا بہ علی التوسم . ٰ 

قولہ: (أو غیر مکذوب علی المجاز وکان الواعد قال لە أآفي بك فإن وفی بهہ صدقه 
وإلا کذبہ) أي علی الاستعارۃ المکنیة أشار إلیه المص بقولە کان الواعد الخ توضیحه ان 
الوعد شبه ٹي العلم بشخص یخاطبہ آخر وأثبت لە ما هو من روادف المشبہ بە وھو غیر 
المذکور قوله فی أصله أو فی متکلم وحدہ من وفي یفي قوله صدقه بتخفیف الدال وکذا 
کذہه بعخفیف الذال والمعنی ذدلك وعد مصدوق ومجيء غیر مکذوب للتصریح بنفي 
الکذب وھو أھم لزعمھم الکذب فی . 

قوله : (او وعد غیر کذب علی أنه مصدر کالمجلود والمعقول) ھذا هو الوجه الثالث 
فحینئدِ لا مجاز فيه لکن لما کان کون المفعول مصدراً نادراً وإن سمع من العرب آخرہ 
وزیفه قوله کالمجلود والمعقول بمعنی عقل وجلد. 


وذلك وعد غیر کاذب فیه واعدہ وقوله آو غبر مکذوب علی المجاز فکان الوعد کاأئە شخص فال 
له الواعد أفي بك فإن وفی به الراعد صدقه فیکون الوعد مصدوقاً بە غیر مکذوب به بمعنی غیر 
مکذب بە وإن لم یکن یفي به کذبە فیکون الوعد مکذوباً بہ فعلی ھذا أي مکذبا بە لا بحتاج إلی 
تقدیر فيه لآن الوعد حینئذٍ مصدوق بە غیر مکذوب بە والتقدیر ذلك وعد غیر مکذوب به بمعنی 
غیر مکذب بهە فالمقدر علی هذا لفظ بە إذ التقدیر غیر مکذوب بە وعلی الاول المقدر لفظ فيه بل 
لا بتقدیر شيء لأنه من باب الحذف والإیصال فعلی الثاني وعد غیر مکذوب مجاز علی سبیل 
الاسععارۃ بالکثنایة حیث شب الوعد بإنسان واثبت لە ما عو لازم المشبه بهھ وھو ئفيی التکذیب عنه 
علی سبیل التخییل فإن متعلق التصدیق والتکذیب حقیقة یکون من أولي العلم وإذا تعلقا بغیرھم 
بجب المصیر إلی المجاز وفي الکشاف غیر مکذوب فيه فاتسع في الظرف بحذف الحرف واجرائە 
مجری المفعول بہ کقولك مشھود من قولہ ویوم شھدناہ أر علی المجاز کأنه قیل للموعود نفي بك 
فإذا وفی بە صدق ولم یکذب آو وعد غیر کذب علی أن المکذوب مصدر کالمجلود والمعقول 
وکالمصدوفہ بمعنی الصدی ۔ 


۳۲۲ : سورھود/ الاپغان : ۹ ان 


ا قولہه نعالی: نَا كاء أَن٤َيِتِھا‏ سیک َال ماما اس رر ْ 
ْ ب سذ ا رلک ہُو القَوی ۂ آامرژ ا "ں1 
قولہ: (لئلما جاء امرنان4) اي عذابنا ولا یلائم تفسیرہ ھنا بأمرنا اعت لئ ٴ 
٭نیاخذکم غاب قرب 1:4فر42 1٦٦‏ ٹاسب الم الارل: ٰ 
قوله: راس زی رزگ آغار لی ان خری پرسر مات ون ین 
بتقدیر نجینا فیکون عطف الجملة علی الجملة کما قال تعالی: ٹرنجیناھم من عذاب 
غلیظ 4 [ھود: 0و الف پل ا تل ۷ مات می ما می 
احتمال وعلی احتمال آخر معمول لعامل آخر, 
قوله : (وھو ھُلاکھم بِالهیْحة) ریکون تکرار نجیٹا مثل نا سبق في ٢‏ ونجیتامْم من 
عذاب غارظ 4چ [ژھود: ]٦۸‏ جذف هھنا وذکر ناك إذ التفنن من شعب البلاغۃة ا 
کات الفصاحة جو إٰی کون الواو زائدة لانتفاء المبالة المذکورۃ امم ٠‏ سناعدئہ 
حینثٍ الوجھین مع آ نت کون الواو زائدۃ نادر غیر شائع . ۱ 
قوله: (أو ذلھم وفضیحٹٔھم ہوم القیامة) أي المراد بالیوم لیس یوم تل ات :الدنیا 
کما في الوجہ الأول یل المراذِْ بە یوم القیامة فحینثِ لا یکون شائة الٹکرار اصلاً وألقرینة 
علی کون المراد یوم القیامة قول: 'فؤمن عذاب غلیظ* [ھود: ]٤۸‏ اشار إليه الزمخشريٰ _ 
حیث قال ویجوز أن یراد بیومثلِ یوم القیامة کما فسر العذاب الغلیظ بعذاب الآخرۃ ولك أن 
تقول القرینة المقابلة إٍذ العطفِ یقتضي المغایرۃ والمغایرۃ یإرادة عذاب الآخرة. ٰ 
قَوَلَ؛ (وعن نافع یومثْ بالفتح علی اکتساب المضاف لبناء من المضاف إليه عھناً _ 
وفي المعارج في قوله: امن جذاب یو مد4 [المعارج : ۱) من المضاف إلیه وھو إذ وقا 
فصل في النحو. ۱ 
توله: (القادر غلی کل شیء) خذا 0 والمموء ۶ “0 ٰ 
قولە : (والغالب عليه) أي علی کل شيء معنی. العزیز فیقدر علی إیجاد بعض وإهُلاك 
آخرین وعلم عدہ أن قوله: ٭ٛإن ربگ 4 [ھود: ۱۰۷] الایة شی شا إلی 
عو سر اس حور بعد اولٰی. 


قوله نعالی : ائرے گنا لکینا آتھشان یوین کے ان 


قوله: قرو ارس اود سے ارہ سنوی ا لأمراف 
فؤفاخذتھم الرجفة٭ [الأعراف: ۸ أَي الزلزلة وھنا وقع الصیحة :بذل الرجفۃ ولفق بیٹھما 
جو سج : ۳ ۱ ۱ ۱ : ٠‏ 


تا 


فوله: أو ذلھم وفضیحتھم۔ یرم القیامة فمعنی یومثدِ علی الوجهە الآول وم جاہ مرن وعلی ۱ 
الو جھ الثانيی یوم إذ قامت القیامة : ۱ 


سور؟ شود الآیتان: ۱۸ء ٦٦۹‏ سس ۱رے.ے.رےہےہےرم۰.. ہجوےہےے مم سے ۱۳٣۳١‏ 

قوله تعالی : کَأأَج لوا فا الا إ٤‏ نوا کفروا رین الا بدا ا کا 

قوله: (نوته أبو بکر ھھٹا وفي النجم والکسائي فی جمیع القرآن وابن کثیر وثائع واین 
عامر وأبو عمرو فی قولہ: ڈآلا بعدا لشمودہ٭ آھہود: )]٢۸‏ ووقع فی نسخة قرأً حليِرَۃ 
وخفمض ئمود ھنا وفی الفرقان والعنکبوت بفتح الدال من غیر تتوین ونونه الکسائی بخفغض 
الدال فی قولہ: الا بعداً لئمود4 [ھود: 1۸] ذھاباً إلی الحي قالوا وھو الموائق لما ٰيی 
کتت القراءة لا ما فی الآأآخری ورھو ذوله نونه ابو بکر ھنا وفي النجم أي ینولہ فی فڑألا إن 
ثمودا4 [ھود: ۸ وفاالا تا لٹمودگ4 (ھود: 5۸] لفن وإلٰی ٹمود اخامم ونونه ٹی 
النجم أیضاً لا فی العنکبوت والفرقان والکسائي في جمیع القرآن أي في المواضع الثلائة 
فی ھذہ السورۃ وفي السور الثلاثة أ٘یضاً وقوله وابن کثیر ونافع وابن عامر وأبو عمرو في 
قولہ: ك الا بعداً لثمودہہ4 [ھود: 1۸] لا فی الموضعین من ھلہ السورۃ ولا في باقي السور 
مذا توضیح ما آفادہ المص وإن لم یکن موافقاً لما فی کتب القراءة. 

قولە: (ذھاباً إلی الحي) نبە بە علی أن أسماء القبائل یجوز فیھا الصرف بتأویل الحي 
وعدم الصرف بتأویل القبیلة وکذا آسماء البلدة بتأویل المکان أو البقعة. 

قولە: (او الأب الأکپر) أى المراد بە الاب الأول وھو مصروف وھذا ضعیف وترکه 
اُولی ل”حتیاجهہ الی تقدیر مضاف ولم یتعرض لہ في کتب النحو المشھورۃ. 


لوے 


قوله تعالی : وَلَمَد جات رسلا ازقہ یرف الو کا قائی لها لیت ُن جا 

قولە: (بعنی الملائكة) أي المراد بالرسل المعنی اللغوي لانھم وسائط بین اللہ وبین 
خلقه یوصلون إلیھم آثار صنعه وھذا المعنی هو المناسب . 

قولہ: (قیل کانوا تسعة) وعھذا قول الضحاك رحمہ الل . 
عنھما وروي في سور الذاریات أنھم کانوا اثنی عشر ملکا وقد صرح به الإمام أیضا ومیل 
المص إلی عدم التعیین إذ لا لص قاطع فيه ولم یتعلق یه غرض غایة الأمر أٹھم متعدد کما 
یدل عليه الجمع ولا تعبین صراحة . 

قولہ: (ببشارة الولد وقیل بھلاك قوم لوط) لقوله تعالی : ٭وبشروہ بغلام علیم4 


قوله: ذعاباً إلی الحی أو إلی الأب الأکبر فیکون منصرفاً لانعدام علة منع الصرف فإنه إذا 
او ایت دس حیت تم شور شس سر تا 
الحی مذکر أو لانعدام العلمیة علی أن یراد بہ الأب الاکبر لان الأکبریة صفة والصفة نکرۃ وإن 
اعتبر أن فيه تانیئاً باعتبار القبیلة وأما إذا ثریء بغیر تنوین یکون غیر منصرف باعتبار وجود علتي 
منع الصرف العلمیة والتأئیث نظراً إلی أن لفظ ثمود علم للقبیلة: ۱ 


یں سوزۃعود/ الية: ۹ 
[الذاریات : ارات سس سا ره فر ' الانبشرناما بإسحا403[ھود:' ۷۱ 
مرو وو رنہ چو و ملا خی ان :خاداہ 
الکافرین من أ الس علی اموتین والاری پغارۃ سام ترط رعاجت تر وقد انا ۱ 
بتخصیص الھلاك بقومہ الکافریں ۔۔ ٴ ‪ 

قولە: آسلمنا عليك سلامً) أئي آل منصوبٰ بفعل محذوف والجملة مقول القول وق 
قدر فی سورة الذاربات ھکدذا: أي نسلم علیکم سلاماً والتقدیر بالماضی کما منا أولیٰ من ۱ 
المضارع إذ المتعارف فی الألخبار الملقولة إلی الإنشاء هو المانی سور بالجمخ کما ٰ 
اختارہ عناك أولی من عليك: ئم إنه یحتمل أن بسلموا جمیعاً آو أن ن یسلم واحذ منھم 
سب یسور او ور زی ری مس ید جو عو ۱ 
یؤیدہ وقال اللإمام وأعلم أنه إنما سلم بعضھم رعایة للادب ۔ 


موله: (وبجوڑ ئصبه بقالوا علی معنی ذکروا سلاماً) 9وی ھہگت‪ٗ+)/ 
مفعولا بہ لقالوا علی مغنی ذکروا سلاماً أي لا یراد بالقول الحکایة حتی یقتضلي جعلة بل 
المراد بیان ذکرھم سوہ رس مو ےی سو سیت تو ٰ 
حکایته ھنا وعذا المعنی لکونە غیر شائع قال ویجرز تھا علی ضعفه. ۱ 

قولە: (أي أمَر کم سلام أو جوابي سلام أو وعلیکم سلام) اومسرو پا 
مخذوف وھو أما أمرکم أو جواني أو مبتدأ خبرہ محذوف وھو عليکم رجح الأول لکونہ 
نکرة وھی تناسب الِخَبر رج رت بیو در 
یتمشی ھنا ما ذکر فی سلاماً ثانیا. 


ہے قولہ:,(رفعه إجابة باحسن من تحیتھم وقرأ حمزة والکسائي سلم وکذلٰكَ فی 
الذاریات وهھما لغتان کحرم وحرام) لکوئه جملة اسمبۂ دالة لی الدوام والشات وقال 
تعالی: ٭ٛرإذا حییٹم بتحیة فحیوا بأاحسن منھا 4 [النساء: ]۸٦‏ الایة سلم بکسر السین 
وسکوت وی سر ہر و جو سس القراءة فإن خلافھما فی قال؛ !سلامک 
[ھود: ]1٦۹‏ دون کؤقالوا سلاما4 ا(همود: ]1٦4۹‏ ووَئع في الکشاف فیھما فلا تکوٹ قراءة 
حمزۃ والکسائي ہل غیرھما اٹھما لم یقرآ بھما فیھما ولڈا و وت 


فوله: علی معنی ذکروا سلاماً إنما أوله بھڈا التاریل ۷ و 
سرت چو وی رت وت ۰ ٰ 
علیيکكم کرد سی می والخبر محذوف: : 

ت رفعہ إجابة بأحسن من تحیتھم وجه کون سی من یم آن اسب لامما 
ای (النساء: ]۸٦٦‏ وھڈا ہو معنی قوله إجابة باحسن. جج 


سورہود/الایڈ: ۹۹ _ __ے_ ‏ _ے_ ممے_ہ_ ‏ س۰ص ۱۳١‏ 


سلم بالرفع فعلم منە أن قراءتھما في الثاني فقط ولو حمل کلام صاحب'الکشاف علی 
قراءتھما لخالف عا نقل فی علم القراءة والحمل علی الصلاح اولٰی لکن ھذا إن بت فراءة 
غیرھما سلم فی کلا الموضعین وھما لغتان بمعنی التسلیم وھو المناسب للمقام . 

قوله: (وقیل المراد به الصلح) أي المراد بالسلم الصلح کما فی قوله تعالی: ظوإن 
جنحوا للسلمہ [الأنفال: ]1٦‏ الایة لکن ھذا المعنی لما لم یناسب المقام مرضه ولم 
برض بە والٹوجیه بأنە عبارۃ عن التحیة أیضأً لأنھا کلمة أمان کما في الکشف ضعیف إذ 
التحیة بە لم یعھد فی الشرع أصلاً ومن ادعی ذلك فلیبین بالبرھان وآکد القول بأنھم لما 
امتنعوا من تناول طعام وخاف منھم قاله أي أنا مسالم لا محارب اضعف إِذ هذا القول عنه 
عليه السلام حین دخولھم عليه لا بعد امتناعھم من تناول طعام ومحاورۃ الکلام . 

قوله: (فما ابطأً مجیئه بە أو فما ابطأ نی المجیء بہ) أي لبث هنا بمعنی ابطاأ لا 
بمعنی مکٹ فی مکانه لن الإبطاء لازم لە وإن جاء فاعل لە وإسناد الإبطاء إليه مجاز عقلي 
أشار إليه بقوله أي فما ابطأً أي إبراھیم عليه السلام شی مجیئه به والباء فی یعجل للتعدیة 
ویحتمل کونھا للملابسة فی الاحتمال الأول فقط وآخر الاحتمال الثاني مع ان الإسناد فیه 
صسشة حقیقة لاحتیاجه إلی تقدیر جار وإن کان الحذف فی مثله قیاساً مع فوت المبالغة الکائنة فيی 
الأاول وینکشف بہ وجہ تآخیر الثالٹ. 

قولەہ: (أو فما تآخر عنە) أي لبثٹ یجوز کونە بمعنی تأاخر أي امتنع والمعنی حینثل 
فما لبث وما امتنع عنه ہل أقدم عليه ولا یفھم منە الإسراع بخلاف الاولین . 

قولہ : (والجار مقدر) أي کلمة في في الاحتمال الثانی ولفظة علی في الٹالٹ مقدر 
کما نب عليه فی توضیح المعنی وأن ضمیر لبثٹ راجع إلی إبراھیم عليه السلام في الاحتمال 
الثاني والٹالٹ . 

قوله: (أو محذوف والحئیذ المشوي بالرضف وئیل الٰذي بقطر ودکه من حنذت 
الفرس إذا عرقته بالجلال لقوله: طبعجل سمین* [الذاربات: )]۲٢‏ وجە التردید غیر 


قولە: فما ابطأً مجیئه بە هذا علی أن یکون أن مع الفعل وعو إن جاء في محل الرفع علی أنە 
فاعل جاء وقوله أو فما ابطأ في المجيء بە مہني علی ان إِن في إن جاء مقدر بالجار فإنه بحذدف 
کٹیرا من إِن وآن التقدیر فی إن جاء فعلی عذا یکون الفاعل مضمراً في فما لبث عائداً إلی إبراھیم 
عليه السلام . 

ثولە: أو فما تآخر عنه ھذا مثل الوجە الأول غیر أن المقدر فی الاول الباء وفي ھذا الوجه 
لفظ عن . 

قوله: والجار فی أن مقدرأً رمحذوف فإن کان مقدراً یکون إن جاء غی محل الجر وإِن کان 
محذوفاً یکون منصوب المحل علی المفعولیة للیث علی الحذف والإیصال . 

قولہ: المشوی بالرضف أي بالحجارة المحماۃ. 

قولە: إذا عرقتہ بالجلال جمع جلا أي إذا عرقتہ یإلقاء الجل عليه . 


۹۱س سس نہ سے سس ووواد:: ۷ خ 
واضح وقد تصٰذی ترکوز پ لان السعدي ہے اھر سس ہی الرا 
وسکون الضاد المعجمة حجارۃ تحمی وتلقی علیھا اللحم لتشوی بھا الودل یقتبٔح الواو 
والدال وم 0 92 لجیم بر وزدکه مشبھاً بالجلال علی اض او 


ھ2" ار لہ تسوا انز متا 
انتا اک نَزر اوط لیا جػ 
قولە: (لا یمدون إليه أیدیھم) أي عدم الوضول کنایة عن عدم المد لکونه لازماً له.. 
قوله: (أئکر ذلك متھ وخاف أن پریدوا بە مکروھا) ونکر وانکر اہر سا 
والیجاس الإادرال وقیل الاضنمارز . ۱ ۱ 
س الل لا احسوا نہ اث الخوف) فلا شکال با املائة لا تسلم الغیب اذ اثر 
ٹوَلہ: (إنا ملائکة مرسلة لیم ا آیدیتا ‌۸0۳) 


ہ_ ‏ زو ہے ےگل 


قوله تعالی: وَأنرآئم اڈ نیک کر شَحَق وین رزآر إِنحَق سودھأ ‏ 
(وراء الٹر تستمع محاورتھم یت للخدمة سروراً بزوال الخیفة و بھلاہ 
أھل الفساد ار باصابة رأایھا).' ۱ 

قوله : (فتھا کانت 7 ول لیراھیم) آی امرآتہ دمي سارا بنت ھاران بٰ تاحور وھي 
ابنة عم . ۱ 

قوله: ور ہہ أرفااو تتییاآہ کردا آدانا ئل یف لی سا 
سوا ول سر سی سس بھی شہعہ سی اہ 
للمؤمنین معه عليه السلام ولکونە إمام قومه اکتفی بذکرہ. 

قوله : (فإني أعلم ان العذاب ایٹزلبھؤلاء القوم) علامات ظامرۃ وآمارات قویة ولا 
کے وہ کو إبراھیم عليه السلام ذلك العذاب بتلك الأمارات وکلمة أو بمنغ الخلو وجہ 
التعبیر بلفظة و تبیہ علی أن کل زاخد تھا اصالح للعلیة وقدم الاھم ٹم الام 

قوله: (وقیل فضحکت فحاضت) قیل ببعدہ قولہ: طءآلد وأنا عجوز4 [مود: ۷۲] 
ولو کان الحیض قبل الیشارۃ لم یکن عجباً ولادة من تحیض وھو معیار الحمل قلت إِتھا 
رموری ےہا یرہ ہہوود اردلہ سو 


سورد ھود/الاَیة: ۷٢‏ م.۔م.. م. ےمے.ٗ ‏ ۲ڈۃمےأٴً.. ٹئػ.. ۹۳۷۷ 
سارة ولا یخفی بعدہ مع أن دم الحیض معلومة لبنات آدم في أغلب الاوٴقات والحالات 
والأحسن ما أجابە الطیبي من ان طریان الحیض في غیر ابانە أي في غیر وقته أَيْضا داخل 
نی حکم التعمجب لأن الاستفھام فی قوله تعالی: ٭ٌءالد وأنا عجوز* [ھود: ۷۲]عیلی 
تقدہر الولادۃ بعد الحیض والتعجب من هھلہ القضیة الخارفة للعادۃ المستمرۃ انٹھی رکون 
الاستفھام وارداً علی تقدیر الولادۃ بعد الحیض لیس ہمفھوم من صریح النظم بل مسعفاد 
من الفحوی بطریق أن العادۃ الولادۃ بعد الحیض ولا یخفی آن الولادۃ في ھذا السن کما 
تکون خارقة للعادۃ یجوز أن تکون بدون حیفی خارقاً للعادة ألا یری أنه لم یتعرض 
للحیض فی المعنی الأول وھو المشھور ولعل لجمیع ذلك زیفه المصنف وضعفه . 

قولە : (قال وعھدي بسلمی ضاحکا فی لبابة) معناء قریب العھد بسلمی المحبوبة 
ومرادہ أن یصف سلمی بأنھا صغیرۃ السن والطبع مائل إلیھا وتذکیر ضاحکا لأنه لکونہ 
بمعئی حاثضاً مختص بالنساء ولبابة بالباءین الموحدین أي في جماعة من النساء وھو 
المناسب للمقام وقیل ثوب یخطی به وقیل إنه اسم موضع وکلاھما لا یناسب المقام. 

قولە: (ولم یعد) بوزن لم یغز أي لم یتجاوز. 

قولہ: (حقا ثدپھا) تثنیة حق وبه یشبه الثدي کقوله الشاعر کأن ثدیاہ حقان . 

قولە: (آن تحلما) أصله تحلم أيٍ یظھر حلمته وصارت کبیرة والحلمۂ را٘س الثدي 
ومرادہ أنھا فی وقت کانت النفوس فیه راغبة إلیھا فرط الرغبة لکوٹھا مرعبة وعمیل. 

ُولم: (رٹ ضحکت السمرۃ) یمن ھذا المعی قیل ضَنعکت السعرة: 

قولەہ: (إِذا سال صمغھا) إما تشہیھاً بسیلان الدم وإما إطلاف الاسم الخاص علی العام 
ٹم العام علی الخاص. 

قوله: (وقریء بفتح الحاء) قارٹھا محمد بن زیاد الأعرابی وقیل إلە غیر معروف في 
اللعة وقیل إته مخصوص بضحکت بمعنی خاض . 

قوله: (نصبه ابن عامر وحمزة وحفص بفعل یفسرہ ما دل عليه الکلام وتقدیرہ 
ووھبناھا من وراء |سحاق یعقوب) نصبه أي یعقوب علی المفعولیة لا لفعل مذکور وھو 
بشرنا بل لفعل مقدر دل عليه الکلام إذ التبشیر بمعنی الهبة وتقدیرہ ووھبناھا من وراء 
[إسحاق یعقوب ومعنی قولە یفسرہ ما دل الخ أي یبینه ویوضحہ عا دل عليه الکلام وھو 
التبشیر وفی کلامه نوغ رکاکە . 

قوله: (وقیل إنه معطوف علی موضع بإسحاق أو علی لفظ إسحاق وفتحتہ للجر فإنہ 


قوله: ضاحکاً في لبابة أي خائضاً في کلاء اللبابة بفتح اللام الکلاء القلیل . 
قوله: ولم بعد أي لم یتجاوز ثدیھا أن یتحلبا أي إئی حد التحلب والکبر إلی ظھور اللین 


قوله: وقیل إنه معطوف علی موضع |سحاق فعلی عذا یکون نصبه علی المفعولیة لبشرنا لن 


۳٣۸ 


۱ سورۃھود/ لاپة: ۷۹ 
غیر منصرف) أي أئه معطوف علی محل إسحاق فإِنه منصوب علی المفم اق نواسطة الساء 
فیکون عطف الجملة عُلی الجٰملة في الأول وعطف المفرذ لی المفرد فی الال وکذا فا 
قوله أو علی لفظ ]سحاق فحیْنثذٍ یکون حرکۂ یعقوب فتحة لا لللنصب کما یکون قلٍصبٰ 
فی الاولین وإلٰی ھذا اشار بقوله وفتحتہ للجر لآنہ غیر منصرف للعلمیة والعجمة وعلیٰ نَا 
ہو سس رسس بس ہیی ت 
بشارة معنی . ُ ُ 


قوله: : ذورد للَصل یئ وہین ما عطف علیہ بالظرف وقرأ الباقون بالرقع علن أن 
شضس رےد بے پب وج ئے 
وجه تمریض الوجھین ۔_ --[3 

قوله: (أي ویعتوب) الاو واو من ورای 

قوله: .ورس ستا سیق قرت فمفت عابتا القرینة عليه وتقدیر إلفعل 
الخاص عند وجود القرینة عليه لا بنافي کون الظرف مستقراً فھو أولی من.تقدیر مرجود 
لکون أفید وعلی ھذہ الفراءۃ لا یکون داخلاً في التبشیر لا صریحاً ولا معئی إلا أن کلف - 
سوہ نردد ات ہر ات دہ ور یس تی سے ۱ 
ناس مخامب لاعتاوں ۰ 


قوله: (وقیل الوراء ولا :الولد ان سمي بہ لأہ بعد الولد) لا بمعنی بعدہ و 


محل یإسحاق نصب علی أنە مفعول غیر صریح کما في قولہ یذھین في نجد وغور غائراً.. 

قولە: ار علی لہ نال آئ یکو ف یعقوب قی مودع الجر علی ان یر متظرفاً 
لعطفه علی المجرور وفتحہ للجر . ۱ 

قوله: رروااسل ے رس باضت من رائزک ارہ اش سن مر سد 
علیہ بکلام کٹیز جائز جوازاً متببعاً فلعل وج الرد عھنا الفصل ؛ بین الواو وببن المعطوف بالظرف 
فإن مثل ھذا قلما یوجد في الاستعمال: فإن الشائم في الاستعمال أن یقع الواو قبل المعطوٰف بلا ۱ 
فصل بینه وبیئە بشيء فالظاھر حینئذِ أن یقال ویعقوب من ورائھ :الا یری ان النحاۃ قالوا مررت بزید 
فی الدار والبیت عمرو ہجر عمرزِ علی أن یکون معطوفاً علی زید بالوار الداخل علیٰ لبیٹ ما اُ۵ 
الفصل بین الواو والمعطوف لا یجوز کما أن الفصل ہین الجار ومجرورہ غیر جائز وڈذا قالوا می 
زعم آنہ في موضع خفض اخطاحھنا فقولہ ور نر إلی کل واحد من رجھي کونہ عطق علی 
موضع بإسحاق أو علی لفظہ, . ۱ 

قوله : اوقیل الوزاء ولد الولد ال الإمام ہذا الوجه عندي شدید العسف واللفظ کائہ یتو عنه 
اقول قولە کأنە الدال علی عدم القطع بأن اللفظ ناب عن عذا المعنی یدل علی جوازہ پي الجملۃ 
فالوجه في جوازہ هو فول المصنف رحمه اللہ ولعله سعي بہ لأنه بعد الوئد فإنه بیان لوجه إطلاق 
لفظ الوراء الموضوع حقیقة في مُعنی بعد علی ولد الولد الذي فیە معنی البعدیة ولیس یعقوب ولد 
الرلد فاحتیج أن یصار إلی الأویل المڈذکور فقول المصنف وفیه نظر ناظر إلی قول الإمام فإئہ قال 


سورة هود/ الٌبق: ۷۱ .ےس رولس سس سس یلگ مم ۱۴۹ 


قال الراغبف یقال وراء زید لمن خلفه نحو قوله: من وراء |سحاق بعقوئ٭ [ھود: ۷۱] 
فمن فسرہ بھذا أراد أنە یخلفه ومن جھته وإلا لم یکن وراءہ فھو مجاز ظاھر فا یرد عليه 
إشکال الإمام ہأنه تعسف لا دلالة للفظ عليه وھو معنی قول المصنف وفيه نظر وإن :راد ان 
الوراء مطلقاً بمعنی ولد الولد فاللغة تأباہ کذا قیل والظاھر أن المراد الٹانی وفی الکشاف تھن 
الشعبی أنه قیل لە أھذا ابنك قال نعم من الوراء وکان ولد ولدہ انتھی قوله فاللغة تأباہ مشکل 
إذ استعمال العرب متحقق کما هو الظاھر من قول الشعبي مع أن الاستقراء التام غیر موجود 
والاستقراء الناقص غیر مفید نعم قول المصنف ولعله سحي به الخ یمیل إلٰی مجازیته . 

قوله: (وعلی ھذا تکون إضافته إلی إسحاق لیس من حیث إِن یعقوب وراء٤ہ)‏ لآنہ 
لیس ولد ولد إسحاق بل ولدہ. 

قوله: (بل من حیث إنە وراء إبراھیم علیہ السلام من جھته وفیه نظر) أي من جهة 
[سحاق لا من جھة إسماعیل علیھما السلام فالاضافة حقھا کونھا إلی إبراھیم عليه السلام 
لکن أضیف الوراء إلی اسحاق للملابسة ولما کان فیه تعسف شدید کما أنْ استعمال الوراء 
فی ولد الولد كذلك قال رحمه اللہ وفيه نظر فوجھ النظر أمرآن لا آمر واحد. 

قوله: (والاسمان یحتمل وقوعھما فی البشارۃ کیحیی عليیه السلام ویحتمل وقوعھما في 
الحکایة بعد أن ولدا فسمیا بہ) فی قولہ تعالی: 'فنبشرك بغلام اسم یحیی 4 [مریم : ۷] الایة 
وھذا هو الأوجه لکن لما یصرح الاسم کما یحیی جوز الاحتمال الثاني ۔ 

قولە: (ونوجیه البشارة إلیھا) مع أن التبشیر لڑبراھیم عليه السلام کما ذکر في قوله 
تعالی : ٭وبشروہ بغلام علیم٭ (الذاریات : ۲۸]. 

قتولە: (للدلالة علی أن الولد المبشر به یکون منھا ولأٹھا کانت عقیمة) للدلالة أي 
للڑعلام علة مصححة للتوجیه لا موجبة ولذا لم یوجه البشارۃ إلیھا فی موضع آخر وآنت 
تعلم أن البشارۃ حین وقعت من الملائکة |نما یتوجه إلی أحدھما فالتوجیه إلی الآخر مجاز 
عقلی وائظاھر أن الٹوجیە إلیھا مجاز للملابسة المذکورۃ علی أن الولد إنما ینتمي إلی الأب 
ویژید ذُلك قوله تعالی : ولقد جاءت رسلنا إبراھیم بالبشری4 [ھود: 1۹] الاَیة لکن قولہ 
ولأنھا کان عقیمة الخ رہما یشیر |لی التبشیر حین توجه إلیھا. 


إِنه تعسف لبنو اللفظ عن ذلك وکذا یحتاج حینثذِ في إضافة وراء إلی |إسحق إلی تکلف حیث یراد 
بالبعدیة المرادة بوراء معنی مطلق الجهھة کما قال بل من حیث إنه وراء إبراھیم من جھتە أي بل من 
حیث إن یعقوب وراء إہراھیم من جهة إسحاق عليه السلام فالمعنی فبشرناھا بإٰسحاق ومن جھة 
إسحاق یعقوب . 

قولە: وتوجیە البشارة إلیھا أي إلی امرأة !ہراھیم عليه السلام یعني کان الأاصل والظامر ان 
یوجه التبشیر إلی إہراھیم عليه السلام لا إلی امرأته فعدل من الأصل للدلالة علی أن الولد المبشر 
بہ یکون من جهة امرأنه لا من غیرھا من الإماء ولأنھا کانت عقیمة حریصة علی الولد حاصل ھذا 
الوجە أن العقم والحرص إلی الولد یوجبان زیادة الاستحقاق للبشارۃ . 


ا سورة هود/ الََة: ۷۲٢‏ 


قولہ: (حریصة علی الولدا وکا ,0 دہ یسا ع لی السلام من 

قول تعالی : ات بززک اط کر ؤکة دی کلک کا کی2 بیت 7ک 

قوله: (یا عجباً) أآی 0 ۔.؟"ھ*َِ"ھ"'"آ." 
معناھا الحقیقي إذ التبشیر المذکرز یثافی الدعاء بالویل والھلاك علی أن قوٴلھما ان مد 
لشيء عجیب وأن قولھم اتعجبین من أمر الل قرینة واضحة علی تعییده . ۱ : 7 

قوله: رقوہ سد سور برد تر سٹررار 
+.ویرسے ہا رت ہاو ور سو ںہ و 
یرڈ اشکان الناضل السعدی . ٦‏ 

قوله: (وئٹریء بس 2 قارئه الٰحسن أى ة قراً الجمھور الف الملة من 
یاء 2 وقر این ور وب ۱ 


فان اعدھما کوٹھا صجوا نے ہی کوٹھاعقبةویالاخر کون ٹا کہا رکل:ر واحذ ۱ 
منھما یکفي فی المنشثیة فکیف إذا اجتمعا. 


قوله: (ابنة تسعین آو تسم وتسمین) مذا زوابة ابن اسحاق آو تسع وتسمین روایا ٰ 
'مجاهد ولا قاطع في شيٍء منھا فالاولی الإطلاق عنھما. ٴ ۱ 
قولە: (زوجي واصلہ القائم بالأمر) سمي الزوج بە لأنہ 7 الزوجة اقال بمالی: 
ال رجال قوامون علی النساء 4 [النساء: ]٥٣‏ الاّیة ونصبه علی الحال قیل مثل ھذہ الال 
من غوامض العربیة إذ لا یجوز إلا جیث یعرف الخبر فقولك ھذا زید قائماً لّ یقال إلا لمنن ۱ 
یعزفه فیفید قیامه ولو لم یکن کذلك لزم أن لا یکون زیداً عند عدم قیام إلقیام لیس 
'بصحیح فھنا بعلیته معروفة :والمقصود بیان شیخوخته وإلا لزم أن لا یکون بعلھا قبل 
الشیخوخة ولذا ذھب الکوفیون إلی أن هذا یعمل عمل کان وشیخاً خبرہ وسموہ ثقریباً 
انتھی ولا یخفی عليك أنه کمٰا أن بعلیته معروفة کذلك شیخوخته معروفة ایض بل مي 
أعرف من ذلك فمرادھا رضي اللہ تمالی عنھا بھائین الجملتین إنشاہ التعجب المنفهم من 
الاستفھام تقریراً لە لا إفادۃ الحکم ولازمه قیل وفیه نظر لأنه إنما یتوجه إذا لم تکن الحال 
شست وت واصلار دی رسات اس پشفٹہوی تزسیہہ سر اپکشایی :ایت 


قوله: فاطلق في کل آمر فظیع یفھم من فوله ھذا آ الولد من عجوز آمر فظیع فلعل کون 
موم وہ را مو ور سی بہچہ جو ہی بے بے 
لوبعلی 4 [ھود: پر و یت ْ اق 


سورڈ ھودرالایڈ: ۷۴ ےہر  ٗ‏ سسہہہ ش۔ے۔. ٹیگعك ۹ء١‏ ؟٢‏ 
تسلیم کون الجملتین خبریتین وتحقت فائدة الخبر أو لازمھا خفی غيزجلي إذ الکلام 
بناء علی معروفیة الخبر (ابن مائة أو مائة وعشرین ونصبه) علی الحال زالعمامل فیھا 
معنی اسم الاشارۂ,. 

قولەہ: (وقریء بالرفع علی أنه خبر محذوف أي هو شیخ) خبر محذوف بالإضافة :اي 
هو شیخ بمعنی لا یقدر اتیان الزوجة وارادات الکثایة به عنه کما ھو عادۂ السادات في 
المحاؤرات وبھا یظھر فائدة الخبر . 

قولە : (أو خبر بعد خبر أو هو الخبر؟ بالتاویل الذڈي ذکرناہ. 

قولہ: (وبعلی ہبدل) وھذا أحسن الوجوہ لسلامتہ عن التکلف الذي ذکروہ. 

فولە: (یعنی الولد) أي الإشارۃ إلی الولد المفھوم من الکلام ولما کان التعجب من 
ولادۃ الوئد بلغ مبلغاً بحیث سری التعجب عنە إلی التعجب من نفس الذات اختار رحمه 
الله کوت الإشارة إلی الولد مع أن فیە محافظة التذکیر بلا تکلف في التقریر وله نظائر کثبرۃ 
مثٹل قولە تعالی: فقال یا نوح أنه لیس من أھلك أنه عمل غیر صالح4 [ھود: ]٦٤‏ الایة 
فھذا البیان أُرجح مما اختارہ أبو حیان . 

قولہ: (من ھرمین) بفتح الھاء وکسر الراء وھو الضعیف لکبر سنه جدا لکن لیس في 
مرتبة یستعاذ منہ فی قولە عليه السلام : ٦‏ اللھم إني أعوذ بك من الھرم؟. 

قوله: (وھو استعجاب من حیث العادة) ولا ضیر فيه من حیث هر کذلك والانکار 
إنما صدر کون ذلك التعجب واقعاً ممن شاھد خوارق العادات فی أکثر الأوقات . 

قوله: (دون القدرة) فإنَ هذا بعید عن آحاد الأمة فضلاً عن أھل بیت النبوۃ. 

قولہ : (ولذلك ٭قالوا أنعجبین4 [ھود: ۷۳ الاّية) أي ولذلك قال اللہ تعالی : 

الا تج ین آمر اک رخحے اک ویکن عَلکے ال الب عم مت پیا 

ڈٹالوا أتعمجبین4 [ھود: ۷۳] الأیة لکن طري ذکرہ لظھورہ الإشارۃ إلی ما ذکر من 
اأن التعجب من حیث العادة قیل وفی قوله ولذلك قالوا فیه صنعة من البدیع سماھا في 
شرح المفتاح التجارب لأنه جعل قالوا الواقع في النظم کان من کلامه بطریق الاقتباس 
والتقدیر أي ولذلك ورد قولھم قالوا لكنه طواہ انتھی واعتبار التقدیر والقول بالاقتباس مما 
لا یجتمعان وتقدیرنا أجزل من التقدیر المذکور: ظاتعجبین من أمر اللہ رحمة اللہ وبرکاتہ4 
عود: ۷۳] لم یبدؤوا بالسلام لأن السلام لم یکن تحیة أھل الأرض صرح بە المص في 
سورة الذاریات أو تقتنوا فی التحیة فحیوا إبراھیم عليه السلام بالسلام وسارۃ رضي اللہ عنھا 
بالرحمة والبرکة وصیغة الجمع إما للتعظیم آو لملاحظة سائر أھل البیت أو الملائکة معھا 


قوله: ولتلك : ڈڑفالرا . سے * من أمر اللہ گ4 ھود: ۷۴۳)]) ای ولأجل ان الاستعجاس لیس 
من جھة قدرۃ ال النافذۃ فی کل شيء قالت الملائکة لھا أتعجبین من مر اللہ بطریق الڑنکار: 


“۳٣٣ سور ھود/ الایة:‎ ٤٤ 


20 -ب-بیبٹبٹٹپٹٹپییی۷ییک::ۂ۷‪ە۸"۷) کی وج 


. وی الإصابة فيی اأمورفا اق کال من اسان و حسن الخصال . 


االتعجب منك . 

قوله: (ئٰإن خوارق العاِ٘ات باعتبار اأھل بیت النبوۃ ومھیط المعجزات ونَْمْمھ 
بمزید النعم والکرامات لیس. ببدع) باعتبار اأھل بیت النبوۃ ة أي بالنظر إليه لیس ببدیع و 
مسٹکر ٹی رإن کان بالقیاس لی عیرہ ٹیا والباء في باعتبار متعلق بلیس یدع والتعرض 


۱ بکونھا من أمل البیت إشارۃ إلٰی أن الإنکار متوجه لتعجبھا من حیث العادة إذ التعجب من ۱ 
خوارق العادات سفنگر من ال النبوۃ دون غیرہ وأما الاستعجابِ من حیث القدرۃ مستنکر ۱ 


2ئی) ولڈا استدل اص غاع عرقن الاستعجاب من حیث العادة دوں المقدرۃ بقولھم هسذ! 


وممنی موبط 'المعجزات محاٹھا مزقع نزوٹھا والباء في ہمزید النعم داخلة و المٰتصور ۱ 


ٹٹٹڑ""" وسضکون روس زا ہو اوورتی سح 
رب روڈ ہہ رح ا 


بتأویل المڈکور ونحوہ قوله غاقل فضلاً الخ ترکه ےی وت مع عدم استفابنة من ْ 
امام یخل بالمام فا المقصود آن لک الاستذرابأ وقوعہ لیس بیعید من لم یکن من ۱ 


أھل النبوۃ ولھذا لم یتعرض في الکشاف. ۱ 
۱ قوله: (وشابت فی ملاحظۃ الآیات) مس الشِْة والمقصود 7 الایات المتکاشُ فی 
مدة متطاولة وفي الکشاف رحمہ اللہ الخ کلام مستأئف علل بە به إنکار التعجب کانه قیل إیاك 


بیغرت ایی یو اوسر روہ در یں او شو ات ْ 
والاولی کونھا جملة دعائیة مغترضة إذ فیه تنبيه علی ذلك التعجب منھا مع کوٹھا من ۱ 
اأمل النبوۃ تقصیر یحتاج إلی الدعاء بالرحمة بت و سو سیت وما ذکرناہ اما غن ۱ 


وج عدم التعرض للسلام بناء: علی ذلك الحمل في حل الکلام۔ . 


قوله: (وأھل البیت نصب علی المدح و النداء لقصد التخصیص کتولھمٰ اللھم اغفر 
لی رت آئۃ سرب 6ر نت وس ہس ہو ہی 


قوله: فضلا ع لؤمن نشاء)ا 7 ۸)۳)] معنی النشا؟ امت ٹي املاحظلة اآبات ٦‏ ٰ 


من لفظ أھل البیٹ . ۱" 2 ۱ 


تول (متکرین ملوھا) اي لام لنکا لق آی نا عاد لی ای 


تر علی الیدء ار اذا 7 اس آخل لیت آرنا آئل انت وہ . کَ 
ہل المراد تخصیص أھل البیٹت بالخطاب کما فی 00 الّلھم اغفر ثنا آیتھا العصابة معناہ دت 


اغفر لنا مختصین من ہین العصائب۔ 


٣ 
کما أُن ما للذم کذلك وفي الاختصاص بقصد المدح أو الذم لكنە لیس بحسب اللفظ کفولہ:‎ 
با سیت ٭ھظعت 01 ہینات‎ 

کذا نقل عن سیبویه ولکون مآلھما واحداً لم یتعرض لە المص ولکون بینھما فرقا'تع(ض 
لھما معا فی بعض المواضع لقصد التخصیص أي اصل تخصیص المنادی بطلب إقباله عليك تم 
جعل مجرداعن طلب الاقبال ونقل إلی تخصیص مدلوله من ہین أمثاله بما نسب إليه وھو [ما 
فی معرض التفاخر نحو أنا أکرم الضیف أیھا الرجل أي مختصأً من بین الرجال بإکرام الضیف 
ومٹل ھذا فی صورۃ النداء ولیس به لأن أیا وما جعل وصغاً لە لم یرد بە المخاطب بل هو عبارة 
عما دل عليه ضمیر المتکلم السابق وفی أیتھا العصابة عبارۃ عن ضمیر المتکلم مع الغیر أي 
اللھم اغفر لنا مختصة من بین العصابة أي الجماعة ہالمغفرۃ فایتھا مضمومة والعصابة مرفوعة 
صفتھا لکن مجموعھا فی محل النصب کما أشرنا إليه ولا یجوز في مثله اظھار حرف النداء لانه 
لم یبق فیه معنی النداء فکرہ التصریح بأداته وقد یکون في معرض التصاغر نحو أنا المسکین آیھا 
الرجل وقد یکون لمجرد بیان المقصور بذلك الضمیر لا للتصاغر ولا للتفاخر نحو آنا ادخل أیھا 
الرجل للفاضل المحشي بیان وافِ ھنا فانظرہ وکون أھل البیت من ھذا القبیل محل نظر إذ 
قولھم هو عبارة عما دل عليه ضمیر المتکلم یأبی عنه ظامراً مع أنە لیس ھنا أي ولا رصف 
حتی یکون عبارة عما ذکر وکون المعنی ھھنا مختصأآً أھل البیت بالرحمة والبرکة من بین سائر 
البریة لا یفید کونە من قبیل آنا آکرم الضیف أبھا الرجل فلیتأمل وما في الکشاف وھو کونە نداء 
اأُصلیاً أولی مما ذکر ھنا. 

قولہ : (فاعل ما یستوجب بە الحمد) فحینئدِ فعیل بمعنی المفعول أي مستحق للحمد 
لما أعطاء من النعم الجلیلة ومن جملئثه ھبة الولد حین الکبر وبعد الیس عنه فالتحمید 
والتسہیح أحق دون التعجب والتبعید وھو تذیبل حسن لکوٹھا مؤکدا لما فھم من قولھم 
رحمة اللہ من أن مقتضی حالھا الحمد والثناء دون الاستغراب والنداء. 

قوله: (کثیر الخیر والإاحسان) مذا أحد معانيه من مجدت الڑبل أي رعت وشعبت 
اختار هذا المعنی لکمال مئاسبته هنا أي ھو تعالی کثیر الإحسان ولا یبعد ان یعطی الوئد 
فی غیر الاحیان ۔ 


سورۂ شود الاپة: ۷ 


ور با ال ہس 


قوله تعالی : ا مب عن اوه الع ومن اانشری لم ن فزر نرط لا 
قولە: (أي ما أوجس من الخیفة) نبە بہ علی وجه التعبیر بالروع إذ الروع هو الخرف 
الواقع في القلب بلا اظھار والتحرف ہأمارات مع الاضمار . 


قوله : فاعل ما یستوجب بە الحمد یعنی حمید ہنا بمعنی حامد وھذ: الخاتمة کالتذییل والتعلیل 
لما سبق من قولھم: ظاتمجبین من أمر الل "4 [ھود: ۷۳] متضمن لما أوجب علیھا من الوقار والرزانة 
والتسبیح والتحمید لا التعجب بعنی أنه تعالی حمید یفعل ما یستوجب به الحمد في عبادہ سیما في 
حقھا مجبد کثیر الحسان إلی العباد عموماً وخصوصآً فی آن جعل بیتھا مھہط البرکات . 


1.ً٘ ےس مه ےے سی ےو وف کر 

قوله: و ںید چو لازم معناء ومعنی بعرفاتھم أي رف پانھم ملائکۃ 
پیسین ان سہب خوفہ عليه السلام أن یعتقد أٹھم بشر فلما لم یأکلوا خائير بحسب 
البشریة ان یریدوا به مکروعاً وأما القول بأنه عرف أنھم ملائکة وخاف إنھم روَا کس 
ُذکرہ ہ الله 'تعالی فغیر مرضی عنہ (ہدل الروع) . : 

قوله: : (یجادل رسلنا في شأنھم ومجادلتہ إیامم) یجادل رسلنا قولہ ار ۱ 
[العنکیوت : )]۳٢‏ وفی الکلام حذف المضاف او مجاز عقلي وھو الأبلغ . رو 

قوله : نیس تب سفق سی یت مخالقاً للکشاف نما 
فیه من سلامة الحذف مع المبالغة فی٭. : ۱ : 


قولہ: (او لأنہ ني سیاق الجواب بمعنی الماضي کجواب لو أو دلیل جوا المحڈرف 


له : یجادل رسلنا فالمضاف رتا رت اشعارا بان الملالکة ١‏ الہ لة مثم بعا 
قو 27 8ر 7 
وآن مجادلتہ معھم ھی مجادلۂ مع اللہ تعالی ۔ 


قوله: ومجادلتہ إیاھم قوله: ٭ٌإن فیھا لوطاًچ [العنکبوت : ]٦‏ قیل مجادلنۂ سی 
قالوا: ٭ٛإنا مھلکوا أھل هذہ القریة4 [العنکہوٹ : : ۳۱] فقال إبرایم غليه السلام آرأیٹم لو :کان 
فیھا خمسون رجلا من المؤمنین آتھلکوٹھا فالوا لا قال فأربعون قالرا لا قال فٹلائرن قالوا لا :حتی 
بلغ العشرة قالوا لا قال آرایتم إن کان قیھا رجل واحد مسلم اتھلکونھا قالوا لا قمند ذلك ال إن 
فیھا لوطاً قالوا: ؤنحن أعلم بمن فیھا لننجینہ وآھلہ4 [العنکبوت : .]۳۲٣‏ ٰ 
قولهہ: ا جیم مضارعاً علی حکایة .الحال یعني کان الظاھر أن یقال جادلتا علی لفظ البضی 
فان لما موضوعة للاستعمال في الماضي فوجب في العدول عن الظاھر من نکثة وتلك النکت مي 


قصد تصویر الصورة الماضیة بصورۃ الخال الحاضرۃ تعجیباً للسامعین ویسمیه التحاة حکایة الحال ۔ _ 


الماضیة و وقوعہ في سیاق الجوابٔ بمعنی الماضي لن لما یرد معنی المضارع إلی معنی الماضی, 
کما أن إن الشرطیة یرد الماضي إلی معئی المستقبل فإن لما موضوع للمضي فی الشزط والجزاء 
ولما وقع ھنا في الشرط الماضيٴ فالوجه ان یساق الجزاء مساق الشرط في کونە بمعیٰ الماضي, 
وإِن کان في صیفة المضارع صورۃة وذلك مستفاد من وضع اللفظ قال الزجاج یجادلتا حکایۂ قد 
مضت لان لما لما وضعت لما قد وقع بوقوع غیرہ نقول لما جاء زید جاء عمرو ویجوز لِما جاء زید: -۔ 
یتکلم عمرو لوجھین أحدھما أن لما لبا کانت شرطاً للماضي وقع المستقبل في معتی الماضی' 
وٹانیھما وھو الذي اختارہ صاحب الکشاف هو أن یکون حکایة لحال قد مضت المعتی فلما ذعب. 
عن إہراھیم الروع وجاءته البشری اخ یجادلنا في قوم لوط أو اقبل یجادلنا ولم یذکر في الکلام: 
اخذ واقیل لأن الکلام إذا أرید بەٰ حکایة حال ماضیة قدر فيه أخذ أو اقبلِ لآنہ اود زید: 
دلت علی فعل ماضِ وإذا قلت آخذ یقوم دل علی حال ممتدۃ ید کریں : 

قولہ: مس وں پر ہیی 

قوله رق و مز ہی ار تر انی پور یق شہرا صسترف رتا ین 
شرف سی را ہیں شر رٹ ان 
احداث في المجادلة معھم لازم للاجتراء علی خطابھم فیدل هو عليه علی سبیل الکنایة وکذا 


سورڈھود/الآیٹان: ۷۹:۱۷۵ہ ۔ _._._. ہہ سےہے سسسسہس قگ.۔. ...-۹۵؟!؟ 
مٹل اجٹرأ علی خطاہنا أو شرع فی جدالنا) أو لأنہ فی سیاق الجواب فیْتقلب المضارع 
ماضیاً فلا حکابة الحال. 

قوله: (أو متعلق بە أقیم مقامه مثل آخذ آو اقبل یجادلنا آو متعلق ہە) أي بالمعَذزِف 
اٹڈی هو الجواب حقیقة . 

قوله تعالی: ات رم مسلیم آووہ مریب یا 

قولە: (غیر عجول علی الانتقام من المسيء إليه کثٹیرا لتأوہ من الذنوب والتاسف 
علی الناس راجع إلی الله والمقصود من ذلك پیان الحامل لە علی المجادلة وھو رقة قلبہ 


وفرط ترحمه). 

َ > یہ ع٢‏ ہم مر یور ےہ سر کم ہرگ ہیں سے ےم 0 

قولے تعالی: ایم أحیض عن ہذا لک مد جا اکم يك وَإِتہُمْ ءاتہم عذاب غبر 
مزذرد لیا 

قولە: (علی إرادة القول أي قالت الملائکة یا إبراھیم) أى تقدیرہ أراد بہ بیان وجە 
ارتباطه بما قبله . 


قولہ: (عن ھذا الجدال) آشار إلی وجه تذکیر اسم الإشارۃ. 

قوله: (أي قدرہ بمقتضی قضائه الأزلی بعذابھم) قدر بفتح الدال ویسکن والمراد بە ما 
قدرہ الله تعالی إذ کثیراً ما یذکر القدر وبراد بە المقدر کما فی حدیث الإیمان وتؤمن بالقدر 
حشضرہ وشرہ والفغرق ہین القدر بالمعنی المصدري والقضاء عو أن القضاء هو الارادة الأزلية 


الشروع في الجدال بلزمه الجدال وهذہ الدلائة أَبٰاً علی وج الکنایة فیجادلنا استناف کلام وارد 
لبیان علة الحکم المدلول عليه بالجواب المحذوف فکأنه لما قیل اجترأً علی خطابنا سٹل وقیل ما 
فعل ققیل بجادلنا. 

قوله: آو متعلق بہ أي أو متعلق بالجواب المحذوف تعلق المفعول بالفعل فإن معنی اُخذ 
یجادلنا أخذ فی مجادلتنا أو أقبل علی مجادلتنا فحذف أخذ آأو اقبل وأقیم ما هو متعلق به مقامه 
وغیر من صورۃ المصدر إلی صورۃ الفعل المستقبل فالواقع موقع الجزاء هو ماض تقتضيه کلمة لما 
فلا عدول عن الأاصل . ٣‏ 

قوله: والمقصرد من ذلك أي المقصود من قولەه: طإإن إبراھیم لحلیم آواہ4 [ھود: ۷۰] بیان ما 
حملہ علی المجادلة مع الرسل یعني أوقع جملة ٭ٛإن إبراھیم لحلیم أواہ 4 [عود: ۷۵] موقع الاستثناف 
لبیان علة المجادلة فكأنه لما قیل یجادلنا سٹل وقیل لأي علة وسبب یجادلھم فاجیب بأنه حلیم لا یرید 
تعجیل الانتقام علی من آساء إلبه وأنہ کثیر التأاسف علی الناس والتاوہ من إجرامھم . 

قوله: قدرہ بمقتضی قضائە القدر والقضاء کلاھما بمعنی الحکم غیر أن القدر تفصیل القضاء 
نإن الفضاء حکم علی سبیل الإجمال کالشيء المعد للکیل لکن لم یکل والقدر حکم مفصل مقید 
بوقت وزمان فھو مثل کیل ما هو معد لأن یکال فالتضاء هو حکم اللہ الأزلي والقدر هو حدوث 
الحوادث وظھورہ من العدم إلی الوجود علی حسب القضاء الأزلي۔ 


ہے سس ہد سی سو ہ١‏ ہرد یں ہے کے اگ _ کہ ہم ےورس ہد نے سای رو ار وت بے ہے - سے وت 


٦ 


سوزة ھود/ الا ۷۱ 


والعثایة الالهة المقعضیۃة لنظام الو جودات علی ترتیب خا٘ص والقدر تلق تلك الرادة 


بالڈشیاء فی أؤقاتھا کذا نقل عن المص في شرح المصابیح ولذا قال ھنا قدرہ ہمٹتقبی قضائه 


الازلي یعني ان للصمٰة الرادة الإْلهیة تعلقاً قدیماً بوجود الأأشیاء في. أوقاتھا المخصوضَة فیما 


لا یزال وتحلقاً حادثاً بہ في وقبِ ؤژجودہ بالمعل رأالْقضاء هو التعلی القدیم ولٰدذا وصب القو 


بالآزلی والقدر التعلق الحادث لا أن القضاء و من الآرادۃ کما یوخمه ظامر کلام المصٰ 
کذا قبل والمص صرح بە في قُوله تعالی: رذ آە قضی آم را4 [البقرۃ ]١۷‏ الایة من ضورۃ 


البشرۃ کون القضاء ء عبارۃ عن تعلق الإرادة لکن لم یقیدہ بالأزلیة وغایة الأمر :أآنه تسامع فی 
شرح المصابیح وفي شرح المواقف أطلقہ علی نفس الإرادة وله مغايِ کثیرۃ تبلغ ستة ذکرناھا ٴ 
فی تفسیر قوله تعالی: ٛوإذا تضی أمرا 4 [البقرۃة : ۷ الایة ولا یخفی أن القضاء قد 
یستعمل فی تعلق الزرادۃ الحادث کما في قوله تعالی : وإذا قضی أمرائ4 [البقرۃ ۱۷] وقد ۱ 


جو ےا والقضاء في ممنیٰ واحد رثیل ني الفرق آن القدر هو التقدیر والقضاء ۶ شو 
التفصیل فھو ] خص ومثل ھذا بین القدر بمنزلة ما أعد للبس والقضاء بمنزلة اللبس کا نقل 
عن الراغب وقال بعض العارفین ان الشدر کتقدبر النقاش الصورۃ في ذھنہ والفضاء کزسمۂ 
“یو سواہ فیرحت جا بھی و ور ہی 
[البقرۃ: ]٦٦‏ بما لدیہ وعن ھذا ت تشعبت الاآراء واختلفت راف 


بلائم کون ہدند بیو یڈ ای لی وجہ آخر غیر ا ذکرہبقولہ وجنان 
إیاھم قوله : فإإن فیھا لوطا4 [الملکبوٹ : ۳۲ الخ (مصروف بجدال ولا دعاء ولا غیر ذلك) . _ 
قوله تعالی : نٹ راوطا یح یع تکا ٥‏ یخ دم َال کا وخ مَییٹ [ڑا 


قوله: (ساءہ مجیٹھم لأنھم جاؤوا فی صورة غلمان فظن أنھم لاس فا علیھم اذ 
یقصدعم ہہ یی سی می ساءہ مجیٹھم أي آحزله 5 ِنِ ساء یکون اڑھا صعین 
بح وقد یکو متعدیاً کما في النظم ہنا ولذلك بني للمفعول والضمیر في سيٰء للوطٴعلی 


السلام والباء فی بھم لاسببیة أشار إلی ذلك في سورۃ العنکبوت حیث قال جاءته المساءة ۱ 


والٰم بسہیپم فوله بصاءہ مجیٹھم الإ|سناد مجاز عفلي أي او جدہ الہ تعالی المساءة 7 
عو ب سوب لی ا السہب مجیٹھم وإنما جعل ذواتھم سبباً 8-٠‏ 


قوله: ضف حول ولا ظا ولا غیر ذلك قوله بجدال ناظر إلی بجادلنا --۵08,8یھ7)/ ناطی ْ 


لی معنی منیب فإن من آناب إلی اللہ تعالی ینیب إليه للدعاء والتضرع قوله ولا غیر ذلك ناظر إلی معنی 
التاوہ المدلول عليه بآواہ أي ولا بفع عذاب اللہ المقدر لھم أیضاً بالتحسر والتحزن ث عليھم۔- 

ٹوله : سا مجیٹھم ساء یستعمل لازماً ومتعدیاً وهھنا قد استعمل متعدیاً ذف سي٠‏ ضمیر 
راجع إلی لوط أي أصابتہ مساءة بسبب مجیثھم قال الإمام ساء یسوء .لازم رمجاوز ایقال, رون 
سو سنت ہج سی ْ 


سورڈخودرالاقظ:؛ ض۷۸ _مر سس سہسسسسہہ .. م تک . ...۹8۷ 
للتتبيه علی أن لذواتھم من حیث کوئھم فی صورۃة غلمان حسان الوجوہ لا یمھد مثلھم في 
سائر الوجوہ مدخلا فی السبببة کما أشار إليه بقوله فيی صورۃ غلمان الخ أن“یقصدمم أي 
بسوء کما هو عادتھم الشنیعة من طلب الفاحشة. 

قولە٭: (وضاتق ہمکائھم صدرہ) أي شأنھم وندبیر أمرمم بؤیدہ قوله فی سز 
فی قوله تعالی : یا قوم اعملوا علی مکانتکم4 [ھود: ۹۳] حیث قال أي علی حالکم 
قوله صدرہ معنی الذرع عنا کنایة لکن لا بظھر وجھه وفي سورۂ: العنکبوت حمل الذرع 
علی الطافة وھو الظاھر کما أوضحہ هناك حیث قال کقولھم ضاقت یدہ وبإزائه رحب درعه 
بکذا إذا کان مطیقاً لە وذلك لأن طویل الذراع بنال ما لا پنال قصیر الذراع [إليه انتھی وقال 
الأازھري الذرع یوضع موضع الطاقة ولما کان الكمییز فاعلا فی المعنی جعل المصدر الذي 
معلی الذرع فاعلاً مع أنه تمییز في النظم . 

قوله: (وشو کنایة عن شدة الائشباض للعحز عن مدانعة المکروہ والاحتیال فبہ) 
عن شدة الائقباض مطلقاً والتخصیص بالعجز عن عدافقة المکروہ من مقتضیات المقام 

قوله: (شدید من عصبه إذا شدہ) لأنه لکٹرۃ شرہ کأنه عصب بعضہه ببعض والتف بە 
وإسنادہ إلٰی الیوم مجاز والمراد شدة ما وقع فیه من النوائب والمصائب. 

قوله تعالی: وبا زم برَغوَ إِلِو ومن بل کانوا بَععَلونَ السيَاتٍِ قال بنغویر ھنولاے 
ہےر رے ٣س‏ ساط سک ھر دی سس جع رز فا یرہ _- لہ روک یہ 
کن خّ الب نک تھا ل4 ولا شْزردِن سَيی اس یل يَبْل زیبة 2ڑ 

قولە: (یسرعون إليه) الظاھر أن یسرعون مبنی للفاعل تفسیر پھرعون مبنی للمفعول 
قال الإمام ولآأمل اللغة في بھرعون قولان الاول ان عذا من ہاب ما جاءت صیخة الفاعل 
علی لفظ المفعول ولا یعرف لە فاعل نحو أولع فلان بالأمر وأرعد زید وڑھی عمرو من 
الڑھو والئمسألة الثانیة أنە لا یجوز ورود الفاعل علی لفظ المفعول وھذہ الافعال حذف 
فاعلوھا فتأویل أولع زید آنە أولعه طبعه وارعد الرجل یرعدہ غضبه وڑھی عمرو معناہ 
جعله ماله آو جھله زاھیاء وأھرع معناہ اھرعهہ خوفه أو حرصه واختلفوا أأیضاً فقالِ بعضھم 


قوله: وضاق بمکانھم صدرہ المکان مصدر ہالمیم بمعنی الکو أي ضاق برجودھم عند صدرہ. 

قولە: وھو کنایة عن شدہ الأانقباض فی الأساس ضاق بھم ذرعاً لم بطقھم وما لك علي ذراع 
أي طاقة قال الأزھري الذرع یوضع موضع الطاقة والأصل فیه البعیر یذرع بیدیہ في سیرہ ذرعاً علی 
قدر سعة خطوہ فإذا حمل عليه آکثر من طاقته صاق ذرعه عن ذلك فضعف ومد عنقه فجعل ضیق 
الصدر عبارۃ عن قله الوسع والطافة علی سبیل الکنایة لکوئە ذکرا للازم وإرادة للملزوم قال صاحب 
اللباب ھذا علی عادة العرب فی رصف القادر علی الشیء المنبسط ہالتدرع والتہرغع وطول الید والباع 
والذراع ثم یوضع ضیق الذرع مکان ضیق الصدر وھو نصب علی التمییز . 


۸ ُ ۱ سورۃ موہ الآیة: ۷۸ _ 
الاآھمراع الا(سراع رع وقال آخرون هو العدی الشدید انتھی فکلا) وچ یمیل لی 
القول الأول. ٰ : ۱ ۳ 
قوله: سہہی اض سیت إشارة آئی نہ اکلتبارۂ ۱ 
فإِنھم لکمال سُرعتھم مشبھون بمن'یدفع دفعاً عنیفاً فعبروا بالاھراع الذي آصله من الهَرْك 
سے ما یں سے یہ تو دید کت میں سنہ مس سو جو ۱ 
سرع أوقات (ؤمن قبل ذلك الوقّت): نے ۱ 

قولهہ: (الفواحش) الجمع بافتاز محالھا وإلا فالمراد اتیان الذکران ہیے۔ بعد 
ولٰذا جیء في 2+0 المواضع:٭اتا توں الفاحشة 4 [الأعراف : ۸۰) وفي نس السیثات 
الفواحش تلييه علی ذلك . ٰ ١‏ 

قوله: (ختمر نوا بھا) الفاء للتعلیل وبیان سے رخ ۰ ہکےہ 
ذلك أنھم تمرنوا بھا واعتادواٴذلك ولا یناسب کونھا للسببیة آو للتفریع لأن مداخولھا لیس 
مغایراً لما قبلھا قجملة ومن قَیٍل کانوا تذبیل مقرر لما قبلھا وذکر الواو في مٹل ذثك,اأحسن 
من المْام . ٰ ۱ 

قول: زرکی پیشیرا لصف افارا ع ل آفلت: ْ ٴ 

قوله: (حتی جاؤوا یھرعون لھا مجاھرین) إشارة إلی ما ذکرنا من آن مذہ الجملۂ 
تاکید وقید مجاھرین من بیان إسراعھم بإھراعھم. 

قولہ: (قال یا قوم) کلام مستأنف والنداء ویر بالقوم لغزید التحریق علی جب ۱ 

ما رغمبوا إليه والاسعمالة المه پہریو عورف کو محسوؤوسة وٴغائبة ۱ 

فالإاشارةۃ حینلدِ إلی الحاضر فی الذھن ىا ۱ 5 

مولە: (فدا بین آضیافہ کرماً رحمیة) قدا من الفدیة ُھی ما یععلی لبدال اشي۔ 9 
في بھن للصلة لاضیافه الاولی من أضیافەه. ۱ ٰ ٰ 

قوله: (والمعنی عؤلاء بناتي فتزوجوھن) إشارة إلی ان دکر و2 لجملة تُمھید ْ 
للترغیب إلی تزوجھن وإلا فلا فائدۃِ نیھا وھنا مطوی دل عليه الکلام بالاقتضاء أي ٴأریذ 
ٹرویجھن فتزوجوھن فبظھر جُسن اتبان المٰاء والأمر ھنا للٹرغیب لا للوجوت افالمراذ بناته 
الصلمة وھو قول قتادۃة واختارہ الٹمص لکون الحقیقة راجحة سوہ وو یت الوآخد لو 
۱ سی بہت ہر ممیت پس ود ہس 


- لو اس 7 فدی رووت ارتا بناتہ أضیافه فه الذین ھم الملاکۃ اك 
۴ 0" ۱ ۰ 


سورۃ هود/ الایة: ۱۷۸ .٣9ج‏ مہہ ہر سشںسسس ہہ شیسٌگک ےم __ ۹١۹١۹‏ 

قولە : (وکانوا پطلبونھن قبل فلا یجیبھم لخبٹھم وعدم کفاءتھم لاللحرمة المسلمات 
علی الکفار فإنه شرع طار أو مبالغة فی تناھی خبث ما پرومونه حتی أن ذاكامون منہ أو 
اظھار الشدۃ امتعاضه من ذلك کی پرقوا له) جواب إشکال بأنه کیف دعاھم إلی تزوج 
الکفار المسلمات لا سیما أھل بیت النبوۃ فاجاب بأنه لیس بحرام حیندِ لا یری أن لی 
عليه السلام في أول الإسلام زوج ابنته زیئب رضي الل تعالی عنھا من أبي العاص بن 
الرہیع وکان مشركاً وزوج ابنته من ابئي أبي لھب عتبة وعیینة ثم نسخ بقوله تعالی: رلا 
تنکحوا المشرکات 48 [البقرۃ: ]۲۲٢‏ إلی قوله: ٭ولا تنکحوا المشرکین حتی یژمنوا 4 
[البقرة : ]۲٢٢‏ الایة أشار إلی ذلك التفصیل بقوله فإنه شرع طار أي جدید غیر قدیم قوله 
آو مبالغة الخ عطف علی قولە کرما قال في الکشاف ویجوز عرض البنات علیھم مبالغة في 
تواضعہ واظھار الشدة امتعاضه مما أوردوا عليه طمعاً فی أن یستحیوا منەه ویرقوا لە إذا 
سمعوا ذلك فیٹرکوا لە ضیوفە مع ظھور الأمر والاستقرار عندہ وعندھم أن لا مناکحة بینە 
وبینھم ومن ثمة قالوا لقد علمت مستشھدین بعلمه ما لنا في بناتك من حق لأنك لا ثری 
مناکحتنا وما هو إلا اعرض سابري انتھی وإلی ھذا التفصیل أشار بقوله أو مبالغة لکئە آوجز 
ایجازاً مخلاً لأآن قولہ حتی أن ذلك آھون منه معناہ بحسب الظاھر أن تناول المسلمات بلا 
مناکحة أھون شراً من الڑتیان بالرجال وھذا تحریفی علی الزنا وحاشاہ عن ذلك ولا برد 
هذا علی تقریر الگشاف وإن ذھب البعض إلی أن هذا یرد عليه فإن کلامه کالصریح في أن 
مرادہ عليه السلام الترقیق عليه حتی ترکوا أضیافہ لا التحریض علی اتیان المسلمات ومٹل 
مذا الکلام شائع في المحاورات کنایة في الاسترحام حتی أن الرجل إذا ابتلي أمراً شاقاً 
عليه بقول إن قتلی حلال لك مبالغة فی ترك ذلك الأمر الشاق بطریق الکنایة لا أنە آراد ظاھر 
مدلول کلامه إذ یعلم کل أحد أنە لیس بمقدور لە ولأن قوله أو اظھار الخ من تتمة ھذا الوجه 
فی الکشاف وقد جعله وجھاً آخر حیث أوردہ بکلمة أو الفاصلة وما خطر بالبال أنه عدم 
عرش سل متا اققال نی مرج فلہ الات الصاق سرت الراخب لای ار باب الحال 
واعلم أنذ عرض السابری وھو الثوب الرقیق نسبە إلٰی ساہور وھو معرب مغیر صیغتہ وأصله 
الدرع الأئیق صنعتھا مثل للعرض الذي لا یبالغ فیه لن الشيء النفیس یرغب فیه بأدنی عرض 
أور یقصد بە العرض من غیر إرادة البدل لتطییب نفسه وما قیل إنە بکسر العین وسکون الراء 
اعرضك عرض رقیق والمقصود تحقیرہ والاستھانة بە فخلاف الروایة والدرایة . 

قوله: (وقیل المراد بالبنات نساؤھم) وعو قوله مجامد وسعید بن جبیر فعلی ھذا 
الاضافة لأدنی ملابسة فالاضافة مجازیة ولا مجاز فی البنات والجمع حینشلِ لا یحتاج إلی 
التأویل وأیضاً لا یلزم الإقدام علی ؾزویج المسلمات الکفار حتی یحتاج إلی الجواب وعن 


قولە: أو مہالغة عطف علی قوله کرعاً وحمیة قوله أو اظھاراً لشدۃ امتعاضه من ذلك الامتعاض 
المشقة أي واظھار الشدة وقوع أمر شاقِ عليهہ من ذلك أي من إسراعھم إليه علی قصد الخیث . 
قولە: وقیل المراد بالبنات نساؤھم أي نساء قومه واإنما سماھن بناته لان کل نبي أبو أمتہ. 


ا _ ےپ .٤ے‏ تھ ہیمست 


|٥ 


۱ -- ۱ سورةمود/ الٰة: ۷۸ 
ھذا اختار هذا القول الإمام لکن المص رجح الأول لما ذکرہ ٠‏ من التاويْلإاِلہمول |وزیف 
ھذا ومرضہ لان فیه .ارتکاب المجاز في الإاضافۃ ولآن عرض نسائهٰم رھم قلیلالیجدری اذ ۱ 
ھم یتمکنون بە تمکناً بطریق الأولی وغرضه عليه السلام ۹76ھ ۶×" 
حیثذِ لا یفید ھذا الکلام فی حصول المرام. 

قولہ: ان کل تیي اپو آمت) ا الإجابۃ فان کل نبي کونہ آ لمت نما و في دی ۱ 

فحیئئذ المراد ہنسا؟ ثھم المؤمناتِ فیحتاج إلٰی: الجواب المذکور. .-- 

قوله: لن حیث شف وی وئي سور زاب قال وتریہ وھو آپ یم و 
فی الدین وکلامه ھنا کالتفسیر لە. ۱ 

قوله: (ونی حرف ابن فرت ھ ار ہد کر رضي اللہ تعال من 
۱ أي مصحفہ أو في قراءتہ فی سُورۃ اللأحزاب وازواجه أمھاتھم وِفی سورۃة الأحزاب وقریء ٰ 
وو آب لھم بعد قوله من أَنْهم کما صزح به مولاتا سعدي إلا آن 08 کت 
قراءة ابن مسعود وتلك قراءة غیرہ لکكنه بعید. ۱ : 

قوله: (انظف فعلا) ناظرِ إلی التو جیە الأول والثالٹ ۔ ٰ ہہ 

قوله: (أر أقل فحشاً کقولك المیتة أطیب من المغصوب وأحل منەه) یر یا 
ناظر إلی الوجه الثاني وھو ما إذا لم یکن بطریق التزوج فان فیه فحشاً أبضاً لکن الفحش 
في اللواطة آشد وأشنع لعل ترکە أحسن من ذکرہ وقد أوضحناہ سابقاً وقوله کقولك المیتة 
٘طیب من المعٰصوب توضیح للآخیر أي المیتة والمغصوب لا حل فیھما لکن ُجعل المبتة 
العدم تعلق حق الغیر أحل وأطیْبٍ منہ مفروضاً أي لو فرض الحل فیھما کان جل المیتة أشد 
وأقوی من حل الخصب فالصیغة مجاز فيه وھذا الاستعمال لا فعل غیر متعارف اج 
20 2“ شی سی شارت 


توله: رف مت وأزواجہ أمھاتھم جمع زوج والزوج مہ 7 ۱ 
لرجل والمرأ: ‏ وزوجات لوط آمھات قومد ور آب لقرمھم لاھم ودوا من زرجانہ رت ا 
تناسلوا فیکون نساء قومه بناتہ کما آن ذکورھم ابناؤہ.. : 

قوله: کقولك المیتة أ٘طیب:من المغصوب یعنی قوله: لاطھ رہ [ھود: 010 
ٰ عملھم في البنین طاھراً وفي البنات اطھر ولیس کذلك بل ولیس قي مجامعة النساء طھارة ابضاً 
وصیغة فعل من کذا یستدعي اصْل الفعل في المفضل والمفضل عليه, فوجب أن یصر إلی التاویل 
رتأویله أن یجعل اطھر ھھنا من باب قولھُم المیتة أطیب من المغصوب وَأحل منە منہ علی معنیٰ المیتة 
أقرب إلی الطیبٰ من المغخصوب وأقرب إلی لی الحل منە والمٰعنی فی الاَیة هن أقرب إِلی الطہارة من :7 
الینین ولیس ھهذا من باب رو رس و تس رہ 
۱ العسل مع عدمھا رأساً في الخل وتوجی الزیادة في مثال الحسل ان یقال معناہ ان زیاذة المصسل في 

سے سز اھر بے س لوس وقیل المراد من ٴلفظ اطھر ممبی طازَ کما 
ي الله آکبز بمعنی کبیر۔ ۱ ٰ -٭ 


سور عود/الایڈ: ۷۸ _مہہجے۰ےےوےوےے._ م_. .  _....‏ ٹہ مم ۹ ۵ 

قولە: (وقریء اظھر بالنصب علی أله حال) قد عمل فيه ما فی هژلاءٗہُی, معنی الفعل 
کقوله ھذا بعلي شیخاً أو ینصب مؤلاء بفعل مضمر کأنه قیل خذوا هؤلائي'یَناتي بدل 
ویعمل ھذا المضمر في الحال کذا في الکشاف . 

شولہ : (علی أن ھن خبر بناتی کقولك ھذا أخی ھو) أي لفظ من خبر بناتي وھؤلا 
مبثداً خبرہ شلذہ الجملة أو هو مبتدا وبناتی بدل منە أو عطف ہیان وھن حُہرہ وفٰائدۃ الخبر 
باعتبار الحال . 

قولە: (لا فصل فإنه لا یقع بین الحال وصاحبھا) أي لا ضمیر فصل لما ذکرہ وفي 
المعنی أجاز الأخفش وقوع الفصل بین الحال وصاحبھا کجاء زید هو ضاحکاً وجعل منہ 
ہذہ الآیە فیمن نصب اظھر ولحن أبو عمرو من قرآھا۔ 

قوله : (ہترك الفواحش) أي بترك الشرك واتیان الذکران ولا یناسب التخصیص بالٹانی کما 
پوھمه عبارته إلا أن یقاله الدعوۃ إلی التوحید قد سبقت مراراً فالأھم هنا الٹھی عن الفواحش 

قولە: (أو بإیٹارھن علیھم) أي بالنکاح لا بالسفاح قیل الثاني ناظر إلی الوجه الاول 
فی ھؤلاء بناتي والأول للوجوہ کلھا انتھی ولا یخفی أن المعنی الاول اعم من الثاني إذ 
الایثار یستلزم ترك الفواحش ولا عکس فالأحسن والآوجز ترك الثانی . 

قوله: (ولا تفضحوئی من الخزي أو لا تخجلوني من الخزایة بمعتی الحباء) ولا 


قوله؛ وقریء اطھر بالنصب أي بالنصب علی الحال والعامل معنی الڑإشارۃ کما فی ٭ؤرھذا 
بعلی شیخاً4 [ھود: ٢‏ والمعنی ھنا أشیر إلی بناتي أطھر کما أن المعنی ھناك اشیر یر إلٰی بعلي 
شسخا4 آعود: ۲ لی ھذا بکوت لَقَظ من :نی بٹانی :هی خیریثائن الوائم بالاً من عولاء آفول 
الأولی أن یقول علی ان هن خبر مؤلاء لأن بناتی لیس مبتدا بل المبتداً مؤلاء وہنائي بدل منە أو 
عطف بیان لە وھن خبر المبتدا کما في قولك ھذا أخي هو فإن هذا مہتدا وآخي بدل أو عطف بیان 
ولفظ هو خبر مہتدأً وفی الکشاف وعن أبي عمرو , ہن العلاء من قرأ: ھن أطھرہ٭ ([ھود: ۷۸] 
بالتصب فقد تربع في لحنہ وذلك آن انتصابہ علی أن یجعل حالاً قد عمل فیھا ما فی ھؤلاء من معنی 
الفعل کثوله: طھذا بعلی شیخا4 [مود: ۲ وو ینصب ھؤلاء بفعل مضمر کأئه قبل خذوا ھژلاء 
وبناتی بدل ویعمل ھذا الضمیر في الحال وھن فصل وھذا لا یجوز لن الفصل مختص بالوقوع بین 
جزأي الجملة ولا یقع بین الحال وذي الحال ثم قال وقد خرج لە وجه لا یکون ھن فیه فصلا وذلك 
أن یکون هؤلاء مبتدأ وہناتي ھن جملة في موضع خبر المبتد! کقولك ھذا أخي فیکون اطھر حالاً 
رھذا عو الوجه الدذديی اأخرجه ابن جئی قال وأنا لا آری أن لہذە القراءة وجھاً صحیحاً وذکر معنی ما 
ذکرہ صاحب الکشاف بقوله وقد خرج لە وج قال ابن جني وقرآھا سعید بن جبیر والحسین ومحمد 
ابن مروآان وعیسی الثقفی ٭ؤن أطھر لکم4 ژھود: ۷۸] بالنصب۔ 

قوله: بترك الفواحش آو بإیثارھن علیھم الوجه الاول ناظر إلی قوله عز وعلا: لقومہ 
بھرعون إليه ومن قبل کانوا یعملون السیئات4 [عھود: ۷۸] والثاني إلی قول لوط مؤلاء بناتيی ھن 
اطھر لکم . 


.۸۰ )۷۹ مس سس ہہ .ہہ ہہ ہے سووھوہ التان:‎ _- ٢۲ 


حر و رام ترری تہ الکزی آی ررض متاالس گھی تنة 
الڈي مصدر ثلائیہ خزي وأماٴعلی کون مصدر ثلاثیه خزایة فممناھا لا نحظلٍني ولا 
توقعونی فی الٰخجلۂ والحیاء فالآرل أبلغ ولذا قد مہ . ۱ ٘ ۱ 

قفوله: (فی شأنھم فإن إخزاء ضیف الرجل إخزاؤہ) در المضاف تصحیحا للظرل 
ویحتمل کون في بمعنی اللام کما في قوله عليه السلام : الإن امرْأة عذبت في هرةا الحدیث . 
ات قوله: (ألیس منکم رجل رشید) حتی 4ے یم ہو ضر یہ ۱ 
إلی التعجب ولا بصح الانکار ولا یناسب حمله علی: الحقیقة . 

قولد: (یھتدي لی را ا و مض الد ومو اما امن 
أازة ۴ الانتھاء ء عن المتکرات ریھتدی -- إلی مواظۃ اعاقات لضاف ُ 


٣ 2‏ آم, 


قوله تعالی : کان اکن تو ین عق روک کا ره( سھہ 
قوہ از ءارق إِلْ لن شییدر یکا ٰ 7 و 

توله: فو جوو مد جا هو اتیان الذکران تمال: ٭لو أن ىي بکم قوۃ4 
ھود: ۸۰] لو ثویت بنٹسی :علیٰ دفعکم) وهي قضاء الشھوۃ ة حمل الحق غلیٰ واحد 
کت ولم یرض ہکون الحیق ۔خلافٰ الباطل لکونہ بعیداً عن المرام إذ غرضھم: الاستشھاد: " 
بعلمه بذلك یریدون بذلك أنكٴ یا لوط قد علمت بتجربة أحوالنا ومشاھدة أطوارنا مرة بعد: 
أآخری ما لنا من رغبة إلی اتیان الإناث والبنات وقد علمت أیضاً :ما ٹرید من اتیان الذکران: 
قی عموم الأوقات وھذا المقال غنھم یؤید کون المعنی ھولاء بناتي أفدي بَھن لأضیافي' 
مریداً بە الترقیق والاسترحام ذون عرض نکاح البنات لہڑلاء الأسافل اللغام کُمْا اخْبَارہ ٴ 
عفر المتاء الأعلام ولو حمل الحقّ علی خلاف الباطل وقیل المعنی إنك قد علمت ما 
لنا في بناتك نکاح حق لأنك لا ثری مناکحتٹا بیٹنا وبيینتك وما عرضك إلا عرض سابرٰي لم 
دوس بید سسزیر چو دہ وسموو یس لوہ وی 

نمس الأمر وإتما هو عرض سابري ولذا لم برض بە المض واختاروا صیغة المضازع في 
الٹائی لإفادة استمرارھم علی ذلك الفعل الشتیع وصیغة التوکید للمبالغة في تناول ذلك 
۱ ہے لو ان ليٰ بکم قوۃ4 [ھود: ۸۰] أي لو ثبت أن لي قوۃ ملتصقة بکم 
آو ملتبسة ومتصلة بکم حاصلع ما ذکرہ ٠‏ المص لو قویت ہنفسي بلا استمداد من غیريٰ:علی 
0 أضیافي إذْ القَوة الحاضلۃ للشخص ملتبسة بأعدائه ھی القوۃ الدافعغ لکیدہ 
الأعداء وشرہ والمستقلة فیە وفیل وفسرہ بقوتہ في نفسہ وإن کان مطلقاً لدلالة مقابله انتھی 
و رت 


قوله: شا سی أي إلی رجل قوي أتمنع بە کا 
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قولە: (شبھه برکن الجبل في شدتہ) أي الرکن استعارۃ مصرحة شب المعین برکن 
الجبل أي جانبہ مبالغة فی الشدة. 

قوله: (وعن النبی عليه السلام رحم اللہ أخي لوطا) اخرجه البخاريی ومسلم رعلمھما 
اللہ تعالی عن أبی ھریرۃ رضي الله تعالی عله رحم اللہ خبراً ودعاء أخي لوطاً بدل من أَخيٰ 
أ و عطف بیان لە والمراد بالأخوۃ أخوۃ النبوۃ شهه بأاخوۃة اللسب فقاستعیرت لھا وجھ 
المشابهھة هو الانتساب إلی أصل واحد وھو الئبرۃ الموجبة للحیاۃ الأبدیة . 

قولە : (کان یأري إالی رکن شدید) وکان یلبغی أن یأوي إلی ملك مجید فالدعاء 
بالرىعۂ آر الخبری زیماء إلی آنە ٹرك الارنی حیتك عال إلیٰ الرفطظ الادنی الا بریٰ آن 
شعیاً عليه السلام قال: یا قوم أرعطي أعز علیکم من ال4 [ھود؛: ۹۲] الایة. 

قوله: (وٹریء أر آوی بالنصب علی اضمار أن کأنه قال: لو آن لي بکم ترۃ4 
[مود: ۸۰] أو أویا) علی أنه معطوف علی قوۃ رت وتقر عیني کما فٔي 
وی وی بچہ اراس شر ان الفعل فی تأوبل المفرد أشار إليه کأنه 
قیل لو أن لی بکم فوۃ أو نا بضم الھمزۃ وکسر الواو وتشدید الیاء مصدر أری بوزن 
دخول فاعل . 

قولە: (وجواب لو محذوف تقدیرہ لدفعتکم) أي لو منا للشرط وجوابە لیس ہمذکور 
في النظم بل مقدر وفیه تأیید لما أشرنا إليه من المراد برکن شدید وو المعین الشدید من 
الرجل القوي والناصر الجلي وقال الإمام بل الأولی إن آوی إلی رکن شدید وھو الاعتصام 
بعنایة الله تعالی وعلی ھذا التقدیر فقوله أو آوی إلی رکن شدید کلام منفصل عما قبله ولا 
تعلق لە بە وفی ھذا الطریق لا یلزم عطف الفعل علی الاسم ولذلك قال عليه السلام رحم 
الله آخي لوطاً لقد کان یأوي إلی رکن شدید فعلی ھذا یکون القول الشریف ثناء علی لوط 
عليه السلام لکن لا یخفی أنه خلاف المتبادر من ظاھر الکلام ثم قوله لدفعتکم بناء علی 
الظاھر المتبادر من ظاھر الکلام رالا قعدم التعیین مناسب قال الواحدیيی وحذف الجوات 
هنا أبلغ لأن الوھم یذھب إلی أنواع کثیرة من المنع والدفع کما نقله الإمام . 

قوله : (رروي 0 أَغْلق باب دون أضیافہ) أي عند أضیافه. 

قولهہ: ز(واخذ بجادلھم من وراء الباب فتسوروا الحدار) اي شرع من وراء الاب أيی 


قوله : : کانه قال لو أن لی بکم قوۃ أو آویاً یعني علی تقدیر نصب آوی یکون عطفاً علی قوۃ 
وھی مفرد والمعطوف في صورۃ الجملة لکنە غي تاویل المفرد بدخول أن المقدرة فیکون حاصل 
المعنی أو آویاً إلی رکن قال أبو البقاء بکم حال من قوۃ ولیس معمولاً لھا لأتھا مصدر یعني أُن 
معمول المصدر لا یتقدم عليه لأن المصدر في تقدیر أن مع الفعل وما في حیز أن لا یتقدم عليه 
لاقتضاله صدر الکلام والمعنی لو ثبت واستقر لنفسی قوۃ بکم قالوا إن کلامه ھذا یدل علی اقناط 
کلی ویأس شدید من أن یکون لە ناصر ینصرہ کما في 'الیس اللہ بکافِ عبدہ4 [الزمر: ]٦‏ ومن 
ثمة قال رسول اللہ لا ؛ ورحم ال أخي لوطاً کان یأوي إلٰی رکن شدیدا. 


٤ه‏ سورة مود الاأیة: ٦‏ 


من خلفه فتسورہ أيى غلقوہ وتصمدوا سور الجدار تقمل من السور وك من السنام 
والمراد بالسؤر ھنا فوق الجدار۔ ‏ ٰ 
قوله : فلما رأت الملالکة ما علی لوط من الکرب) بفت الکاف وسکوٹ الرا ال ٰ 
التام والخوف الشدید وجواب لما:قولە قالوا یا لوط ولیس یخسن مثل ھذا المزجقیل وجعل 
فوله قالواٴفي النظم مقدرآ من:کلامہ ثلاقتباس کما مر انتھی وکون ھذا من قبیل الاقتباس 
بد ہے کوٹ تعالی : ا'لقالوا أتعجبین من آمر ال4 [ھود: ۴۳ لی 
قولہهہ سی 70“ کو ا 
بات منکم آحد اعد الا اتَانك ہے فلتخم اما ا سخ بترب گا 
قوله: (لن یصلوا إلی اضبرارك باضرارنا) قدر المضاف بمعونة المقام إذ وصول الذات ٰ 
نفسھا لیس من المرام باضرارنا.ٴأي بسبب اضرارك فإِن إخزاء ضیف المرء إخزاؤہ۔ ََ 
قوله : (نھون علیك) آياُذا کان الامر کذك فھون الامر وسھله عليك حٹی لا یکون: ْ 
عم وھم . ٴ 
کولە: : (ودھنا وزیاعم) وائرکنا معھم فإنا تکفي بانتقاهھم۔ ٰ 
تولە: : (فضلاھم) من التخلية أي کان ذا القول من الأضیاف سبباً لتخلیتھ. لے 
قوله: : (أن یدخلوا فضرب جبریل عليه السلام بجناحهہ وجوھھم فطمس أعیٰٹھم, 
وأعماھم) فدخلوا فلما دخلوا ضرب جبریل بجناحه بعد عودہ إلی صورته الملگیة کما هو 
ہووت ری سی سی بی ایا ب وہ و مد تا 
المص إشارة إلی اختیار الآول غطمس أعینھم لقوله تعالی: ٭نطمسنا اعینھم4 [القمر : ۱۲۷. 
لآیة او مسخناما وسویٹاھا سائر الوجہ ولذا لم یکتف بقواہ وأعماهمٴبل علفه علیہ عطلف: ۱ 
تفسیر ولو عکس لکان أولی ِذ الأول مستلزم للثاني دون العکس . ٰ 
ا فولە: (نخرجوا یقولون:التجاء النجاء فإن فی بیت لوط سحرة) آی اطفبرا انتمَأ آوٴ 
انجوا أنفسکم نجاۃ فھو إما مفپمول بە لا طلبوا أو مقعول غطلق لا نجوا والٹکزیر للتاکید' ْ 
وھو ممدد کما عو الظامر أو مُقصوز ٹم عللوا الأمر بطلب الانجاء بقولھم فان في بیت: 
سم سو مہ می ہب عامہ سد یں یں و 
قولە : (بالقطع من الإسراء) أي بھمزۃ القطم من الافعال . 


قوله: یقرلون التجاء النجاء' 'مضدر منصوبِ بفمل مضمر تقدیرہ انجوالنجاء وتکریر: لتاکید: 
والنجاء س سا کہ تس والقصر .ٴ ٥‏ ٰ 
قوله: من الزإسراء من الآسراء الذي هو المتعدی بالباء قال تعالی : جح الڈي - 
بء4 [الإسراء: ]١‏ وإذا قریء بالوصل یکون من السري رھو غیر متعد إلا بواسطة الباء والْفرق . 
: بیتھما أن الباء فی الإسراء مزیدۃ لتاکید وني السري للتعدیة کما في ذھب بە بمعلی أ٘ذهٰب والٰبري 
السیر فی اللیل ٠‏ ۱ ۱ ۱ 
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قولہ: (وقرأ ابن کٹیر ونافع بالوصل حیث وتع غٔي القرآن من السری) زکلاھما بمعنی 
واحد یقال سریت باللیل وأسریت وفي التنزیل وقع کلاھما وھو قوله تعالی: سان الذي 
آسری بعبدہ لیلاً4 [الإسراء: 1] الأیة وقوله تعائی: ٭ٴواللیل إذا یس ر4 [الفجر : ]٤‏ والٹتری 
سیر اللیل یقال سری یسري إِذا سار باللیل یکون تجریداً أو تأکیداً وعن اللیث أسری سار أَولَ 
اللیل وسری سار آخرہ ولا یقال فی النھار إلا سار فحینئِ لا یکونان بمعنی واحد فعلی ھذا 
یکون الأمر بالسیر في آخر الٹھار إذا قریء ہالوصل وقول أبي عبید وھو کونھا بمعنی واحد 
أولی وبالاعتبار آحری من السری بضم السین مصدر سری''' بوزن مدی . 

قوله: (بطائفة مثه) سواء کان أولہ أو وسطهە أو آخرہ وإطلاق الطائفة علی اأجزاء اللیل 
مجاز إذ ھی فرقة یمکن ان یکون حافة حول شيء من الطوف وأقلھا ثلاث کذا فسرھا في 
بر6 لنزر رالعامَهد ان اھ الات حا نظ رتا ۱ 

قوله: (ولا بلتفت منکم أحد) ولا یلتفت منکم فیه تغلیب أحد عمزته أصلیة ولا یتخلف 
قدمہ مع أنه معنی مجازي لە کما في الأساس لما سیجيء من قوله وعذا إنما یصح الخ . 

قوله : (ولا یتخلف أو ولا بنظر إلی ورائە والٹھی فی اللفظ لأحد وفی المعنی للوط) أي 
ارت یں پیر سے یبا وی سر ای و کے ود 
ذلك الأمر وإنما ذھب إليه لدافع اشکال أوردہ أنو عبید إذا استثنلیت المرأۃ من أحد وجب أن 
تکون المرأة أبیح لھا الالتفات ولیس المعنی کذلك وجه تی اباحة تر 
المرأۃ للوط عليه السلام وھذا هو المقصود هنا وما اختارہ المص محکی عن المبرد. 

قولە: (استثناء من قولە: ٭ذأسر بأملك* [ھود: ۸۱] ویدل عليه أله قریء اسر 
بأعلك بقطع من اللیل إلا امرأتك٭ [ھود: ۸۱]) وھذا لا ینافي ما أشار إليه من أن الامرأۃ 
مستثناۃ من أحد لأن ھذا وجە آخر ذھب إليه رداً للزرمخشري في توجیه قراءة الرفع والنصب 
بأنہ استثناء من قولہ : ظلفأسر بأملك 4 [ھود: ۸۱] الخ وبشیر إلی ما هو المختار عندہ بقوله 
والأولی جعل الاستثناء الخ ویدل عليه أنه قریء یعنی عبد اللہ إذ سقط فی قراءتہ في مصحفه 
ولا یلتفت منکم أحد فحینثلٍ یتعین الاستثناء من قوله: ٭ذآسر باعلك*4 [عود: ١‏ 

قفوله: (وھذا إنما یصح علی تاریل الالتفات بالتخلف) إٰذ حیندِ لم ینافض ذلك قراءة 
ابن کثیر وأبی عمرو بالرفع علی البدل من أحد إذ الأمر بالاسراء وإن کان متناولاً لامرأتہ 
بحسب المفھوم لکٹھا مخرجة بحسب الإرادۃ فالامر بالإسراء لم بتناولھا فلا یکون داخلة في 


قوله٭:؛ ویدل عليه إنه قریء فأسر باعلك بقطع من اللیل الا امرأتكث وجہ ائدلالة إنه اأ٘سقط 
قوله ولا پلتغت منکم أحد من عذا الموضع 


)١(‏ یقال سری وأسری بمعنی واحد وھو قول أبي عبید وھذا من تسمیة النوع وھو أن پڑتی بشيء من البدیع 
ثم یذکر اسم علی سبیل التوریة ووقع في ھذہ الاىة۔ 


|٦ 


سورة فود/ الایٰة: ۸ 
زمر نت بالاسراء والمفٰہوہ من تخغلف اتد سری امر أته فحیئئذ تتحلدت اف انان فی' 


|فادۂ أن امرأته لم تسر وتخلمٰتِ فعلم ان ھذا إنما یصح علی تاؤیل وفي قوله لی تاویل, 
الالتفات بالتخلف إشارۂة لی ما ذکرنا من ان معنی التخلف للالتغات مجازي لا حقیقي۔ّ 


قول٭: (فإنہ ِن فسر بالتظر إلی الوراء فی الذماب تائقش ذلك قراءة ابن:کثیر وَأبي' 
عمرو بالرقع علی البدل من أَحَد) وھکذا في بض النسخ وھو الصواب وفي 'بعضھا قراءۃ 
اپن کثیر ونافع وأبي مرو قیل 'وفیہ سھو فإن نافعاً لم یقرإلا بالنصب ٹم وجہ المناقفٰبة أُن 
قراءة الرفع یقتضي ان یکون ابٰرأتك مسنتثناۃ من أحد فحینذِ تکون المرأۃ مُأموزۃ بالإسرام' 
0.5“ لٰی وراءھا مخالمة لغیرعا من الآھل وقراءة النصب تقتضي کونھا مستتاۃ من: 

هلك وإلا لزم أن تکون قراءة أکثر القراء علی خلاف الأفصح الذیي هو البدلیة فی مثلهُ فلا: 
٭. ےت مأمورۃ بالإسراء وعدمه مما یتناقضان وأما إذا أوْل الالتففات: 
التخلف فلا تداقض حیئثلِ کما أوضحناہ آنفاً ویندفع بە ما قیل في الجواب عن تلكٴ 
المناقضة بأنھا یجوز أن پسري بھا فلیس معنی الاستثناء إلا نہ لیس ماموراً بالإسراء بھا 
وذلك لا ینافي الإسراء بھا انتھنی وج الانسع ا التنافض بین کوٹھا مأمورة او سو 
کونھا مأمورة بہ ولا شك أن الجواز المذکور لا یرفع ھذا التناقض . 

قوله: (ولا یجوز حمل القراءتین علی الروایتین) خس مہ ما 
واختلاف القراەتین لاختلاف الروایتبن ت21 


ٹولٰە: (في آنه خلفھا مع تومھا 7 انار ویو 
لروایتین فقراءة النصب في امرأتكِ المستدعیة لعدم الأمر بالإسراء بھا بناء علی أٹھا مسنثناۃ 
من أغلك لاجل شذہ الروایة ومراد الزمخشريی بھذڈا التوفیق ہین القراءٹین لتنافض مژؤدیْھما 
وردہ الشیخ اہن الحاجب بأنه باطل لأن القراءتین ثاہتتان قطعاً بیجع اما علی الرحھین 


قولہ: ےر رم ےت اس کر 
القراءة بالرفع لأن القراءة بالنصب علی الاسٹٹناء من أھلك یقتضي أن لا یسوی بھا والقراءة بالرقعٴ - 
طلی الا مس یا ء من أحد یقتضي:أن یسري بھا لکن لا تٹھی آن تنظر إلی ما وراءھا فیلزم عدم 
خروجھا مع علی القراءة بالنصب وخروجھا معە علی القراءة بالرفع والقصة واحدة قظطعیة اللبوت: 
فلا یجرز حمل القراءتین علی الروایتین لأن القراطع لا یصنح حملھا علی المعاني المتبایئةڈ فإن: 
القراءتین ثابتتان کلاھما غیر منسواختین فیمٹنم خلھا علی وجھین أحدھما باطل قطعاً فإن لوطاً عليهٴ 
السلام إما أن یکون آسري بھا أو :ما آسري بھا فإن کان قد آسري بھا فلیس مسنثنی إلا من قولہ ولا۔ 
بلعغت منکم أخد وإن کان ما آسري بھاٴفھو مستشنی من قوله فأسر باملك فقد ثبت ان احد 
التاویلین باطل قطعاً فلا یصار إلی التأویل في إحدی القرءتین الثابتتین فطعاً والڈولیٰ من مذا أن 
سے ےی سر ا یت ہمت إلا قلیل مِنھم ولا بعد ٹی أن: 
یکون أقل القراءة علی الوجه الأقوی الأفصح وهر لن واکٹر القراء٠‏ 008 بالنصبِ 
علی الو جه الْذي دولە فی القوة جوا 


وو کو ٠‏ ییپچھکھسلسسیوکس>کاساچھا ھک 
أحدھما ہاطل جزعاً والقصة واحدة فھر عليه السلام ما أن یسري بھا آو لا فإن:کانِ قد أآسری 
بھا فلپس مسٹثنی إلا من قوله: ڈرلا یلتفت4 [ھود: ۸۱] الاّیة وإن کان ما أسرىؿ:ہھا فھر 
مستٹنی من قَوله: لپفأسر بأاعلك 4 [ھود: ۸۱] فقد ثبت أن أحد التأویلین باطل فطعآافلا 
یصار إليە في إحدی القراءتین الثابتتین والمص رضي بذلك واختارہ ورد علی الزمخشري . 

قوله: (فلما سمعت صوت العذاب التفتت وقالت یا قوماہ فأدرکھا حجر فقتلھا لأن 
القواطع لا یصح حملھا علی المعاني المتناقضة والأولی جعل الاستثلتاء في القراءتین من 
قولە لا یلتقت مثله في قولە عا فعلوا إلا قلیل) أشار إلی ھذا التفصیل إلی وجه التوفیق بین 
القراءتین بقوله وھذا إنما یصح علی تأویل الالتفات بالتخلف کما أوضحناہ ٹم حاول وجھا 
آخر أولی من الوجه الساہق فقال أُمرھا والأولی جعل الاسئثناء فی القراءتین النصب والرفع 
عن قوله منکم أحد وھذا أولی من جعل الاستثناء عن قولہ: ٭فآسر بأھملك*4 [ھود: ۸۱] 
فی قراءة النصب وعن قوله ولا یلنفت فی قراءة الرفع لأئه یقتضي حمل الالتفات علی 
العخلف وھو مجاز وخلاف المتبادر والنظر إلٰی الوراء فی الذھاب هو المعنی المتبادر وفی 
الوجه الأول الالتفات محمول علی النظر إلی الوراء وھو بالاعتبار أحری قوله مثله في قوله 
ما فعلوہ إلا قلیل منھم قراءة ابن عامر إلا قلیلا بالنصب علی الاستثناء علی احتمال مع أنه 
غیر مختار ولیکن النصب هنا أیضاً علی الاستثناء من قوله ولا ہلتفت مع أنە غیر الاأفصح . 

توله : (ولا بعد أن یکون اکثر القراء علی غیر الأفصح) وأنت خبیر بأن التوجیە الأول 
وھو جعل الاستثناء من قولە: فأسر بأھملك ہ4 [ھود: ۸۱] فی فراءة النصب وتأویل 
لاطلاہ افتلف رس اشنم لت خراتع تا اف از سو تا 
حمل النظم الجلیل علی غیر الأفصح مع عدم الباعث علی ذلك لوجود الوجه الاول 
المعول لیس بحسن. 

قوله: ڑولا یلزم من ذلك أمرھا بالالتفات بل عدم نھیھا عنه استصلاحا) بالالتفات 
بمعنی النظر إلی ورائہ وھذا رد لقول الزمخشري وآأمر أن لا بلتفت منھم أحد إلا هي لکن 
هذا الرد لیس بوارد إذ الٹھی عن الشيء مستلزم للأمر بضدہ فالٹھي عن الالتفات یسٹتلزم 
الأمر بعدم الالتفات فلیحمل کلام الزمخشري عليه وقد أجاب عنه صاحب الکشاف بأنه. 


قولە: ولا یلزم من ذلك آمرھا بالالتفات جواب لما عسی یسأل ویقال إذا جعل الاستثناء في 
القراءتین عن قولە: ولا بلتفت [ھود: ۸۱] یلزم بحب الظاعر أمرھا بالالتفات أي بالتخلف 
فیلزم أن ینزل علیھا العذاب بفعل المأمور بە والعذاب إنما هو علی فعل المعصیة وحاصل الجواب 
إِنه لا یلزم من جعل الاستثناء علی تقدیری القراءتین عن قوله: ٭ولا بلئفت* [ھود: ۸۱] أمرھا 
بالتخلف ہل عدم نھیھا عنه خلیت وطبعھا إرادة إصلاح حالھا إذ لو أمرت بالتخلف یلزم أمرھا 
بفعل پفسد حالھا عند ذلك للحوق العذاب بھا عند التخلف فینبو حینثل ئعلیله بقوله إنه مصیبھا بل 
اللازم حینثذٍ عدم نھیھا عن التخلف والتخلیة بیٹھا وہین أحد الأمرین الخروج معەه والتخلف مع 
القرل فاختارت من ھذین الآأمرین التخلف فأصابھا ما أصابھم بشؤم فعلھا. 


۸ ورة فود/ الایة: ۸۱ ۱ 


نقل الروایة لا تفسیر للفظ القزآن ۰ لکائن منه استٹناؤھا عن الٹھی اسَكُضلاحاً تعلیل:_ 
للٹھی لا لعدم الٹھی لفساد المغنیٰ اي رواےہ یج اسر ہو سی و 
ولم یطلبٰ صلاجھا بعدم الھلِۂ فلا وجە للٹھي لطلبِ الصلاح . ٣‏ او ۰ٌُ۱. 
تولە: (وٴلذلك) قیل ذلك إشارةٴ إلی عدم النھي لا لأمرھا بالالتفات فإنە لا مل 
لہ ہ انتھی و وند عرفت أن عدم 1-- والامر بالالتفات متجدان مآلا وعا بفاع لأاحبھما 
توله: ورپ 00 0 و-""مھ, معساقندت 
علی آنه له مصیبھا جملة استثنافیة معانیة ولڈا آکد بمؤکدات قوله علی طریقة الانٹناف من 
عادته وإلا فالمراد غلی الاستعناف وھذا الہان بناء علی أن النھي لأاحد فی اللفظ ارنی 
سر سی تی رس سی المعنی للوط مہنی علی وجہ آخرِ غیر ۱ 
فا ذکر ھناك . ہے 
قوله: ایس جس فا متام ران الرفع) فإن المستثئی 7 
یجب نصبۂ علی لغة أھل الخٰجاز وو المختار إذَ حینثلٍ کلمة إلا بمعنی لکن الباضب 
امڈ رام جو رما سر میں إلی رفعه وإنما قال لا یحسن ولم یقل لا 
پُجوز لجواز قراءة بعض القراٍ علی لغتھم وفي شرح قوله علیة السلام: ا إن مذا المقرآن 
آنزل علی سبعة حرف فاقرؤوا ما تیسر منہا فال شراح الحدیث والاکٹرون تھا الفاظ ورھی۔_ 
اللغات المشھورۃ في الفصاحة من لغات قریش وعذبل وھوازن والیمن وبتي'ٹمیم وطي ٰ 


قوله: الات طللاحق دع الحسات ا 0 ص- 0 20 
ولأجل أن اللازم من الاستثناء من لا یلتفت عدم ٹھپھا عند الالتفات الذي ہمعنی التخلف علل قولہ:: 
الا امرأنك 4 [ھود: ۸۱] بقولہ: نہ مصیبھا ما آصابھم4 [عود: ۸۱] فافاد قولە إلا امرأتك أنھا 
لم تنه عن العخلف فکانە إذا قیلی إلا امرأتك لم ثنه سٹل وقیل لم لم تنه فاجیب ہأنه مصپٰبھا ما 
آصابھم بمعنی أنه لو نھیت عنه لم یصبھا ما آصابھم لخروجھا حیذِ مع أھل لوط فظھر من جذا أن 
التعلیل بالاستثتاف الوارد بعدہ إنما یَناسب غدم الٹھي لا الأمر بالالتفات علی ما یخفی ہما قررنا: ۱ 

قولە: فلا بحسن جعل الاشتناء منقطعاً علی قراءة الرقع کلام نائج مما ذکرہ : 001237 
جعل الاسٹثناء منقطعاً لا یلائمہ مذا التعلیل لآن إلا حینئدِ یکون بمعنی لکن فالمعنی لکن امرَأتك 
التفتت فحیندِ لا یکون تعلیله بقوٴلہ :: طإنہ مصیبھا ما آصابھم4 [ھود: ۸۱] مستقیماً وإنما قید نفي 
الحسن بالفراءة بالرفع لأن الاسٰثناء حبنثدٍ یتعین أن یکون من لا یلتفث أحد منکم فلا پکون 
التعلیل مناسباً له کما قرر وأما علی فراءة النصب فلا یتعین الاستثناء بأن یکون من لا بلتفت احد : 
حتی بلزم من.حمل الاستثناء ء علی الانقطاع عدم ملائمة التعلیل لە لجواز أن یکون استثناء من 
ٹرلہ: ہاملكہ [عود: ۸۱] فحینثدٍِ یجوز حمله علی الانقطاع ویلائمه التعلیل بالاستثناف إذ 
یوید ہ مرو یو ری نو او ہہس ہپ 

معنی آخر غیر التعلیل وھو أن یکوں عذہ الجملة الاستثثافیة سے ویقالِ ماذا دع 
حین تخلفت فاجیب بأنه مصیبھا عا أصابھم . ۱ لہ ء 


۹ 
ولقیف انتھی فحینئلٍ الاشکال فغي قراء بعض القراء علی لغتھم وھذا لیس "لی جواز قراءة 
الاکٹرین علی غیر الأفصح بل هو فوقہ . ۱ 

قوله: (کأنہ علۂ الأمر بالاسراء) وإنما قال دسروں ری نم انی 
سر کو سو ا سوا ا اد أنه قال آنفاً فی قوله إنە مصیْھ) 
ولذلك علله الخ او أنهە علة لما یستفاد ح ےت رھو الإسراء واجب ونحوہ کأنه 
علة للأمر بالإسراء قیل ھذا یناسب تفسیرہ بالسیر في آخر اللیل بعد نصف اللیل . 

قولە: (جواب لاستعجال لوط واستبطاله العذاب) روی أنه عليه السلام سألھم عن 
وقت ھلاکھم فقالوا موعدہ الصبح فقال أطلب أسرع من ذلك فقالوا له: گل الیس الصبح 
بقریب4 [ھود : ۸۱] وإلی ھذا التفصیل أشار بقوله جواب لاستعجال لوط ومنه بتضح 
ان المضاف مقدر أي آن موعد ھلاکھم ووقت عذابھم الصبح إذ الموعد اسم زمان فلا 
حاجة إلی التقدیر . 


سورۃ ھود/ الًیڈ: ۸۲ 


عط ہے کو سے سے 


ٹفوله تعالی : فلما جا آمیتا جَعَلما عليھا سا 
سجْلِ نشور للا 

قوله : ڈگ ٛفلما جاء أمرنا 4 [عود: ۸۲] بالفاء لترتیب الإخہار علی اللإخبار أو جزائیۃة 
أي إذا کان وقت وعد ھلاکھم الصبح ٭فلما جاء أمرنا 4 [مود: ۸۲] الإضافة للتفخیم فإن 
أمر العظیم جسیم . 

قوله: (عذابنا) فالأمر واحد الأمور ہمعنی الشیء وھو العذاب ھنا بقرینة ما بعدہ. 

قوله: (أو أمرنا بہ) فالأمر مفرد ورض سے ید سے 
إذ الأمر نفسە أزليی وقد مر مراراً أن نسبة المجيء إلی الأمر مجازیة في المعنیین أو المجيء 
مجاز ومستعار للحصول. 

قولە: (ویؤیدہ الأصل) فإن الأصل في الآأمر أن یکون مصدراً. 


لھا رَأَنطَريا عََِھَا حجار ین 


قوله: کأنە علة الأمر ہالإسراء فکاأنه قبل فآسرہ بأاعلك واخرجوا من ھذہ القریة ٹلا یصیبکم 
من العذاب النازل علیھم فی الصبح . 

قوله: وبژید الأصل أي یؤیدہ أصل معنی الآأمر فإن لفظ الأمر حقیقة فی ضد الٹھی وو 
الأمر ہالشيء ومجاز فی غیرہ والحقیقة أصل کذا قال الإمام في تفسیرہ وقال الإمام أیضاً في 
رجحان ھذا الوجە علی الوجه الثانی أن الأمر لا یمکن حمله ھھنا علی العذاب وذلك لانه قال: 
طفلما جاء أمرنا جعلنا عالیھا سافلھا4 آھود: ۸۲] وعذا الجعل عو العذاب غدلت الایة علی أن 
هذا الأمر شرط والعذاب جزاء والشرط غیر الجزاء فھذا الأمر غیر العذاب لکن الہمصنف ئدم 
تفسیر الأمر بالعذاب نظراً إلی سیاق الکلام فإن ما تقدم من الابات مسوق في عذابھم لکن نی ھذا 
الوجه بحتاج إلی تقدیر مضاف قبل الأمر فإن المعنی فلما جاء وقت عذابنا جعلنا عالیھا سافلھا 
رمن ھذا خرج الجواب عن قول الإمام والشرط غیر الجزاء. 


۸۲ ۶ی‎ ٣ 


قوله: جج اب ات ٘ڑجعلناہ [ھود: ۲ الع فیه إشارۃ إلی 
أن لفظة لما للشرطیة لا للظرفیة فقط وعلی الاحتمال الأول ینبغی أن یکون جاھ)مجازاً عن 
[رادة مجیء العذاب کذا قیل إذ تعلق الإرادةۃ حادث عند بعض والمعنی فلما تعلو8ا: :ادتنا 
سو سط و اود جو و و وھ سے ز× 


حاشیة لتلویح في بحث المقدامات بازند 


قولە: رو مر رو سان کو ار چیہ کہد ہراب 
0 007 0 جج 
یو ا ہے سش سر سرت التاویل فی الاحتمال الاول . ۱ ۱ کک 
قوله: (وکان حقه جعلوؤا عالیھا) أي من غیر نظر إلی مقتضی الحال وقصد المالغة ۱ 
فی المال و آما إِذا نظر إلی ذلك فحق الِکلام ما اختیر في کلام الملك العلام. س”ەھ+0" 
قوله: ۶۸ الملائکة العأمورون بە) ھذا تلویح إلی اختیار کون الأمر فی أمرنا:ہمعنیٰ ‏ 
ضد الٹھی وأن أمرہ تعالی للملائکة لکن إسناد یل لام لی لجع مجاز عثلی / 
الفاعل هو جبرائیل وحدہ کما أشار إليه بقوله روي أن جبرائیل . ٰ ۱ 
قولە: (فأسند إلی نفسہ) والأولی فأسند [لی ذاته 7 8۳80ك۳۵۳۷*ە" المائدة 
ان إطلاق النفس عليه تعالی للمشاکلة . 0 
قولٰه: (من حیث إنهھ الأمسبب) بکسر الیاہ اسم فاعل إشارة لی ان الاسناد مجاز 
عقلی لملابسة الس وإسٹاد الفعل إلی انخالی مجاز فی تحفق الکسب و|إسنادہ إلی 
الٰکاسب حثیقة وعن ھذا ذھبوا إلی ,أن إسناد الشق إليه تعالی فٔي قوله: ہو سا 
شقا چ4 [عبس: .]۲٤٢‏ 
ثوله: میا شضشفرٌت-مہتراکت مابا اود الداعیة ً 
تورم و سورپ رش کو 
الکلام أوفی وأوفق للمقام . ۱ ٰ' ۲ 
قرلہالسشرری اخہرزعف رن ك7 حصضی نت ۰ 
جناحہ الواحد قاله الإمام اه ستمائة جناح لم ووی آله علپہالسلام ای خبرائی 
عليه السلام ليلة المعراج وله ستمائة اجناح ز نقله المصنف قیٰ سورة النجم . : : 
قوله: (ورفعھا إلٰی السماء حتی اسمع الملائكة ٹی السماء نباح الکلاب وصیاح لم 
عو سیت ست مسر کو یو سن ور یت ۱ 


قولە: من أئہ السیب أي بت الام فالاسناد مُجازی من باب الآسناد إلی لبیٹ کا 
الخلیمٰة أی الکعبة وہنی ا المدینة ۔ 


سور>ھہود/الایة: ۸۲ ہہ ہہ--ےے.۔....... .. . نگ ...ہہ ۱۹۹ 

قوله: (ثم قلبھا علیھم) دفعة واحدۃ وضربھا علی الأرض فعلم مُْإهِذہ الروابة أن 
حق الکلام إذا لم ینظر إلی ما ذکر جعلوا فقوله فإنه تعلیل لقوله وکان حقه الخ: 

قوله: (علی المدن) أي علی أھل المدن ثقوله تعالی : فوأمطرنا عليھم حجار 4 
[الحجر : .۱۷٢‏ 

قوله: (أو علی شذاڈذھا) بضم الشین والذالین المعجمتین أولھما مشددة جمع شاذ 
بمعئی المنفرد کما ورد فی الحدیث اید اللہ مع الجماعة فمن شذ شذ فی النار والمراد بہە 
من کان خارج المدن منھم لأنہ روي أن رجلا منه کان فی الحرم فبقی حجر معلق ہالھواء 
حتی ۔خرج منە فوقع عليه فأھلکه کذا قیل فالجمع في شذاذ لا یلائم عذہ الروایة وأنت خبیر 
بآن عبارةۃ المصنف ناطقة بأن الأامطار علی أحدھما إما علی الشذاذ دون المدن أو علی 
العکس ولا یخفی أنه علی خلاف المتبادر من الأیات الآأخر فی شأنھم فال تعالی : ٭تالرا 
إنا رسلنا إلٰی قوم مجرمین لٹرسل علیھم حجارة من طین4 [الذاریات: ]٣٣ ۳۲٢‏ 
فالمفھوم الإرسال علیھم جمیعاً فالأولی الاکتفاء بقوله علی المدن أي علی أھل المدن 
سواء کان فی المدن وقت الارسال أو خارجھا یؤیدہ قول صاحب الکشاف ثم قلبھا علیھم 
وأتبعوا الحجارة من فوقھم من طین متحجر أي أصله طین ثم صار حجراآً وبھذا یحسن 
الجمع بین الٰتعبیرات والمعنی من طین یابس مکتنز کالحجارۃ . 

قولە: (من طین متحجر لقولہ: ٭حجارۃ من طین٭ [الذاریات : ]۳٣۳‏ وأصله سنکیل 
فعرب) أي عربته العربِ وصارت عربیة وقد عربت حروفاً کثیرۃ کالدیباج والمشکاة 
والاستبرق فالسجیل علی هذا فارسی معرب وکأنه شيء مرکب من الحجر والطین بشرط ان 
یکون فی غایة الصلابة کما قال الإمام والأوفق لقوله تعالی: ہ٭حجارة من طین 4 
[الذاریات : ]٣۳‏ آن أصله طین وصار حجرأ. 

قوله: (وقیل إنە من اسجلە إِذا ارسله) أی السجیل من أسجلە أی مأخوذ من اأسجله 
إذا أرسله فیکون عربیاً غیر معرب فعیل بمعنی المفعول أي المرسل ثم المراد بالإرسال إِن 
کان مطلق الإنزال لا یحتاج إلی لفظة من فیکون من في النظم زائدة وھذا مذھب الاأخفش 
إذ جواز الزیادة في المثبت مذھبه وإن کان المراد بە صب الماء والمطر کما فسر بە الراغب 
کقتوله تعالی : ڈرأرسلنا السماء 4 [الأنعام : ]٦‏ أو دلاء الدلو فی البئر کما في بعض 
التفاسیر فھی فی محلھا والمعنی حجارۃ کائنة من مثل ذلك وھو مراد المصنف . 

قوله : (أو أدر عطیتہ) أي من أُسجله إذا در عطیتہ ۔ 

قوله: (والمعنی من مثل الشیء المرسل آو من مثل العطیة فی الإدرار) أي علی 
الوجھین حجارۃ من مثل الشیء المرسل ناظر إلی الأول وقدر المثل إذ الحجارۃ لیست من 


قوله: أو علی شذاذھا أي علی شذاذ القریة بمعنی شذاذ أھلھا الباقفین في حوالي المقلوب 
من أرضھم . 


مرو سورة ھود/ الآیة: کہ 


المرسل بمعنی الماء المرسل بل من مل وکڈا لکلام قی مل الملیة لک لی کر پممیل 
العطیة فھو ٹھکم کقوله تعالی : ڑیشرھم بعذاب ألیم4 [آل عمران: ۱. 0 
قوله: (أو من السجل أي مما کتب ال أن یعذبھم بَە وقیل أصله من س 8۴۳2ھ" 
جھدم) بکسرتی وتشدید لام وف الک ہنی الکتوپ ی مسا کتب ال ایڈیم 
وقیل إنه کت عليه اآسماءهمْ وما ذکرناء هو الأوفق لکلام المصلف إِذ من التبعیضبیة لا 
جو سس بس ہو یہ تیر سم ہو سس یں تب 
فی أکثر النسخ . ١‏ ُ ایخ وٹ 
قوله: لت لاد نو آبعلت لام من نون وی بعضی اخ فاہدلت نرہ اا 
کما هو الأصل. . ۱ 
قولہ: (نضد معداً لعذایهم) أي رضع بعضه علی بعض معدا لعذابہم تومحہ انم تعال 
کان قد خلقھا في معادنھا ووضیع بعضھا فوق بعض وآغدھا لڑھلاك مؤلاء المجرمین۔. 
قوله: (أو تضد في الإرسال بتتابع بعضه بِعضاً کقطار الأمطار أو تضد بعضه علی. بعض - 
وألصق یە) المراد بالبعض الخزءٴ والمراہ ہما سبق الفرہ یعٹي کل حجارة مرکیة من الأجزاہ 
ملضود بعضھا ببعض ویلتصق بعضھا ببعض وعلی کل احتمال منضود صفة حجارة علیٰ 
تاویل الحجر وجر للجوار وقد جوز في المعنی الأول أُن یکون نعتاً لسجیل بمعتی مجین:۔ 
وھو جھنم آو'وادِ فیھا فإِنھا درکات بعضھا فوق بعضن |ذ الأصل منضود فیه فاشنع کما مر 
انتھی وھذا وإِن صح في نفسۂ لکن لا یلائم المقام إذ المرام ہیان أحوال الحبجارۃ لا أحوال 
السجیل وقدم المعنی الأول إذ المتبادر من الہنضود کے نی المضي کونە منضوداً قبل . 
الإمطار والإرسال ثم قدم المٔئی الٹانی إذ المعنی الثالث وھو وضع بحض الاجزاء علیٰ بعض ْ 
رھ ھا اھر د وأیغباً فیە علی ھذا مجاز في السبة وإن کان ألیق بالمضي . ٰ 
قوله تعالی: تَُِيَة مة رزكَ رَتَا ین اقلیبے ہیر لڑگا 


رع سے می "و 


قولە: مَىعلة للعذاب' ؛ وقیل معلمة ببیاض وحمرة) أي المسومة بن السومة - 


قوله: نے وسر میں سس 

ٹولە: فابدلت نوہ لاماً لَربٰ مخرجھما کما في قولە تعالی: طفوبل تی 
[الماعون: و سے ھی سس مت تہ سی او 
لکل ھمزۃ لمز 4 [الھمزۃ: ]١‏ في موضعین. 

ٹوله: نضد معدا لعذابھم النضد بالتحريك یجيء بمعنی العذۃة یقال انضاد لرہ لذانت 
ویجيء بمٰعئی نی الٹخن بقال نضدت الشيء بعض علی بعض منسقاً فالمنضود المشخنالأآجزاء ومنہ 
'فلإوطلح عنضود*4 [الواقعة: 0ص 0 لاول لی إلإزل من 
:استعماله والثانی علی الٹانی . 


ث معلمة من العلامة قولہ آوباسم من یومی بہ الام ان برسي علی صسیغة میتی 


سور عو القّیة؛: ۸۴ _--...ۃ.......۔۔ گ ۱٦۹٣‏ 


العلامة وأما کونھا بمعنی المرعیة من آسام الداہبة وسوسھا أو المطهتق:الحسئة فلیس 
بصحیح ھنا کما صح في قولە تعالی: ل٭والخیل المسومۃ4 [آل عمران: ١٤],قال‏ الحسن 
والسدي کان علیھا أمثال الخواتیم کالطین المختوم قال أہو صالح رأیت منھا عند ام مائیء 
وھی حجارة فیھا خطوط حمر علی هیئۂة الجزع وهذا وجه غیر الاول ولعل قولە رَقَيّل 
معلمة ببیاض وحمرۃ إشارۃة إليه إذٛ خطوط حمر تشیر إلی مخلوطیة البیاض . 

قوله: (أو بسیما تتمیز بە عن حجارة الأرض) بسیما مقصورۃ العلامة أي معلمة بسیما 
وشکل لا تشابہ حجارة الأرض وھو معنی قولە تتمیز بە الخ وھذا قول ابن جریج وکان 
الظاعر بھا لکن لتأویلھا بالآأمر والشيء ذکرہ. 

قوله: (أو باسم من یرمی بە) عطف علی بیاض وحمرة أي معلمة بکتب اسم من 
یرمی بہ وعو قول الربیع آخرہ لکونہ خلاف المتبادر إذ الإعلام وھو وضع العلامة استعمالہ 
فی کتب اسم من یرمی یە غیر متعارف علی آنه لیس فيه مہالغة توجد في غیرہ لکن لم یبین 
فی المعنی الأول بأي علامة وضع علیھا والظاھر أنه ما ذکرناہ من وضع أمثال الخواتیم 
علیھا أو المراد أُٹھا معلمة بعلامة تشعر بآنھا خلقت لعذابھا وإن لم نعلم ما ھي علی 
التعیین وعذا هو الملائم لقوله للعذابِ . 

قوله: (فی خزائنہ) أشار إلی أن العندیة مکاله وخزائن جمع خزیئة وهي المخزت فھو 
استعیر للمکان المتخیل للغبوب استعارۃ مصرحة تخییلیة کأنھا مخازن خزنت فبھا الأمور 
المغیبات وحفظت بھا وھذا توضیح ما قیل قوله في خزائنہ أي فیما غيه عنا. 

قولە: (وما ھی) أي الحجارۃ من الظالمین متعلق ببعید قدم عليه للاہتمام بە ولرعایة 
الفواصل والمراد بالبعد إما المعنري أو الحسی وبالظالمین إما الجنس أو الاستغراق أو 
العھد وإلی جمیع ذلك أشار المصنف . 

قوله: (فإنھم بظلمھم حقیق بأن یمطر علیھم) أي الحکم متعلق بالمشتق فیفید علیة 
المأخذ ولذا قال بسبب ظلمھم وحمل اللام علی الاستغراق ولما کان مھنا مظنة الاشکال 
بأن العذاب پالحجارۃ غیر متحقق بالنسبة إلی کل ظالم آشار إلی دفعه بقوله حقیق بأن یمطر 
علیھم وحمل البعد علی البعد المعنوي . 

قول: (وفيیه وعید لکل ظالم) لاشتراکھم في سبب نزول العذاب والوعید بجنس 
العذاب لا بخصوص العذاب أُو باستحقاق خصوصه وھو العذاب بالحجارۃ کما نبه عليه 
بقوله حقیق الخ أفرد حقیقاً مع أن الظاھر الجمع لکونە علی وزن فعیل یستوي فيه الواحد 


للمفعول أىی معلمة بأئه کتب عليه اسم شخص نئزل عليه وجه مسومة باربعة أوجه کلھا دائر علی 
معتی العلامة من السومة بالضم وھي العلامة تجعل علی الشاة والقرق بیٹھا بالخصوصیات فجھة 
الخصوص علی الأول کونھا معدة للعذاب وعلی الژاني نسہتھا إلی البیاض والحمرۃ وعلی الثالثٹ 
کونە متمیزاً عن ساثئر حجارات الأرض وعلی الرابع کتابة الاسم . 


٦٤ 


عاتف رھاب 22ھ لتاریل الظالمین ہکل ظالم کما آشار إلیه بقَولةُلکل ظالم, 
قوله: (زعنہ علیہ الصلاۃ والسلام آئه سال جبریل عليه السلام) إشارۃ 2 وٍجھ آخر 
وھو کون الظالمین خاصاً بھذہ الامة. ٰ ۱ 
قوله : (فقال يعني ظالميٰ أمنك) أي کافرین منھم فالمراد رسی ہی >۵ 
سب سر یف سید اید تہ کی کے 
والمراد بالأمة أمة الدعوۃ. ہہ ؟ 
۱ قؤله سے مر وہ تم ہس و ان 
بعرض حجر بضم العین المهھملة وسکون الراء المھملة اوالضاد المعجمة فعل بمعنی: 
المفعول کالعرضة والفیضة فعلة بمعتی المفعول أي ہو معرض لحجر صفته وشأنه السقوط: 
موس سی / ہپ نودسفوسئروب سی ی بو مع ود و 
کان یعذبھم و وأنت فیھم ولآن عْذاب الاستقبال مدفوع عنھم. 
تول: ری ری ای من سے کو یت سی راز 
الشام) فالبعد علی ھذا حسي فنفيه مستلزم لإئثبات القرب وعن ھذا قال أي هي قریبة من: 


ظالمی مکة أي المراد علی ما ظالمی مکة والاإضافۃ ےو سپ سی سس ۱ 


الإخبار الأمر بالاتعاظ والاعتباز والاجُتناب عن أفعال مؤلاءٴ الأشرار. 


قوله: (وتذکیر البعید عِلی تاویل الححر أو المکان) مح ان الظاهھر التانیٹ لاسادہ 


إلی ضمیر الحجارۃ أو القری غلی تاویل الحجر فی الآأول والمکان في الثاني والداعيی ال 
ھذا التاویل محافظة الفواصل .. 


قوله تعالی ہی ہھ ڈو الله لت الا 
تَثمرا لبیل رَالْيَانَ إی تی 0ے لک عذب رر مل لٹا 


ب۳ 0 9 مدین' بن إیزاھیم عليه ویو اہ آھل . ٌ وھو بللہ بناہ کس س ۱ 
اُربعة رب اق مموت وقیل کانوا ٹمانیة تی رد عشر والأول: 


سورة مود / الایڈ: ۸6 ۱ 


ذھب إلی ان مدین اسم - بناھا مدین بن ]براھیم فعلی هذا یحتاج إلی التقدبر وإليه 


اتاج بقوله آ وأُھل مدین آخرہ مع آنه اقول الأاکثرین لا حتا جہ النع تقدپر ماف بباہ أي 
آمر ہبناله فالاآسناد 5-0 2 0 البلد باسمه باسم اھب ات اج مدین أو 


یرہ والظاھر أن آحد الفریقین ینکر ٹول الآخر لکن قولہ تعائی: (راصحاب مدین 4 


قوله : علی تأویل الحجر او المکان نشر علی ترریب اللف قإن الأول اظر لی رجع فمیر 
می إلی الحجارۃ ظ3 'عائد إلی الفریة. 


سورةھودارالآیڈ: ۸٤4‏ مہ ٥ڈ‌َ‏ 
[العوبة : ]۷٢‏ کالصریح فی القول الٹانی إذ الحمل علی الاإضافة البیائیة بَعَيْدد, 

قولە : (أمرھم بالتوحید أولا) أي فی العبادة قد مر مراراً أن عبادته تعالی مغع]غیرہ کلا 
عبادة الأمر بالتوحید مستفادةۃ من قوله: ڈاعبدوا اللہ [عود: ۸] کأنه قیل اعمبْ2وا اللہ 
تعالی وحدہ کما ذکر لفظ وحدہ فی بعضی المواضع قولە تعالی: فا مالکكم٭ [ھود: ٦٭]‏ 
الخ کالتعلیل لە. 

قولە : (فإئه ملاك الأمر) أي الٹتوحد ملاك الأمر بکسر المیم ما یستند الآمر إليه 
ویعتمد عليه أي التوحید ملاك أمر الدین ویقوم أمرہ بە ولولاہ لا یعباً بہ. 


ثولە: (ٹم نھاهم عما اعتادوہ من البخس) إشارۃ إلی وجھ التخصیص أي الاأمم هنا 
النھيی عن دُلك بعد الدعوۃ إلٰی التوحید ولذا کان الأنبیاء علیھم السلام یشرعون فی الأمم 
۶ ٹم الأهم بعد الدعوۃ إلی التوحید الأعم ولما کان معتاد أھل مدین البخس في الکیل 
والوزن دعاھم إلی ترك ھذا المعتاد صوناً عن الشر في البلاد والعباد. 

قولەه: (المنافی للعدل) وھو هنا عبارة عن اجتناب الجور والظلم . 

قولە: (المخل بحکمة التعاوض) صفة أخری للبخس التعاوض تفاعل من العوض 
اختیر لفادۃ المشارکۂ المشھور فی الألسنة المعاوضة وحکمۃ التعاوض إیصال المستحی 
إلی ما یستحقه بلا نقصان علی وفق الحق. 

قولە: (إنی آریکم بخیر) تعلیل للٹھي المذکور وبیان شدة شکیمتھم حیث تحقق فیھم 
سبب اجتنابھم عن ذلك وھو کونھم علی سعة تغنیھم عن البخس فیما منالك . 

قوله: (بسعۃ تفٹیکم عن البخس آو بنعمة حقھا أن تتفضلوا لی الناس شکراً علیھا لا 
شر تد ھھر سیل الک ار می سکرس دی فدہ نایدا راد اد تن 
الإأول لوحظ کونە مغنیاً عن البخس والٹانی اعتبر کونھم متفضلین بھا علی الناس فضلا عن 
نقصان حقوقھم وھذا أبلغ من الأول لکن أخرہ إذ الأول اظھر في العلیة للٹھي إذ المعنی 
علی ذلك آنی أریکم بسعة تغنیکم عن البخس فما لکم في أن تنقصوا ولا تعدلوا. 

قولە: (أو بسعۂ فلا تزیلوھا ہما أنٹم عليه) حمل الخیر علی السعة أیضاً کما في 
الوجه الأآول لکن لوحظ فی ھذا التوجیه بمحاففة الخیر والسعة بترك ما ھم عليه من 
البخس والنقصان المؤدبین إلی زوال التعمة والاإحسان إذ کفران النعمة سبب لزوالھا کما أن 
شکرانھا یؤدي إلی بقاٹھا وتزایدھا. 

قولہ: (وھو فی الجملة) علی الوجوہ الثلاثة . 


قوله: بسعة تفنیکم معنی السعة مستفاد من لفظ خیر فإنه عبارۃ في الاستعمال عن المال 
الکٹیر وھو أيضاً من ألفاظ التفضیل یقال هذا خیر من ڈاك . 

قوله؛ أو بتعمة حقھا أن تتفضلوا عذا علی أن براد ہالخیر الإحصان . 

قوله: وھو فی الجملة علة الٹھي أي قوله آني أریکم بخیر استتناف وقع في معرض التعلیل 


سورہ عوہ/ الیة: ۸ ْ 


قولھ : (علة الٹھي) آي عَلة لما.یستفاد من الٹھي کونہ علة علیٰ الو الین ظاھر 
پوس سو سس ہف ہی تولف 0 
لم تجتنبوا عن ذلك لزال ذلك 'الخیر غنکم . " 
قوله: (لا نظ نہ آحد تنکم) لا نخرچ ولا بخلو من ای العذاب آو الہو گا 
رہ امک رود ران ار کی موی را نکر رنہ مان مل جو کو 
أریکم فیکون هذا أیضاً علة للنھي والتأکید بإیراد الجملة الاسمیة وخرف التحقیق للِعبالغة 


ہی مو کو ی ‏ رت اس وت یو یی 
الاستمرار التجددی .. : 


ثولە: (وقیل علات مرلداب تق وأحیط بثمرہ4 زالکہف: (٦‏ ای الاحاطة 
مستعارۃ للاھلاك مأاخوذ من آحاط بہ العدو فإله إذا أحاط بە غليه وإڈا غلبه أملکه فعلیٰ ھذ( : 
یجوز أن یکون مجازا موا سی ہیں و مو للعذاب لأنۂ وصف لە 
حقیقیة وإن جعل وصفاً للیوم للملابسة وسیأتي. ۱ تر و ورڈ 


٦ 


لحکم ابق اوھو النھي عن امن قی الکیل والوزن فھو علة الدھي قي الجملة آي عَلی کلٴوجہ ٰ 
من الوجوہ الثلاثة المذکورۃ لبیان ,معنی الخیر فمعنی التعلیل علی ا لوجه الأول أٹھاکم .عِنْ البِخْسن فی 
المکیال والمیزان لان لکم غنی یُمنعکم عن البخس لن الباعث لنقص حقوق الناس:الفقر ولیسأ' ‏ 
فیکم ذلك وعلی الثاني أنھاکم عنْ البحخس والنقص لن عندکم ما حقه أُن یبذل ویتفضل علی الناس ۱ 
فکیف أن تنقصوا حقوقھم وتأاخذوھا وعلی الثالث أنھاکم عنہ لأن عندکم غلی وسعة فی اللعمة شاتھا 
ان تقیدوھا بشکرہ ولا تزیلوھا بالکفران بارتکاب جریمة البخس فکأنه قیل لا تنقصرا المکیال 
والمیزان لثلا یزرل بذلك ما في أیدیکم من النحمة والحاصل آنه فسر الجزاء أولاً بالثروۃ والغنی: وثاناً 
بالنعمة المطلقة ثم إن النعمة ما آن یوجب الأمر بالشکر وھو المراد بقوله حقھا أن تتفضلوا, علی 
الناس شکراأ أو الٹھي عن الکفران: وھو المراد من قوله فلا تزیلوھا ہما أنتم عليه . ١‏ +.٭ 
قوله: لا یشذ آحد متکم نو لازم معنی الإحاطة فان العذاب إڈا احیط یقوم لا پنجو آحد 
منھم عنہ بأن ینفرد علیٰ ساثر الغزم لامتناع انفرادہ عنھم حینثل.. د ے٠‏ 
قوله: من قوله: وأحیط بثمرة 4 [الکھف : ۲ راصله ۷۹۳7ی ۹9 “ٔ4۰۰۰ 
الصبح کقوله عز وجل : فالمغیراٹ, صبحاً4 [العادیات: ]٣‏ قال الراغب الإحاطة بعلی 
وجھین أحدھما إحاطة الأجسام نحو احطت بمکان کذا والثاني في المعاني إما في العلم نحو 
قوله تعالی: ا اأحاط بکل شويء علماہ [الطلاق : ٢‏ وعو أن بعلم وجودہ وجنسە وقدرہ 
وکیفیته وغرضه المقصود بە وبإیجادہ وما یکون بہ ومنه وذلك لیس إلا اللہ تعالی وقال صاحب 
وی وکیٹ تصبر علی ما لم تحط بە خبراً تنبیهاً علی أن الصبر التام إنما بیقع بعد:ا٘خاطۃ 
العلم ہالشيء علماً وذلك صعب إلا بفیض إلھي وآما في القدرۃ تال الل تعالی : ؤوظٹرا أنھم 
احیط بھم4 آیونس: ٢‏ ومن ذلك قوله تعالی: طٛإئي اخاف علیکم عذاب یوم محبط4 
اعود: ئ۸ فوله والمراد عذابْ ٠‏ یرم القیام أو عذاب الاستصال من ٹتمة الوجہ الثانی وھو آن 
یراد بالاحاطة الڑھلاك فإن کلا من :عذاب یوم القیامة وعذاب الاأستئصال موصوف 007 ۱ 
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قولە: (والمراد عذاب یوم القیامة) وبالیوم یوم القیامة ولو تعرضٔالہ بد لە لکان 
أحسن وأمس ہما بعدہ وجھه أُن المتبادر من إطلاق العذاب عذاب الآخرةۃ دون'الدنیا لکونہ 
أُشد وأہقی (أو عذاب الامتتصال). 

قولە: (وتوصیف الیوم بالإحاطة) آشار إلّی ان محیطه صفة یوم ولم یجعله صّفة 
عذاب وجرہ للجوار وإعرابه تقدیري إِذ ما اختارہ فیه ھول شدید ومبالغة عظیمة وأما جعله 
صفة العذاب کما اختارہ البعض فلیس فيه المبالغة في الوعید والتاکید فی التشدید. 

قوله: (وھی صفٰة العذاب لاشتماله عليه) أي الإسناد مجاڑی للملابسة الظرفیة مثل 
نھارہ صائم قال صاحب الکشاف وصف الیوم أبلغ لان الیوم زمان یشتمل علی الحوادث 
فإذا أحاط بعذابهہ فقد اجتمع للمعذب ما اشتمل عليه یعني أن الیوم زمان جمع الحوادث 
فیوم العذاب زمان جمع أنواع العذاب الواقعة فیه فإذا کان محیطاً بالمعذب فقد اجتمع له 
آنواع العذاب فتوصیف الیوم بالاحاطة کنایة عن ثبوت أنواع العذاب للمعذب کما جمع 
الشاعر الأوصاف فی قبة ضربت علی ابن الحشرج وإلی جمیع ذلك أشار المصنف بقوله 
لاشتماله عليه فاتضح ما قلنا وأما وصف العذاب بالإحاطة فھو استعارة تمثیلیة شبه الهیئة 
المنتزعة من العذاب والمعذب واشتماله عليه بالھیئة المنتزعة من المحیط والمحاط واحاطتہ 
بکل جزہ من أجزائه فاستعمل اللفظ الموضوع للمشبه به فی المشبه فکما أن المحیط لا 
یفوته شيء من أُجزاء المحاط کذلك لا یفوت العذاب شيء من أُجزاء المعذب والمبالخة 
فيه بأن یفید أن العذاب لکل أجزاء المعذب وأما المبالغة فی توصیف الیوم بالإحاطة بإفادة 
أُن کل العذاب للمعذب وہین المبالغتین بون بعید وبین المسلکین فرق شدید۔ٗ 


اقوله تمالی: و دفو تر ازشرا کال رَليياک سڈ ول لا تَْحَمُوا التّاس أَمْيَءُھُمَ 


ولا تعتوااف الا مقسیت (كخا 
قوله: (صرح الأمر بالیفاء بعاد التھی عن ضدہ) وی أَْظة صرح تلبيە علی أنْ الٹھي 


قوله: وترصیف الیوم بالاحاطة إلی آخرہ وفی الکشاف وصف الیوم بالاحاطة أبلغ من 
وصف العذاب بھا لأن الیوم زمان یشتمل علی الحوادث فإذا أاحاط بعذابه فقد اشتمل للمعذب ما 
اشتمل عليه ملە کما إذا احاط بنعیمه والضمیر المستتر في أُحاط والضمیر المجرور قي بعذابه 
والضمیر المستکن فی ما اشتمل کلھا عائدۃ إلٰی الیوم والضمیر المجرور فی عليه عائد إلی العذاب 
وتحقیقه أُن إضافة العذاب إلی الیرم من إضافة الظرف إلی المظروف نحو ضرب الیوم فحینئِ 
یکون الہوم مشتملاً علی العذاب ثم إذا وصف الیوم بالإحاطة بجمیع الحوادث ومنھا المعذب 
فیحیطه فصح توله فقد اجتمع للمعذب ما اشتمل عليه منە أي ما اشتمل عليه الیوم من الحذاب 
ات المروۃ واسمساحےۂ والندی فی َيِة ضربت علىی ابن الحشرج 
فکما أن عذا کنایة عن ثبوت الأوصاف لە كذلك ذلك کنایة عن ثبوت أنواع العذاب للمعذب . 
توله: صرح الأمر بالڑیفاء مذا جواب عما یسال ویقال الٹھی عن النقصان أمر بالإیفاء فما 


۱ سورڈھود الایڈ: تی 
غن الشيء أمر بضدہ اذ فوٹ عدم الد المقصود ہالٹھی سو مو ری 
صریحاً مع أنه اطناب جزماً, اھ نت 

قوله: (مبالغة 421 آئه) أي مبالغة في الزجر والٹھی نے عِن ت7۳ 
والنقصان وترغیب في اتمام الکیل والمیزان وتنبیھأً علی أنە وجە تحقق التبْبيه بذلك أَٴ 
سی ری ہہ مو سس پر تہ 
بمعونة المقام: ۱ ۔ 
فقولە: جوا ساس مضافقلت اسا کا رع ا 
النقصان بل یلزم سو ےج ھب ب-۔2 الاأاصل في الأمر الوجوب, وإشارۂ إلی: 


بن 


فائدۃ قولہ 42ست 0 غال العراب آلائی اتضرے نایم می الخہی 
وتعبیراً له ثم ورد الأمر بالإیفاء الذي هو حسن مصرحاً بلفظە تنبیھاً علی أنه لا یکفیھم الکفٰ عن. 
قصد التطفیف بل یلزمھم السعي فی الإیقاء وفیه ترغیب في الڑیفاء وحث عليه أیضاً ؤفي الکشاف: 
فان قلت الٹھي عن النقصان أمر ببالإیفاء فما فائدة قولہ!' طآونوائ4 [ھود: ]٥‏ قلت بھوا أولاً عن: 
عین القبیح الذيٴ کانوا علیہ من نقمن المکیال والمیزان لان غي التصریح بالقشیح نع علی المتھي, 
موم ور راس اھ قیفر سو الشرا مرا لاد راب رب ٰ 
عليه وجيء بە مقیداً بالقسط أي لیکن الإیفاء علی وجە العدل والسویة من غیر زیادة ولا نقّصان' 
آمراً ہما هو الواجب لن ما جاوز العدل فضل وآأمر مندوب إليه وفیە توقیف علی أن الموفی: عليه: 
أن یٹوي بالوفاء للقسط لأن الإیفٰاءٴ وجەہ حسدە أنه قسط وعدل فھذہ ثلاث فوائد أيٰ في الائیان: 
بمُوله: غلاوفوا ا [مود: ٥‏ وعدم الاقتصار علی الٹھي عن النقصان ٹلاٹ فوائد الأولیٰ ژیادۃ' 
الثرغیب والژثائیة' بیان الواجب وأن الزیادۃ فضل والٹالٹ الإشعار بأن العدل مطلوب لذاته ومذء: 
الفائدة الأآخیرۃ مدمجة في الکلام ولھذا قال وفیه توقیف الخ قال صاحب الانتصاف لمن ٹال إن _. 
الأمر بالشيء لبس نھیاا عن ضدہ آت بستدل ہبھذہ الایة وإلا لکائت تکرارأً وفي کلام الزمخشري, 
وھم فإنه ظن أن الٹھي قبل الأمز بالوفاہ وھي غفلة منە قال الطیبی وھم صاحب الانتصاف لآأن: 
وابە بقوله نھوا أولاً عن القبیح الذي کانوا عليۂ لآجل التصریح بالقبیح لیکون تعییراً ئم ورد الأمر 
ثانیاً لزیادة ترغیب فیه یدل علی آبه لیس من باب قولھم الٹھي بالشيء آمر بضدہ وإنما مو من باب: 
التاکید والتذیبل مہالغة ففي الأول' تصوی قبح القبیح وی الثانی اظھار حسن الحسن وأقول إنه إذا 
کان من باب التأکید بلز م أن یستفاد معنی الأمر ضمناً من الٹھي السابق وإلا لم یکن تأکیدً لأن. 
التاکید ذکر الشيء 7ک۳‪ٗ*“0“8 فجعلہ من باب التاکید ھو قول بأن الٹھی عن الشيء أمر یضدہ 
فاعتراض صاحب الانقصاف وارذلا محالة والڈٹع المذکور لا یضلح ەفعاً لہ قال الإمام لیس ثقائل: 
أن بقول الٹھي ضد الأمر فکان التکرار لازعاً لأنا نقول إلە تعغالی جمع بین الأمر بالشيء وبین الٹھيی. 
عن ضدہ للعبالغة کما تقول صل قرابك ولا تقطعھم فیدل عذا الجمع علی غایة التاکید فنؤال: 
ضاحب الکشاف لرد ذلك المذِھب واختلف العلماء في ھذہ مہ و الحرمین والغزالي: 
ان الآامر بالشیء لیس نھیأعن ضّدہ ولا یقتضیه وقال القاضی آبو إسحاق إنە تھی عن ضدہ وَإليه: 
ذھب الإمام والقاضي في المصباح وقال القاضي أہو إسحاق والٹھي کذلك یعني النھی عن الشيء ٴ 
سس سای س پر سوہ سس ہے ں. 
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أن هذا لیس ہمستفاد من الآمر المفھوم من الٹھی لکن فيه تامل إلا آن یقال[نھذا مطلوب 
أصالة کما أشیر إليه غي الکشاف حیث قال نھوا أولا عن عین القیح الذي کانوانعليه من 
نقص المکیال والمیزان لأن في التصریح بالقبیح نعیاً علی المنھي وتعییراً ٹم ور5۔إلأمر 
بالایفاء الڈي هو حسن في العقول مصرحاً بلفظه لزیادۃ ترغیبِ فیه وبعثا عليه انتھیٰٴٴلٗ 
بعی فارتعل بااکتا 

قوله: (ہبل یلزمھم السعی فی الإیفاء ولٰو ہزیادۂ لا بتاتی دونھا) أي الایفاء دونھا أْي دون 
الزیادۃ فیجب الزیادۃ حینثذِ لن ما لا یتم الواجب إلا بە فھو واجب قالە الفاضل السعدي 
والظاھر أن عذا الکلام من المص مبالغة منە تسامحاً قولە التي من غیر زیادة ونقصان إلی قوله 
وھو مندوب غیر مأمور به یدل علی ما ذکرنا وإلا فبین کلامیە تدافع ظاھر وتناقض صریح اعلم 
أن المص حمل المکیال والمیزان علی ما یکال ویوزن في الموضعین إِذ الأھم الٹھي عن 
النقصان والہخس فی المکیال والموزون فإته مستلزم للٹھي عن النقصان في حجم ألة الکیل 
والوزن دون العکس إذ کثیراً ما یکون حجمھا تاماً ویحتال فی تنقیص ما یکال ویوزن بە ویؤیدہ 
إعادتھما معرفتین إذ الشيء إذا أعبد معرفة یکون عین الأول في الأغلب نعم للحمل علی الآلة 
فی الڈول وعلی المکیل والموزون في الثانی مساغ لکن ما اختارہ أولی وبالاعتبار أحری والقول 
بأئه مجاز بذکر المحل وإرادة الحال واستعمالھما فی الآلة حقیقة مدفوع بأنه مجاز متعارف کأنە 
صار حقیقة والاعتراض عليه بأنه لو کان تکرارآ للتاکید والمبالغة لم یکن موضع الحال لکمال 
الاتصال بین الجملتین جوابه أنه لاختلاف المقاصد فیھما کما نبە عليه المص صارا کالمتغایرین 
فحسن العطف کما صرح بە آرباب المعاني في قولہ تعالی : مہ یسومونکم سوہ العذاب ویذبحون 
أبناءکم٭ [إبراھیم : ]٦‏ علی وجە ان یکون المراد بہ سوء العذاب بعبنه . 

قوله: (بالعدل والتسویة من غیر زبادة ونقصان فإن الازدیاد إیفاء وھو مندوب غیر 
مأمور بہ) وھو مندوب أي مستحسن وهذا یناسب قوله غیر مأمور بهە إذ المندوب المصطلح 
من المأمور ہه قال مولانا السعدی إذا تیسر الایفاء بدون الزیادة فالازدیاد مندوب وإلا 
فواجب کما ادعاہ أولاً والازدیاد الذی لا یتاتی الایفاء بدوئە ومقابله غیر منضبط فالأولی ما 
ذکرناہ فی تقریر کلامه من أن قوله ولو بزیادة لا یتاٹی دونھا للمبالغة نساھلا وھو الأوفق 
لقوله بالضبط من غیر زیادۃ ونقصان والقول بأن الزیادة فی صورۃ ان الایفاء لا پتاتی بدونھا 
کلا زیادة لتوف الواجب عليه ضعیف . 


قولە: (وقد بکون محظوراً) بالظاء المعجمة أی ممئوعاً ویحتمل کونە بالطاء المھملة 


قوله: ولو ہزیادة أی ولو بزیادة لا یتاتی الإیفاء بدون تلكِ الزیادة . 
قولە: وعو مندوب غیر ماجور بە والمامور بە هو الإیفاء الواجب وھو الساوي لا آزید 
ولا أئقص والزائد المندوب هو ما یتفصل بەه بعد إیفاء الواجب والزائد المحظور عنه هو الزائد 


۷۰ 


سورة ھود الأَیڈ: ڑ۸۸) 
70 ",30ھ007 کتِ۳) 
۱ سو بے بس رت وو ا 
فالقول بالوجوب في غیر الربویات والحرمة في الربویات غریب جداأ. جح : 
قوله: سے رید یہن تا مہ آو سرولی اعت ار می کا ْ 
قولہ: ٭ولا تعٹوا4 [ھود: ۸۰] الاية) تعمیم بعد تخصیص حیث ذکر الأشیاء وھی اعم من: 
المکیال والمیزان قوله فإنە أعَم من ان یکون في المقدار وھو الربویات کالذھب والتمر 
والحبوبات والمزروعات والعدِدیات أشار إلی ما ذکرناہ وتخصیص المکیال والمپزان ہالذکر: 
لاعتبارھم ذلك لأن البخس فیھما اکٹر من غیرھما إذ الحیلة فیھما اخفی من دبیب النمل, 
بخلاف غیرھما ولم یصرح الأمر بإیفاء الأشیاء واکتفی بالامر 9( 20" 
من أن المقدار أحق بی ے النکتة مہنیة علی الإرادة. 


قوله : : (فإن العلو یعم تنقیص َقیص الحقوق وغیرہ) بالنصبٔ علف علی الحقرق وا کان 


کلک فیکون تصیما بعد تخصیص ولو قیل العام یراد یہ ھت ما ور الخاص لم بعد رمذا 
عنی ‏ یہ ٰ 


قوله: (من اتواع الفساد کالفتل زالنهب وظلم العباد وتخریب البلاہ: کے ٦‏ 
قوله: (وقیل المراد بالبخس) عطف بحسب المعنی علی قوله تغمیم بعد تخصیطٰن . ۲ 
قوله: (المکس کأخذ ہے وت المخالف للشرع فان اذ لمشور ۱ 
ہتس مان الارض: ۱ 
قوله: (والمٹر السرتة وٹطع الطریق والفارۃ) مرض إذ الشخصیمی بالمکنی فيٴاَأول 
وبالسرقة وأختیھا فی الثاني مماٴلا قرینة عليه ولو سلم تحققھا فیدخل ذلك ئحت العموم دخولا _ 
أولیاً فلا یحسن التخصیص قال:الراغب في مفرداته العٹي والعبث متقاربان کالجذب والجنذ إلا ۱ 
ن العبث اکثر في الفساد الذي بُحس ویقال عی یعئی عثیاً وعثی یعثو عثواآً تھی فبلم نہ :زاوی. 


قوله: ۶9+ + پ۹ "۰۶پ 
الشی ہنفسه لأن ظاھر المعنی:ولا تفسدوا مفسدبن وحاصل الجواب ان لا تعثٹوا عام المعلیٰ 
الشمولھ تیر بے ٹوو ہو سس سے سو و ہے سی 
العام فکأنه قیل ولا تفعلوا الفساد علی 'قصد الإفساد بل إن تفعلوہ ہ قافعلوا علی قصد الإصلاح کما 
فنعله خضر النبی عليه السلام من خرق السفینة وقتل الغلام واغامة الجدار المائل المنقضی ہی 
علی السقوط فإِن ظاھر کل من 'عذہ الثلاثة للفساد فیه [صلاح علی ما بین خضر عليه السلام سز 
کل واحد من عذہ الأمور الثلائِةً لموسی علیہ السلام بعد سڑاله في المرۃ الالئة 0 5رر ظامز 
الأمرین الأولین إفساداً فظاھر وأما الأمر الثالٹ فلان ظامرہ اشتغال ہما لا یععی . ٰ 

قوله: روید بس یی ٹہ سز 
الحق یقال عضمہ حقه واعتضمہ إذا ظلمہ وکسر حقه والثاني النقص والثالٹ المکس وھو آخذ إِلعشوز 
سے بیس پس موہ شید ری تو تدکسی سو شا ْ 


مَوَو فلا15 ۸4۹: .سس ٰىلےول۔ےے۔ مم ہت سیر ۹9۷۹ 


ویائی فالمص اعتبر کوئە واویاً رالزمخشري کون یائیا وأصل ولا تعثوا ولا تعثیزاہفتح الٹاء ي 
الثانی وہضم الثاء فی الأول وفتح الثاء بعد حذف الیاء مشکل علی کوئە واویأً. 

قوله: (وفائدة الحال إخراج ما یقصد بە الإصلاح) أي فائدة قید مفسدین مع أن العثٹی 
هو الإفساد فلا فائدة فیه وفائدته إخراج ما پقصد به اللأاصلاح کمقابلة الظالم المعتدي بفعله 
ذکرہ أ٘یضاً فی سورۃ البقرۃ واکتفی ھنا بذکر ما یقصد بە الإصلاح قال في البقرة ومنە ما 
یتضمن صلاحاً راچحاً کقتل الخضر الغلام وخرقه السفینة انتھی وھذا أولی مما ذکرہ منا 
لکن تناول الإفساد الإفساد الصوري بحیث یحتاج إلی إخراجه محل تردد وتأمل وحمل 
الحال علی الحال المؤکدۃة لیس بأبعد من ھذا. 

قوله: (کما فعله الخضر عليه السلام) رعو القتل وخرق السفینة إذ الفعل عام لھما. 

قولە: (وقیل معناہ ولا تعٹوا ني الأرض مفسدین4 [ھود: ]۸٥‏ أمر دینکم ومصالح 
آخرتکم) فلا تکرار حتی یطلب الفائدۃ لکن الظاهر ان الحال حینثذ حال مقدرۃة إذ حینئذ 
إفساد مصالح الآخرۃ بحیث پٹرتٹ عليه الفساد لیس : مق عالن ا لاقتاد ول قظم الک 
نہ لکانت متحققة مرش لال یر المفدول المخصوص لا رن ری علیہ رفا بت 
الفائدة المذکورۃ مع أنە واجب الاعتبار. 


ےل نر الہ ول 


قولہ تعالی : بی الو خر لک ان سر وین وَما آنا عَلَيْکم بحفیظ لق 

قولە: (ما آبفاء لکم من الحلال بعد لنضزہ عما حم عليکم) أی البقیة اسم لما آبقی 
وما ذکر المص من مقتضیات المقام وقید الحلال لذکر الیقیة بعد النھي عن الحرام کما 
أشار إليه بقوله بعد التنزہ عما حرم علیکم وأما الإضافة إِلی اللہ تعالی فلتشریف شان 
الحلال لا لأن الحرام لیس رزقاً ولا یضاف إليه تعالی فإن ذلك مذھب المعتزلة فلا نلتفت 
إلی ما ذکرہ فی الکشاف فإن ھذا مذھب آھل الاعتساف . 

قوله : (مما تجمعون بالتطفیف) فالخیر بمعنی أصل الفعل أو من قبیل الصیف آحر 
باستتباع الثراب وعن ھذا تس بە عن الکفرة . 


قوله: وقیل معناہ ولا تعثوا فی الأرض مفسدین4 [البفرۃ : ۸۵] أمر دینکم ھذا اأیضا بیان وجه 
لتقیید بالحال وحاصلء أیضاً یرجع إلی تخصیص العام فان العثي إفساد عام نھي عنہ علی الوجە الخاص 
الذی : نھیه أھم وإن کان مطلق الإفساد منھیاً عنه شرعاً قبیحاً عقلا إٰذا لم یتضمن بفائدۃ . 

قوله: فإِن خیریتھا ہاستتباع الثواب مع النجاة من العقاب وذلك مشروط بالإیمان ھذا جواب 
لما عسی یسأل ویقال بقیة اللہ خیر مطلقاً للکفرة لأنھم یسلمون معھا من عقاب البخس والتطفیف 
فلم شرط بالإیمان وحاصل الجواب أن المشروط بالإیمان هو خیریتھا المخصوصة وھي خیریتھا 
باستتباع الثواب والنجاۃ من العقاب وذلك لا یحصل إلا مع الإیمان . 


۷۲ سوز؟ہ حود/ الایة: ۸٦‏ 


قولە: (وذلك مشروط بالإیمان) ابی خیریة البقیة حال کو تھا ملاہسة بانھاع الثران مم ٴ 
النجاة عن الحجاب سے وطة بالایمان وآما خیریتھا بمعنی السلامة عن تبعة البخسٌ والتطفیف 
فھی حاصلة للکفار کما کانت حاصلة للاہرار فذلك غیر مشروطة بالإیمان وعن مڈاانحجمل 
المص الخیریة المذکورۃ علی ما فررہ والقرینة علی اعتبار ذلك الاستتباع أُن فائدۃ الخَیر'یة 
والسلامة عن معصیة النقصان نما تظھر مع الایمان وأما پوت فوجودھأ وعدمپا مستویان . 


قولە: (او إن کنتم مصدقین لي في قولي لکم) اےمر اد سیل لاا مل قد 
اللغوي فلا یلزم کونھا مشروطة بالإیمان الشرعي فیعم تلك الخیربة للمؤمنیٰن والمشرکین' 
وھذا ضعیف ما أولاً فلان المبادر الإیمان الشرعي فلا سبیْل إلی العدول عنہ ما لم یضرف 
عله صارف وھنا لیس بمتحقق وإما ثانیاً فلفوات التنبيه المذکور حینذِ والحاق السُلام عنْ تبعة 
ا مرو سرد یو مہو وس سیر 
یژید بل وجب حمل الإیمان لی المعنی الشرعي دون المعلی الأعم ۔ کے 
قوله : (وقیل البقیة الطاعة لقوله: ڈالباقیات الصالحات 4 [الکھف : ٤٦‏ فع قید 
الإیمان غني عن البیان مرضه لعدم ملائمته للسابق واللاحق قوله لقول: 'والباقیات 
الصالحات* [الکھف ]٢٤٤:‏ یدل علی إطلاق لبقیة علی الطاعة:لا علی کوٹھا مزابا منا 
وکون المراد ناك طاعة لە قریںة قویة وھنا ٹرینڈ ظاعرۃ علی خلافھا. کر 
سرت رر شور ہی یوار ووشر رس وہ سر با وپ ٰ 
وھو من الشواذ فلا یژید کون المراد بالبقیة في الفراءة المشھورۃة الطاعة أصل تقیة وقیة وفیة 
أبدلت الواو تاء کما في التقوی التي تکف عن المعاصي أي الکبیرۃ وقیل عن الصغیرۃ أٔیضا: ْ 
قوله: (احفظکم عن القبائح) لما حذف صلة حفیظ قدرہ ن القبائح ونفعول ُحفیظ 
حینثذ المخاطبون ولٰذا قال احفظکم ہو دو پت وھذا وی رہ سس 
سبق من زجرھم عن المعاصي والمناھي . ۱ 0 ٣‏ ٰ 
ےت قولە. او احفظ عليكم أعمالکم) فعلی مذا صلذ حفیظ مذکور وھو علیکم ومفمولہ 
محذوف أعنی الاعمال . ۱ ٰ' ۱ 


قوله: وقیل البقبة الطاعة قالوا فعلی هذا بکون الإضافة فی بقیة اللہ إضافة تشریف وعلیٰ 
الأول |إضافة تخصیص وعند أھل السنة إضافة تشریف علی الوجھین بطریق المجاز أيٍ علی 
الإسناد المجازي لأٹھا سبب فعل المأموٴر وترك المتھي أو بطریق الاستعارة المکئیة کانھا احَخس 
الأمر والناھي مثل ما یقال الصلاۃ تدعو إلی الجمیل باحد الوجھین المذکورین وفي الکشافٰ 
'وإاضافة البقیة إلی ال من حیث ھا رزقه الڈي یجوز أن یضاف إلیه وأما الحرام فلا یضاف :إلی اللہ 
ولا یسمی رزقاً مذا اعتزال فالأضافة علی ھذا للتخصیص فالمعنی الرزق الحلال خیراوفعنیٰ 
الحلال مستفاد .من الاضافة إلی :اللہ فإن سر بیو إضافته إلی اللہ عندھم علی ما 
ٰ عر س بیو تی ریا رزقناھم ینفقون4 [الحج: ٥‏ 


سورڈ؟ھود/الَیة: ۸۷ ہہ مم _ہہمہشہمہ. ہہ ہہ ہہ لسم م....۔ ۱۷۳ 

تولہ: (فاجازیکم علیھا) بیان فائدة حفظ الأعمال. 

ثولە: (وإنما آنا ناصح مبلغ) ناظر إلی الآأخیر أو إلیھما. 

قوله : (وقد أعذرت حین أنذرت) أي وقد کنت معذوراآ لأئی آدیت ماعلي من التبلیغ وألانذار . 

قوله: (أو لست بحافظ عليکم نعم الله لو لم تترکوا سوء صنیعکم) أشار إلی ان 
بمعنی لیس وصیغة فعیل بمعنی فاعل وعلیکم صلته ومفعوله المحذوف النعم وھذا یناسب 
المعنی الثالث فی أراکم بخیر وتغیبر الاسلوب في البیان إذ التفٹن من شعب البلاغة لدی 
أھل العرفان . 

قوله تعالی: الو بَسشعَیث اصْلویلک تَا ان تع مَا يََمد ءَامَاوْتا از آن تَنسَلَ فی 
ارت ما مکزا نک لات العَِیۂ سر 

قولہ: (من الأصنام اجابوا به بعد أمرھم بالتوحید) أي قالوا یا شعیب جملة مستانفۂ 
کألە قیل ماذا أجابوا بە بعد نصحه وأمرھم بذلك فقیل قالوا یا شعیب وقد اساؤوا الدب 
حیث نادوا باسمه العلمي وتھکموا بە کما قررہ المصنف وفی بعض النسخ أجابوا بە آمرھم 
وھو الأئسب لقوله وھو جواب الٹھي کذا قیل لکن المآل واحد إذ الجواب بعد کلام یکون 
له فالجواب بعد أمرهم جواب أمرھم. 

قوله : (علی الاستھزاء بە والٹھکم بصلاته) أي الاستفھام لیس علی حقیقته بل 
یراد ہہ الاستھزاء . 

تولە: (والإٍإشعار بأن مثله لا بدعو إليه داع عقلي) عطف علی التھکم عطف العلة علی 
المعلول وج الإشعار أنھم أآسندوا الأمر إلی الصلاۃ علی أنه علی سبیل الکنایة ونبھوا علی 
آنٰ مثله لا یصدر عن عاقل بل إنما پصدر عن ما لا شعور لە وھہڈا تیکم لا فوقہ تھکم. 

قوله: (وإنما دعاك إليه خطرات ووساوس من جنس ما تواظب عليه وکان شعیب 
عليه السلام کثیر الصلاۃ فلذلك جمعوا وخصوا الصلاة بالذکر) من جنس ما تواظب عليه 
أي من جنس داعي ما تواظب ولا بد من تقدیر مضاف فإن نفس الصلاۃ لیس من جنس 
الخطرات ات لکونھا أعمالاً ظاعرۃ والخطرات أموراً باطئة لکن لا یبعد أن بقال 
إنھم جعلوها من قبیل الخطرات الٹی لا تحقق لھا فی الخارج وادعوا اُنھا من قبیل الأوھام 
لعدم غناٹھا وانتفاء فائدتھا وھذا هو المناسب ہس المصنف وسوق النظم الجلیل وکان 
کثیر الصلاة بیان المواظبة ولذلك أي ولکونە کثیر الصلاۃ جمعوا الخ وأما علی قراء: الفراد 
فھی مستفادة من إرادة الجٹس (وقرا حمزة والکسائی وحفص علی الإفراد). 

قوله: (والمعنی أصلاتك تأمرك بتکلیف أن نترك بحذف المضاف لآن الرجل لا یؤمر 


الحاجۃة إذا بالغت فبھا فکأنہ فی معنی فعلت عھدۃ العذر. 


۸۸۰ پراس وگ‎ ۷٤ 


بشعل غیرہ) أي معنی الأیة اسٰلوتك تامرك بتکلیف أن نترك بحذف المف اق دندلیر ایی : 
رما وو سی وھ رما رھ سیڈھی یں اعمارف وو ھا سے 
کون فعله عليه السلام منحصرا,ھنا فی التکلیف . ہہت 

قوله: (علف علی ما ا وان ترك فملتا ما شا تی آموالتا) آشار إلی ان ار مخ 
جج سو ہو ری و ہمعنی الواو وعن منا قال السعدي یشیر إلی أن أو 

معنی الؤاو وقریء بالتاء فیھما علی أن.العطف علی أن نترك وعو جزاب:الٹھي عن' 

التعلفیف والامر بالإہفاء وقیل کان ینھاھم عن نقطیع الدرامم والدنائیر فأرادوا ہہ ذلك: 
تھکموا بە وقصدوا وصفه بضذ ذلك آو عللوا إنکار ما سمعوا ممنه واستبعادہ بأه موشوم 
بالحلم والرشد المانعین عن الغبادرۃ إلی آمٹال ذلك . ٰ 


ٰ 7 9 99999 3 کا یژآن 
َال تا ان وی صسوومیئی كت و ٰ 
لا تک 3ے 
_۔ ‏ إشارۃ إلی ما آتاہ ای انکررارا إشار إلی ما أتاہ الله من المال الال وجواب: 
الشرط محذوف تقدیرہ فھل یس لي مع هذا الإنعام الجامع للسعادات الروحانیة سو 


قوله : (آن آخون فی وحیهہ) ٴوالخیانة في الرحي ا تبلیغه أو کتمان بعضة. 


قوله: ذو ک رر رس دو یڈہ 
الجارۃ المعنی بأن نثترك أي بتکلیف أن نترك ولا بد من عذا التقدیر لأن الترك فعل: الْکفار والمأمور 
ٹپ و رر شے‫ے ےوج ہے تج 
تکلیف الکفار بترك عبادۃة الأصنامٴ. ْ : ۱أ 
فقولد: عطلف علی ما واتما لم یجوز عطلف علی نتركه لفساد الممنی ان المعنی إخپنتا 
أصلاتك تأمرك بتکلیف أن نفعل في أموالنا ما نشاء. 
قولە: وھو جواب الٹھي عن اانطفیف ھذا في المعطوف وأما قولھم أصلاتك تأمراد آن نٹرك ما 
یعبد آباؤنا فجواب الٹھي عن عبامٰۃ غیر الله المدلول عليه بقولە: ڈیا قوم اعبدوا اللہ ما×لکم من إله 
غیرہ 4 [ھود: ١‏ فإن الأامر بالشیء ء فی ضمنه الٹھی عن غیرہ فالجواہان واردان علی النشر علی, 
ثرتیب اللف في قوله: فیا ٹوم مٰا لکم من إله غیرہ ولا تنقصوا المکبال والمیزان ہ4 [ھود؛: :]۸٤‏ 
ثقالوا ٰي جوابه یا شعیب اصلاتكئ تأمرك أن نترك ما یعبد آباؤنا أو أن تفعل فی آموالنا ما۔نشاءا٘-.: 

قوله: وقیل کات ینھاعم عنْ تقطیغ الدرامم اي حذفھا عند المبایعة وفي الکشاف وقیل کان' 

یٹھامم عن حذف الدراہم والدنائیر وتقطیعھا فعلی ذا یکون قولھم آو أن نفعل في آمزالنا ما نشاء 
جواباً لقوله: ولا تبخسوا الناس أشباءھہ٭ [ھود: ۸۵] بخلاف الوجہ الأول ےی لت 
جواب ثقوله: ولا تنقصوا المکیال والمیزان 4 [ھود: ۹4. 
ےت قولہ: وأرآدوا بە ذلك أي وأرادوا الفعل المدلول غليہ بقولھم آر آن نفعل ا پل 
والحذف وھر حذف الدراهم والدنائیر فی معاملاتھم . ۱ 


سررآ ھود/ الاڈ : ۸۸ ہس ہ_مہےےس سسسشےےم ہٹشہںہ ہہ ہہ ۱۷ 

قوله: (وآخالفہ فی أمرہ ونھیه وھر اعنڈار عما انکروا عليه) وأَخالفك:فی أمرہ عطف 
علی أخون کالتفسپر لە وھو اعتذار الأولی وو جواب عما انکروا إذ اعتذار صَاب٘حب الوحی 
لمن یعاندہ لا معنی لە بل لا صحة لە یتبادر من قوله عما انکروا أنه حمل المصنف الامِتفھام 
فی أصلاتك علی الإنکار مع آنه ادعی أنھا لتھکم ولا منافاۃ بین التھکم والانکار. 

فوله: (من تغییر المالوف والتھی عن دین الأباء والضمیر في منە الله أي من عندہ 
وبإعانته ہلا کد منی فی تحصیله) ومألوفھم البخس والنقصان في الکیل والمیزان ویحتمل 
کونە عبادة الأوثان فحینظذ یکون قوله والٹھی عطف تفسیر لە وباعانته تفسیر لکونە من عندہ 
مع قرله بلا کد منی ولولا ھذا الاعتبار لم یکن لقوله منە کثیر فائدۃ إذ کل رزق منە تعالی 
ٹم في بیان المصنف تنبيه علی وجه ارتباطھا لما قبلھا. 

قولە: (أي وما أرید أن آتی ما أنھاکم عنه) من الاتیان حاصل معنی أن أخالف 
سیجیء بیانە. 

قوله: (لاستبد بە ٹلو کان صواباً لأثرته ولم أعرض عنه فضلا عن أن الٹھي عنہ) 
لاستبعد علة للارادۃ ولما کان النمٰی فی الأغلب متوجھا إلی القید وھذا لیس بمستقیم هنا 
قال الفاضل السعدي ثفي القید والمقید جمیعاً اي لا إرادة اتیان ولا استبداد وبھذا الاعتبار 
تفرع عليه قوله فلو کان صواباً انتھی ولو أطلق الکلام عنه لکان أحسن قوله فضلا عن ان 
اُتنھی عله پؤید ما ذکرناہ. 

قولہ : (یقال خالفت زیداً إلی کذا إذا قصدته وھو مول عنه وخالفته عنە إذا کان الأمر 
بالمکس) إذا قصدته آي ذلك الشیء وھو أي زید مول عنه عن ذلك الشيء فضمیر قفصدته 
وعنه راجع إلی کذا وضمیر هو راجع إلی زبد وقس عليه حال عکسە ولما کان صیخة 
خالف متعدیاً بالی کان حاصل معناہ ما ذکرہ المصنف من قوله وما آرید أن آتی ما أنھیکم 
والأوفق لما ذکرہ أُن أقصد ما أنھیکم لکن ترکە لمکان ما آرید ولما کان القصد مودیاً إلٰی 
الاتیان ذکر ان آتی بدل أن آفصد. 

قوله: (ما ارید إلا أن اأصلحکم بأمري بالمعروف ونھیي عن المنکر) أشار إلی ان ما 
مصدریة فی ما استطعت وآأن في أن أرید نافیة وآل في الإصلاح عوض عن المضاف إليه 
وأشار إليه بقوله ان اأُصلحکم بأمري بالمعروف کالأمر بعبادة اللہ تعالی وحدہ وبإیفاء الکیل 


قوله: أي من عندہ الخ بیان فائدة تقیید رزقني بقوله منە دلالة علی أن ذلك الرزق فائض 
عليه من محض فضلہ ومنحہ لا بکد نفسهہ وسعیه فیه. 

قوله: یقال خالفت زیداً إلی کذا إذا قصدته وھو مول عنە الضمیر في قصدته وعنه راجعان 
إلی کذا کما إذا یلقاك رجل صادراً عن الماء فتسأله عن صاحبه فیقول خالفني إلی الماء پرید أنە 
ذھب إلی الماء وارداً وأنا ذاھب عدہ صادراً فمعنی ڈرما آرید أن أخالفکم إلی ما أنھاکم عنە4 
[عود: ۸۸] ما أربد أن أسبقکم إلی شھواتکم التي اٹھاکم عنھا لأستبد بھا دونکم . 


۷٦ 


سورڈھؤٰد/ الایة: ۸ 
زالمیزان ونھیي رر فی ایی مات اضر یی گیا سہی 
الإصلاح بھم من مقثضیات المٰقام ولو أ٘طلق کما في النظم لجلیل لکان آوفی ایا نیم 
یدخلون دخولا أولیا فی نظم الکلام . ۱ 
قوله: (ما دمت استطیع('' الإاضلاح میسو ہی لن 
عنہ) أي ممعول استطعت محذوف والقرینة علی التعیین ظاھرۃ والتعبیر بالمضارع للاسٹمرار 
وہ وو یس چس ہی مہ تھو مہ ہس 
استطیع فلو وجدت أي عرفٹ أُو صادقت وفيه مبالغة فیما أنتم عليه من علبادۂ الآوٹان: 
007 دی مہہ رو ہم وو سوہ اہ 
الأآوٹان والأصنام أو مستلزم لە تََ. 3َ٦‏ 
ْ قولہ: أولھذہ الأجوبة الا ۵) أي قول شعیب عليه الیسلام راو ملف جات 
عما انکروہ وقد عبر عنه بالاعتڈار فیما سبق وھنا عبر عنه بالجواب وخو الصوابٰ . 
قوله: فی ا یو فی لی تار رایت وت ضا کرای 
کونھا جواباً بدیعاً وشاناً عجیباً :وإن کان لھا في نفسپا نبامة عظیمة, . 
قولە: اہی ضس مار یرت ادرای ى ‏ برا رر اد اید 
ٹلائة أممھا وأعلاھا حق ال تعالی) أي لا بد أن یراعی أحدھا سواء کان وحدہ أو مم غیرہٴ ٰ 
من الحقین الباقیین ولا یراد ظامرہ من أُن الواحد مراعاة أحد حقوق فقط فإنه لا یکون: _ 
استقامۂ ولو اعتبر فيه عنایة أهبھا وأعلاھا حق .اللہ وھو قوله: لإِن کنت علی ہینڈ من اربي 
ورزقي منە رزقاً حسنا4 [ھوذ: ۸ فإنه بیان لحق اللہ تعالی مُن شکر نعمته الذي عبارۃ 
غن الٹتوحید في العبادة والاجتھاد في القربة والطاعة وحق الله تعالی بھذا المعنی مقدم:علی' 
غیرہ من الحقوق ولا بضرہ تق حق العید علی حق اللہ تعالی قي بعض المواضع لاخیاج 
-اسسصلافق ارب 00 
رن :7ایا سو ات ک مر تیم درد زا أخالفکم ‏ فإنه انا حق 
نو کاواھ جب اس تر سی دض و نعالی: ٭اتامرون: 
لناس بائی ر4 [البقرة: ]٤٤‏ الاّیة وإباحة ما یتبغيٰ ان ینتھي عنه غیرہ کإباحة تزوج 2 


قولہ: ناد الطے ود ادا نا سد نر راان 2ا 2-00 ج 
الفعل الذي دخلت علیہ بمعنی المصدر مقدراً قبلھا وقت کما في يك خفوق النجم أي وقت 
خفوقه فالمعنی ھنا رقت اسٹتطاعتي والمصدر موضوع للحقیقة من حیث هي فیشمل جمبع افرادہٴ 
کت فُلٰذا یستفاد منە معنی الدوام فقوله وما تحجای کی 
عو انکر ف تھے لی یا کرت سی بی تب مو رت : 


۳ پ بے ری جو کین مہ تعالی ویقداسن یصلح آر‎ (١) 
۱ ۱ . غیر ذلك‎ 


رز الا 0 ےر ہے جم_ےے می اػىس ے۱۷۷ 
الأربع لنبینا عليه السلام مستثنی عن مذا الحکم کاأنه قیل وما آرید ان غالفکم إلی ما 
أئھیکم عنه سوی ما اعطیت به خاصة إن وجد ذلك خالصة ولو خصص ما بخا ذکر ھنا 
فالآأمر ھین . 

قولە: ڑوٹالٹھا حق الناس) وہو ما أشیر إليه بقوله إن آرید إلا الإأصلاح فان حق الغیْو 
علی مثله النصیحة وھی إرشادہ وھدایتہ إلی الصراط ا والنھج القویم وھذا معنی 
الإاصلاح ھنا کما نبە علیہ بقولہ بأمري بالمعروف الخ و أما اللإصلاح بمعنی ایصال الصلاح 
بالفعل فامر من القادر الخبیر قیل کون ھذا جواباً آخر یقتضي العطف والظاھر أنه تاکید 
للجملة السابقة فإنه لو راد المخالفة إلی ما نھاهم عنه لم یکن مرید الإصلاح فلذلك ترك 
الواو نعم یفھم منه الجواب الآخر ویکفي ذلك فی غرض المصنف انتھی والمص حمل 
ذلك علی بیان حتق الخیر فلا یکو تأکیداً لما هو بیان حق النفس فالاولی الحمل علی 
الاستثناف کأنه لما قال وما أرید أن أخالفکم قیل وأي شيء نرید فاجاب [إن أرید إلا 
الاصلاح فیفھم ملە جواب آخر بل عین جواب آخر فتدبر (وکل ذلك یقتضي أن آمرکم ہما 
أمرتکم بە وآنھاکم عما ٹھیتکم عنه). 

قولە: (وما مصدریة واقعة موقع الظرف) بجعل المصدر ظرفاً مثل آنيك خفوق النجم 
والقول بتقدیر حین قبله وسدہ مسدہ لا حاجة إليه. 

قوله: (وقیل خیریة) أي الموصولة أو الموصوفة ویطلقون ذلك علیھما فإنھما اسمان 
والمصدریة حرف . 

قوله: (ہدل من الڑإصلاح أي المقدار الڈي استطعتہ) بدل البعض آشار إليه بقوله أي 
المقدار الخ أى المقدار الٰذي استطعتہ حمل ما علی الموصول لکونه معھرداً في الذھن 
وبحتمل الموصوفیة لعدم اعتبار معھودیته وہدل البعض لا ہد فیه من ضمیر عائد إلٰی المبدل 
من أيی المقدار الذڈی استطعته عله. 

قوله: (أو إصلاح ما استطعته) فحیئنئذِ یکون البدل بدل الکل والمراد ہما متعلق 
الاصلاح من الأمور الفاسدة . 


توله: وقیل خبریة فیکون ما حینثذِ بمعنی الذي أي إن آرید إِلا الإصلاح الذڈی استطعتہ وإنما 
قال بدل من الاصلاح لآن ما مع صلتھا لا ثقع صفة بخلاف لفظ الذي فإئه یجوز ز أن یقعم مع صلته 
صفة والبدل مقصود باللسیة فالمعنی إن رید إلا ما استطعته من الوٴصلاح فإنہه بدل البعض من الکل 
لآأن الإصلاح المستطاع بعض من مطلق الإصلاح عذا علی ان یجعلہ جنس الإٴصلاح بمنزلة الکل 
وإفرادہ ہمتزلة اجزائه آو بدل الاشتمال إن جعل کلیأً وإفرادہ جزئیاته قال صاحب الانتصاف الظامر 
تھا ظرف فی قوله تعالی: طناتترا الل ما استطعتم4 [العغاہن : ٦‏ کذا عھنا وجعله معمولا 
للمصدر المعرف باللام بعید عن فصاحة القرآن وقالوا لم یوجد مه فی الٹنزیل إِلا عمله في 
المجرور فی قوله تعالٰی : ڈلا یحب الجھر بالسوء ی4 [النساء: .]1۱٤٥۸‏ 


۸ ےس سس رس و موہ ۸ 

قوله: (فحذف المضاف) علی الثاني وأما علی الأول فھي عبارةکین المقذار من ۱ 
الإاصلاح فلا حذف حینئدِ مرضه لاحتیاج حذف الضمیر أو حذف المضافہُلا داغ المة: 
وللتنبیه علی رجحان الأول قالٰ ما دمت استطیع ولم ینبە علی احتمال کونھا للخبریڈی 

قوله : (وما توفیقي إلا باللہ وما توفیٹي لإصابة الحق والصواب إلا بھذایت ومع وه ٣‏ 
وما توفیقی إلا بالل وما کونی موفتاً لإاصابة الحق کذا في الکشاف وأشار إلی کون 'مصدرا 
مبنیاً للمفعول والمصدر من صیغ العموم أي کل فرد من نوفیقاتي وكرني مُوفقاً لیس إلا 
باللہ وھذہ الجملة خبر لفظاً إ٘شاء معنی فإنه عليه السلام طلب التوفیق منە تعالی بە َعن ۱ 
ھذا قال صاحب الکشاف والمعنی استوفق ربه فی إمضاء الأمر علی سنته وطلبٰ من التأييد ٴ 
والاظھار علی عدوه وفيی ضمله تعییر للکفار وحسم لأطماعھم فيه انتھی ولا پنخفی:دِلالتہ 
علی ما ذُکرنا ولذا لم بعدہ من جملة الجواب وستجيء الوشارۃ من المص لی اذلك خالوا: 
لا یحسن أن تکون عطفاً فھي ابتداثیة وھذا أبلغ من قوله وما توفیقي إلا من اللہ للآفادۃ الباء : 
الا؟ستحصحاب وھو مرغوب في فصل الخطابْ وتقدیر إصابة الحق بیان للمَوفق له علی 
التعیین فلا حاجة إلی القول بالتجریذ أو بالتاکید والفرق ہین الحق والصواب واضح ؤکونه 
عطف تفسیر هنا راجح وإنما:قدر بھدایته ومعوئته إذ توفیقه تعالیٰ بصفة الھدایة المعونة 
وتمسعال دا لس الئة گا كت الحال في نظائرہ الأمثال وما وجودی الا باللہ أي إلا ٣‏ 
ہتخلیق اللہ وما حیاتي إلا بالل إلا بإحیاء ال وغیر ذلك بس ہت کی ْ 
فلبیان أُن الھدایة منە تعالی لطف وعون محض لا وجوب غنە ولا عليه تعالی: ْ 


قولہ. : (قإنہ القادر المتمکن من کل شيء وما عداہ عاجز في خد ڈانہ بل معدوم ساقط ' 
عن درجة الاعتبار) تعلیل للحضر والمتمکن من کل شیء موجوداأً کان أُو معدوماً والتمکن 
من موجود بالرعدام ومن معدوم بالایجاد في حد ذاته لا قدرۃ لە لذاتہ وما. کان له من 
القدرة الضعیفة فمن اللہ تعالیٰ فکأنه لا قدرۃ لە أصلاً قوله في حد ذاته إشارۃ إلی ما ذکرنا 
من أنه لا پرید بە نفي القدرۃ عنه فإنه مخالف لمذھب أھل السنة بل راد به المبالغة في 
سی ویر میسو بر و و پر روج ٣‏ 
عن نفي القدرة فقال ہل معدوم ثم بین ما عو المراد منه فقال ساقط عن درجة .الاعتبار فنبه 
علی آن المراد کالمعدوم وہمنزلته فإن الوجود الإمكاني بالنسبة إلی الوجود الواجبي كِذلك 
وقد صرح أئمة البلاغة بصحة تشبیه الشُيء الموجود عدیم النفع بالمعدوم في ذلك وقد 
أشار إلی ذلك التفصیل فی تفسیز قوله تعالی : ٭ڑکل من علیھا فابِگج [الرحمن: ٦‏ - 
فلا غبار في الکلام في إفادۃ المقام إِذا علم حال المتکلم خین نطقه بمشتبه المرام. ۲ 
قوله: (وفیه إشارة إلی'مطض إلٹوحید) إنما قال ِشارۃ ذ صریحہ قصرر:آلتوکل 'علب ۱ 
ویلزم منه ما ذکرہ لیس المراد اصطلاح آئمة الأصول إذ ظاعرہ آئه مسوق لذلك الٹوحیذ 


قولہ: إلا بھدایتہ ومعونتہ۔جمل الیاء في بالل علی الاستعالة . 


۹ 
فیکون منطوقاً بھذا الاعتبار وإن کان [إشارة لغة وفی اصطلاح غیرھم قولہ مٔعیض التوحید 
أي فی العبادۃ وفي الخالقیة . 

قوله: (الذي هو أقصی مراتپ العلم بالمبدا) المعبر عنه بالاستقامة فإنه کمال الِقَوۃ 
النظریة وفيه إشارۃ إلی أن من عرف نفسه بالعجز والفناء عرف خالقه بالقدرۃ والبقاء ومُڈا 
معنی ما قیل: امن عرف نفسه فقد عرف ربەا. 

قولە: (إشارة إلی معرفة المعاد) أي حشر الاجساد وجه التعبیر بالاٴشارۃ قد مر بیانہ 
فلا نعیدہ واعلم أن السعادۃ العظمی والمرتبة العلیا للنفس الناطقة معرفة الصانع بما لە من 
الصفات العلی والتنزہ عن سمات النقصان وبما صدر عنه من الآثار والأفعال في النشاة 
الاولی والآخری فھو عليه السلام آشار إلی إحراز هذہ المرتبة بھذہ المقالات البھیة وی 
للطالبین وزجراً للھاربین . 

قولە: (وھو أیضاً یفید الحصر بتقدیم الصلة علی الفعل) أي تقدیم الصلۃ لیس لرعایة 
الفاصلة فقط ہل لافادۃ الحصر أیضاً وھذا سبب التعرض لە والمعنی توکلي وإنابتيی مقصور 
علی الاتصاف بکونە عليه وإليه تعالی فھو قصر الموصوف علی الصفة والقصر حقیقي لا 
یجری في المشھور کونە قلباً أو إفراداً أو تعیینا۔ 

قولە: (وٹی ھذہ الکلمات طلب التوفیق لإصابة الحق فیما یأتیہ) قد مر توضیحه فیما 
یأتي من الأفعال والممورات . 

قولہ: (ویذرہ من اللہ تعالی) أي یترکە من الآثام والمنھیات وھذا التعمیم مستفاد من 
المصدر المضاف المفید للعموم أو من حذف المتعلق فإنه قد یکو للتعمیم . 

قولە: (والاستعانة بە ٰي مجامع أمرہ) عطف علی طلب مأاخوذ من قصر التوکل 
وکون الاستعانة فی مجامع أمرہ مستفاد من حذف صلہ التوکل . 

قولہ : (والإقبال عليه بشراشرہ) مفھوم من قوله: شواليه نیب [ھود: ۸۸] شراشرہ 
واحدہ شرشیرۃ وأصله الجسد أو النفس آأو الاثقال والمعنی المراد ھنا بکلیتە . 

قوله: (وحم اطماع الکفار) عطف علی الاستعانة آو طلب واطماع الکفار مستفاد 
من قولھم إنك لآانت الحلیم الرشید أما علی الثاني في تفسیرہ فظاحر وأما علی الاول 
فلأنھم تھکموا به لیرتدع فقال عليه السلام: ۷جسماً قطعاً لطمعھم أن اعتمادي علی الله 
تعالی ورجائی لیس إلا مه ولا أخالف ذلك بتحقیق رجاء غیرہ خلافاً لمرضاته تعالی ولا 
أبالی بتفریعھم والاشتغال ہما لا یعنیھم فعندہ ینقطع اطماعھم ویحصل یأس في آمالھم١.‏ 

توله: (وإظھار الفراغ عنھم وعدم المبالاۃ بمعاداتھم وتھدیدھم بالرجوع إلی ا 
للجزاء) مأاخوذ من قولە: ٭وإليه أنیب 4 [ھود: ۸۸] إذ المقصود من المقام مجازاة اللہ 
تعالی المکلفین علی أعمالھم فالإخبار بذلك إنشاء تھدیدھم إذ لا قائل بالفصل فإذا کان 
رجوعه عليه السلام إليه تعالی کان رجوعھم أیضاً إليه تعالی ویجوز أن یکو قوله: ٭واإلیە 


سورةھود/ الأیة: ۸۸ 


: ۱ سورۃ ھود/ لاب ۸۸ ْ 
انیب 4 [ھود: روم سرک سم سور 1ب 
۱ قوله تعالی: ون اموو لا محرمَت شْقاقہ ان ہہت 
یسا ۵ کہ 

قوله: ہی جس بات 
سس یت بب و پت یڈ سور مہہ ہے 
أُنَ پحمل عليه ھنا. ْ 

قوله: (معاداتي) مضاف لی المغعول أی شقافکم تاناکم [پای والٹھی ا 
والمراد ذواتھم وأنفسهم کنایة للمبالغة والمعنی لا یجرمنکم أنفسکم بسبب شقاتي آنِ 
یصییکم مفعول ثابْ لجرم سیٍجيء التفصیل وفاعله ضمیر الشقاق ُسند الإصابة إليه مُجازاً 
سے أي إِن یصیبکم اللہ تعالی ویوصلکم بسہب الشقاق ۔ (ما آصاب قوم نوخ من اٰلفرق). 
اي وصل ولحق وھو متعد |لیٰ مفعول واحد وأما أن یصیيکم فھو متعد إِلیٰ مفعولین لکونہ ٰ 
بمعنی الایصال والالحاق کما نبھنا عليه من الغرق بیان ما آصابِ من عذاب الدنیا.ومو _ 
متنوع بالنسبة إلی کل فرقة (منْ الریح)۔ ٰ ٥‏ وپ 

قوله: (من الرجمة) أي الزلزلة . 

قولە: (وآن بصلتھا ثاني مفعول جرم فإنہ یعدی إلی واحد وإلی اٹنین گکسب) یقال 
جرمت ذنباً وکسبته ویقال أیضأ,جرمتہ ذنباً وکسبتہ إیاہ نظیرہ علم بمعتی عرف متعد إ لی واحد 
وبمعلی ”مر ود ہی ہس سس ہو حر سی چوس سے 
سور وت ہو سو لہ ۔ ُ 

تولە: (وعن ابن کثیر یجرمنکم ہالضم) من الأفعال . .×× 

قوله: (وھو منقول من المثعدي إلی مقعول واحد) فتکون عمزة الائعال للتعدیۂ نا ْ 
إذا اعتبر کونۂ منقولاً من المتعدی إلی مفعولین فلا یکو لہمزۃ الأفمال معنی معتد يَهٴولڈا ۱ 
لم یتعرض لە وإن کان لە مساغ في جوازہ. ۱ ۱ 

قوله: لود قح قان جح آئل دورت علی ال الفصحاء) رای فصیح ناد 
مو ھر سی سر ھی ہتسار تپ چہ 
ا قوله: (وقریء مثل بالفتح لاضافته إلی المینی کقوله: 

لم یمنع الشرب منھا غیر أن نطقت حمسامة ضي غصصون فات أرقسال) 


۸۰ 


قوله: ؛ لاضافتہ إلی المبلی لأن کلمة مثل وغیر مم ما وأن مخففة ومشدہۃ یَجوز بناؤھما علئ 
الفتح وإعرابھما الضمیر فی منھا عائد إلی الراحلة أي لم یمنعھا من الشرب إِلا آٹھا سٰمعت ضوت 
حمامة فتففرت برید أُنھا حدبدة العن ظط ناش شیم. ۔زذلك محمود فٰیھما إلا دہ تب 
وھو حجر محماة أي في غصون'شجرة نابتة في.أارض ذات حجارة وقیل الوقل شجر المقل٠ٴ‏ 


سورة غود/ الاَیة: ۹۰ ۹۱ھ ۹ 


فان مثل وغیر مع ما وآن المخففۂ والمشددۂة جوزوا بناءھما علی الج کالظررف 
المضافة إلی المبنی وجوزوا أیضاً إعرابھما وعن ھذا ذھب بعضھم إلی کونه مصوباً علی 
أئە صفة مصدر محذوف اي إصابته مثل إصابة قوم نوح والفاعل مضمر یعود إلی الیجذاب 
المفھوم أي إِن یصیبکم هو ولم برض بە المص لآنه تکلف مستغنی عنه إذ الفاعل هو مثلِ 
لتبادر الڈھن إليه بلا تامل قوله منھا الضمیر راجع إلی وجناء وھی الناقة إلا وقال جمع وقل 
وھی الحجارة أي غصون ثابتة بارض ذات حجارۃ أو شجرۃ المقل أو ثمرہ والمراد أن 
سماعھا صوت الحمام علی بعد شدة حسھا یفزعھا فیمنعھا من الشرب أو یطربھا فیلھیھا 
عله وھذا هو الظاھر إذ الاہل شدیدۃ الحنین إلی الأصوات الحزینة وقیل إن فيه قلباً أي لم 
مکاناً فإن لم تعتبروا بمن قبلھم فاعتبروا بھم أو لیسوا ببعید منکم في الکفر والمساوي فلا 
یبعد عنکم ما أصابھهم وإفراد البعید لأن المراد وما اھلاکھم آو ما م بشيء بعید ولا ببعد 
أن یسوی فی أمثاله ہین المذکر والمؤنث لأنھا علی زنة المصادر کالصھیل والشھیق) . 


قولہ تعالی : مت نووا زسم موا ِلد کرک تم وڈ للا 
قوله: (عما أنتم عليه عظیم الرحمة للتائبین فاعل بھم من اللطف والوْحسان ما یفعل 
البلیغ المودة بمن یودہ وھو وعد علی التوبة بعد الوعید علی الإصرار) . 


قوله: وإفراد البعید مع تذکیرہ جواب عما یسل ویقال إن قولہ: ٹببعید4 [ھود: ۸۳] لم 
یرد بحسب الظاھر علی ما یقتضيه قوم قَإنه إن حمل علی لفظه یقتضي أن یقال ببعیدۃ لان القوم 
مؤلله کما فی قوله تعالی: لإکذت قوم نوح4 [الشعراء: ]٣٠١‏ وإن حمل علی معناہ بقتضي أن 
یقال ببعداء علی الجمع لأن معناہ جمع فعلم من قول المص مع تذکیرہ ان الأصل في القوم أن 
یؤنٹ وإذا حمل علی التذکیر إلی تأویل المستفاد من کلام الجوعري في الصحاح خلاقه حیث قال 
إِن القوم یذکر ویژنٹ لأن أسماء الجموع التي لا واحد لھا من لفظھا إذا کان للادمیین یذکر ویژنٹ 
مثل رعط ونفر وقوم قال تعالی : ٭لوکذب بە قومكہ [الانعام: .]٦٤٦‏ 

قوله: لأتھا علی زلة المصادر یعنی لم یطابق موصوفہ لکونه مشابھاً فی الصیغة بالمصادر 
نحمل هو علیھا في حکم عدم التطابق . 

قوله: فاعل بھم من اللطف والإحسان ما یفعل البلیغ المودة ہمن یودہ ھذا إشعار بأان ذکر 
الودود بعد ذکر الرحیم واقع موقع التعلیل لوصفہ تعالی بالرحمة البالعْة فإن قوله فاعل بھم من 
اللطف والاح4ان معلی الرحیم الدال علی آنە تعالی بلیغ الرحمة لمن استغفر وتاب فکأنه قیل بلیغ 
الرحمة لمن تاب لأنه بلیغ المودۃ لمن یودہ ومقتضی المودۃ الّبالغة اللطف والرحمة . 

قولە: وو وعد علی التوبة آي قوله عز وجل: هٛإن ربي رحیم ودود* [عود: ۹۰] بعد قوله: 
لواستغفروا ریکم ثم توہوا إليه 4 [ھود: ۹۰] وعد للمستغفر التائب بالرحمة البالّغة والإحسان بعد 
الوعید علی المعرض المصر علی الذنب بقوله عز وعلا: یا قوم لا یجرمنکم شقاقي أن یصییکم مثل 
ما أصاب قوم نوح أو قوم عود أو قوم صالح وما قوم لوط متکم ببعید4 [ھود: ۸۹]. 


۸۲ سورة ود الية: 


قولہ تمالی : کارا شی ۳ رت 
رکف وا كَ کيا رر 2ا ۰ 
قوله: (ما تفھم) إذ الفقہ من باب علم بمعنی افعلم والفھم ومن باب سن بُلکی 
الفقه المصطلح قولھم کثیراً کو جج کت ابمکابرۃ وھ مقابل الیل یب ٰ 
الأکٹر والكفي لعموم الأوقات .. ہ_ت 
قوله: (کوجوب الوحیذ ؤحرمة انی وت ذکرت دلیلاً علیھما) انی المبادۃ ۱ 
المفھوم من اعبدوا الل إذ معناہ اعبدوہ وحدہ وحرمة التجنیس المشار إلیھا بقوله:: ولا 
تنقصوا المکیال والمیزان4 (ھود: ]۸٤‏ إذ الٹھي ظاھر في الحرمة ولم یتعزضِ لوجُوب 
الایفاء اکتفاء بالحرمة الہذکورة إذ مآلھما واحد وإن کان.المراد منھما متفاوتاً قولہ وما 
ذکرت دلیلاً الخ عطف علی جب التوحید أي وما نفقه ما ذکرت دلیلاً من قوله: ۸ ۱ 
لکم من إله غیرء4 ژھود: ۸1] علی التوحید وقوله: انی اخاف عليکم [ھود؛: 
الخ علی حرمة التجنیس وقولە: ٭إِني آرأکم 4 [ھرد: ]٤‏ أیضاً دلیل عليه. ۱ ۰ 
قولە: (وذلك تقصور عقلھم وعدم تفکرھم) أي : ي الفقاعة والدرایة لقصور إدراکھم 
تعدم تفکرھم غالمراد بالعقل الإدراك ومنشاأ ذلك س ج الثاقب والنظر پر مت 
الصائب فلا یکون ھذا اسٰٹھانة بکلامه. ٰ 
ا قوله (وقیل قالوا ذلك استھانڈ پکلامہ) کما یقول الرجل لمن:لا اعتقاہٴله نی ظز ٰ 
لا دري ما تقول مع آنه فھم کلامہ وأدرك مرامہ فلا یرید ظاھر مقالہ بل أحدث ہہ اسہتھانتھ ٴ 
فیکون کلامہ خبراً لفظاً وإنشاء امعنی أو استعارۃ تمثٹیلیة وکن علی بصیرۃ۔ 7٦ ٠<‏ 
قوله : (أو لأنھم لم یلقوا إليہ:أنھانھم لشدة نفرتھم عنہ) فلم یفھموا المدلولات' ‏ 
الوضعیة:لکلامه غليه السلام لعدم إصغائھم وئي الوجھ الأول ادرکرا المدلبولات: 
الوضعیة ولم یُذعنوا بالنسب الحکمیة لقصور عقلھم فاتضلح الفرق پیٹھما غرضه لأن فيی ْ 
الوجه الأول تسفیھاً لھع والجاقاً بالبھائم ابخلاف الآخرین ئم فولە وذلك لقصور إلی: 
آخرہ جواب سُوال مقدر ہأنھٔم کیف لم یفھموا ذلك مع أنه عليه السلام ہلغھم بلغتھم 
وہینهە بألفاظ فصیحة وأنہ تو سو اس ید ود پا ' 
ثلاهة علی طرق بدیعة . ٌّ ٴ 
قولە : (٭وإنا لنریك48) وإنا لنعلمك أو إنا لنبصرك فقوله ضعیفاً حال اکذوا ا الجملة 
بتاکیدات مبالغة في تحقق ذلك الحکم في زععھم ولقد صرف اللہ تعالی قلوبھُم إلی:ھذا 
ردیرمیسمہ حم رات سے عسمت سر بت ن2 ٰ 
یحکموا بأنہ واقع في نفس الأمٰر۔ نو 
قولہ: ڑلا قوة لك) وھذاً هو الظاھر إذ الضعف ٍ0ە), 


قول: (فتمتنع مٹا إِن أردنا بك سوءا) منصوب في جواب التفي أي لا قوۃ لكٗ ولا ' 


۸۳ 


امتناع لك منا والنفي متوجہ إلٰی کل واحد منھا لا إلی المجموع من حیث'المجموع وأشار 
إلی أن غرضھم من نفي القوۃ نفي الامتناغ . 

قولە : (أو مھیناً لا عز لك) عطف علی لا قوۃ لأنه فی قوۃ نحیف لا قوۃ لك قَوَلِغ لا 
عز لك بیان لقوله مھیناً وہذا مع کوئه مجازا لا یوافق غرضهھم إِذ کم حقیر لە قوۃ یمتلع بھا 
حین أرادوا السوء اعتبار نفی القوۃ معه بفضي إلی اتحاد الوجھین فالاولی الاکتفاء ہالوجه 
الأول إذ هو المعول. 


قوله: (وقیل أعمی بلغة حمیر وھو مع عدم مناسبة پردہ التقیید بالظرف) یعني ان 
الضعیف فی لغة أھل الیمن کالقرید بمعتی أعمی وجه عدم مناسبتہ إذ مقصردھم لا یتوقف 
عليه إذ نفی القوۃ کافٍ فيه وأما نفي البصر فأمر زائد ألا یری ان عدم القوة إن اعتبر في 
اثبات العمی فذا یکفی في حصول مرامھم وإلا فلا یفید ذلك في تحصیل مقاصدھم _ 
والتقبید بالظرف وو فینا مائعم عنه أیضاً فإن من کان أعمی یکون أعمی فیھم وفي غیرھم 
فالتقیید بالظرف لا بحسن إلا أن یقال إن التقیید بالظرف للاٛشعار بأنه لا مقاومة ولا قدرۃ 
لك علی دفع ما اُردنا بسوء فإنك أعمی من بیننا ولسنا مثلك فلا ریب حیئثلِ في حسلہ . 

قولە: (ومنع بعض المعتزلڈ استنباء الأعمی قیاساً علی القضاء والشھادة) لکونە منفرأً 
لعدم احترازہ عن النجاسات ولأنه یخل بالقضاء والشھادۃ فھذا أولی وإليه آشار المصنف 
رحمه اللہ ہقوله قیاسا الخ . 


سورة ھود/ الَية : ۹۱ 


ثُوله: یردہ التقیید بالظرف إذ لا معنی لن یقال إنا لتريك فینا أعمی لن الأعمی أعمی قيھم 
وفی غیرعم وأما إذا حمل علی المعنیین الأاولیپن فالتقیید بانظرف لە معنی لجواز أن یکون ضعیفاً 
أو مھیناً فیھم وقویاً وعزیزاً في غیرھم. 

قوله: ومنع بعحض المعتزلة استنباء الأاعمی وأھل الستة یجوزوت العمی علی الأبیاء إلا أُن 
هذا اللفظ لا یبحسن الاستدلال به فی اثبات ھذا المعنی اما أولا فلانہ عدول عن الظاھر من غیر 
دئیل فإن ھذا اللفظ محتمل بین المعائي والمحتمل لا یصلح دلیلا علی المدعي وأما ثانیاً فاأن 
التقیید بالظرف یہطل حمله علی ذلك المعنی کما ذکر وأما ثالثاً فلأنھم قالوا بعد ذلك ہولولا 
رمطك لرجمناا٭ [مود: 4۱] فنفوا عنه القوۃ الٹی الہتھا في رعطە ولما کان المراد بالقوۃ التي 
اٹوھا للرھط معنی النصر وجب أُن تکون القوۃ التي نفوھا عنه غیر النصر کذا قال الاإمام والمعتزلة 
اختلفوا في استنباء الأعمی منھم من قال إنە لا یجوز لکونه منفراً فإنه لا یمکته الاحتراز عن 
اجاسات ولأنه یخل ہجواز کونە حاکماً وشاعداً قلأن یمنع من النبوۃ کان أولی والمص رحمه ال 
جعل قیاس الٹبی علی القاضي والشامد قیاساً مع الفارق قال صاحب الکشاف وقیل ضعیفاً اعمی 
وحمیر تسمي المکفوف ضعیفاً کما سمي ضریراً ولیس ہسدید لأن فینا یأباہ الائری أنە لو قیل إِنا 
نئريك فینا أعمی لم یکن کلاماً لأن الأعمی أعمی فیھم وفي غیرعم ولذلك قللوا قومه حیثٹ 
جعلوھم رهطاً والرھط من الثلاثة إلی العشرۃ أی ولأُن المراد بقوله ضعیفاً لا قوۃ لك قللوا قومه 
حیث عبروا عنه بافظ الرھط الدال علی القلۃ . 


۸5 


: اش ھ"(+٭0" ۰- 
ُ قوله: ۳كٰ۶ک۶۶ھھ“""م, أأه تر رام لأا‌القاضي یتاج 
إِلٰی تمییز الخصمین کالشثاهد واللبي لا یحتاج لتمییز من یدعوہ وھذا الجواب ٴق ‌المصنف ٰ 
یشیر إلی جواز العمی علی إالأنبیاء علیھم السلام عندہ قال الإمام رحمه ال جوَرٴبٰعض 
آصحابنا العمی علیٰ الأنبیاء علیھم السلام لکنە هنا لا یحسن الحمل عليه لما مر وقال 
.سس ہصیی جو ضووں ہجرد ہہ مد و ۸ 
- قوعك) الاضافة ِب القراب ران نوا مخالفی لہ فی الملة سیجيء لی الا 
کوله: (وعزتھم) لأن امتناع الرجم لوجود الرھط نا کریررار فرر ار اش 
لما ذکرہ المصنف فبقي الثاني فلا حاجة ال القول ہتقدیر المضصاف , 
قوله: (عندنا) لأنہ لیس|لھم عزۃ في نفس الأمر آو عند غیرھم . ِ ۰ 
قولہ: (لکوٹھم علی ملتنا لا لخوف من شوکتھم فإن الرھط من اللالة إلیٰ العشرۃ وقیل 
لی التسعة) وھذا دلیل علی ما قلنا والشوکة القوۃ فإن الرھط:تعلیل پلتفي والائبات جمیعاً. ٰ 
قولہ: ر(لقعلداك برمي الأحجار أو باصعب وجە) فیکون الرجم شس پ 
القتل لکن لا صارف عن المعتی الحقیقي . 
ْ قوله : (فتمتمتا عتكف میٰ الرجم) سوق کلام المصنف کون المراد بالمز: المفیة:المر 
سو ہر وٹ سومسسبسپیت 
۱ 7 تثلامت ات ك- یقابل الحجج والآیات بالسب والتھدید) زی کے 
الدال وسکون الہاء أی العادة السفیه بس المحجوج أيٍ و اھ 
سر یسایس ارول وہ و لوا رت 
لرجمنا ک4 [ھود: ۱ لکن فیہ نوع خفاء إذ کلمة لولا بأبی عنہ نوع الإباء, ٰ .- 
قولہ: (وفی ایلاء ضمیرہ حرف الئی) 25 أنت إذ هي عبارۃ عنه عليه السلام . ۰ ٴ 
قوله: ۴ الکلام فی لا في ثبوت العزۃ وإن المائع لھم عن إبذائہ 7 قومہ) 


قرو ترتی جو تھدر ان است روا رد اراس ا مدالاعلی نہ گار 
بب تہ بک يے س ےجو ٗئت 
للمشیهہ یه ۱ ۱ 
قوله سم تی ٌ 
قوله : مامل وافل بای عے ای لامغری شر ای کز 
فان ثہوت الفعل وھو العزۃ مسلم عندھم والمنکر هو کوئە فاعله والمسلم عندھم أن العزۃ لقؤمہ لا _ 
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أي الکلام فی ثبوت العز لە عليه السلام والنفي راجع إليه لا إلی أصل ثبوتالعز فإنه ثابت 
لقرمہ ولھذا قال وإن المائع لھم عن إیذائه عزۃ قومه یعني أن تقدیم المبتدً علی الخیْنِ المشتی 
یفید القصر والشرط فیه کون المخاطب عالعاً بالحکم وحکمە مشوب بالخطاً وهنا تمَادعا 
عليه السلام قومه إلی الٹوحید ونھاھم عن البخس والتطفیف فھموا أنه عليه السلام اعتقند 
العزة لە فقط أو مع قومہ وردوا ان الحکم بالعزۃ ][صابة لکن اثباته لە خطاأً علی أن العزۃ ثابتة 
لقومه دوئه فیکون قصر قلب آو قصر إفراد وتقدیم المبتداً علی الخبر المشتق کالتقدیم علی 
الخبر الفعلي کونە مفیداً للحصر مما صرح بە اللقات کصاحب المفتاح قال شارح التلخیص 
وصاحب المفتاح قائل بالحصر فیما إذا کان الخبر من المشتقات نحو وما أنت ت علینا بعزیز 
وأیدہ السبد السند بالتحقیق المعتمد وصاحب الکشاف قائل بالحصر أیضاً فلا مجال للمناقشة 
اقتفاء بصاحب الایضاح بعد ظھور الحق بالئنقل والایضاح . 


ود مت کو اس ر7ج جس یا 
قوله یل َال یکو أرَهططیَ از ا فک اط اک رک رق 
1م وم ہہ 

قولہ: (ولذلك : فاقال یا قوم4 [الأنعام: ٥‏ الأَیة) أي ولکون الکلام واقعاً فی 
الفاعل دون الفعل وأنه یفید التخصیص: قال یا قوم4 [الأنعام : ]٣۳١‏ الایة ولو قیل وما 
عززت علبنا لم یصح ھذا الجواب کما في الکشاف أو لم یحسن ھذا الجواب إِذ مجرد 
قولھم: ٹولولا رمطك پرجمنا چ4 [عود: 4۹۱] لا یظھر فی البات العزة لقومه گما ادعاہ 
صساحت الایضاح وتقدیر لولا عزتھم لکون الحزۃ ٹھم مستفاداً من القصر المنفھم من لاوما 
آنٹ علینا بعزیز4 [ھود: ۹۱] کما نبھنا عليه سابقاً ثم قوله ولذلك من التجاوب السابق 
بیانہ فی قوله: ٭ ٹالرا اتعجبین من مر اللہ [ھود: ۳ الایة. 

قوله: (ارهطی أعز علیکم من ال۵) أي نبي اللہ بتقدیر مضاف والقرینة هي کون الکلام 
فیه أو تھاونھم بالنبی تھاون بە تعالی فحین عزر علیھم رھطه دونه کان رعطه أعز علیھم من 
الله تعالی قال تعالی: غمن بطع الرسول فقد أطاع اللہ“ [النساء: ۸۰] الایة. ومفھومه یدل 

قولە: (وجعلتموہ) أي معنی الانخاذ عنا الجعل . 

قوله: (کالمنسی المنبوذ وراء الظھر) مثل لإعراضھم عله رأسأً بال(عراض عما یرمی 
بە وراء الظھر لعدم الالتفات إليه . 

قولٰہ : (بإشراککم بە والھانة برسوله) متعلق بجعلتموہ واشارۃ إلٰی گے الله و شوۓ 


إله ولذا قابلھم ٹی الجواب بقولہ: كیا قوم أرعطي أعز عليکم من اللہ [ھود: ۹۲]. 
قوله: وأن المائع لھم عن إیذاله عزۃ قومه وھذا المعنی أیضاً مستفاد من معنی القصر 
والتخصیص الذي آفادہ تقدیم الفاعل المعنوی ٹی لوما أنت علینا بعزیز4 [ھود: ۹۱]. 


ٌ ۳ سورۃھود لایة:‎ ۸٦ 


عدم الالتفات الأنسب ہما قبله الاکتفا۔ بشوله ۸)0 اثبات الع رمطہ لکن 
تعرض الاشراك إ إذ الإعراض عنە تعالیٰ بە وو جے سے نس بے 
المشرکین الغلات . ۱ ْ 
قوله: (ذلا تہ تبون علی لله و نتر علی ترمیلن زمر سیل ااغار زع اکا ٘ 

تشفقون ولا ترحموثني للہ تعالٰی وترحمونئي لاجل عزۃ قرابتي وشرافة نسبي لدیکم وترکتم 
تل احترامً ڈہم الہ تعالی اولی بآن تیم وان یطاع بَالدوٰحید واتباع :رسولہ بالتمبید یقال ابقیت 
عليه إذا راعیتہٴ ؤرحمتہ ومذا القول من تتمة الاستفھام والفاء للسببیة والاستفھام للونکار الواقعيٰ ْ 
ففیه توبیخ وتشنیع شدید مع تضمثە آلوعید الأکید وعن ھذا قال: ان ری ہما تغنلون بجیط ن4 
[ھو د: ۲] للتذییل والتاکید وإِلی ھذا التفصیل آشار بقوله وھو بحتمل الإنکار الخ/ -_ 

۱ قوله: (والرہ والتکذینب) لأٹھم لا یقدرون علی قتله ومذا لازم لاأزل ولو تر 
الاحتمال واکتفی بالعطف لکان هو المعول . 8 


قوله: (وطھرباً منسوبٰ إلی الطھر والکسر من تغییرات لسب) کباقالوا اسي۔ 
اودھري بکسر الھمزۃ وکسر الذال وکما قالو ثلاٹي ورباعي وخماسي. ٰ ۱ 

قوله: (فلا یخفی علیہ شيء مِٹھا فیجازي علیھا) اشارۃ إلی فائدة الخیُ و إشارۃ إلیٰ " 
ان الخبر کنایة عنه أو إشارۃ إلی حکم بدل عليه قوله: لن رہی٭ [مرد: ۲ الآَیة وھذا 
:هو المناسب بإتیان الفاء, رٹ 

قوله تعالی: رز مکاح 5ك ٹن کیڈ حرت ئک ت کاٹ ٴ 
زی کت ہو کرت مو ان کے ہے 0 ٌ 
ٴ قوله: (ہڑویا قوم اعملوا4 [ھود: ۳ ات یرام سے ضرم و 
تمکنکم واستطاعتکم من مک مکاە إذا تمکن أبلغ تمکن أر علی احیتکم وجھتکم التیٰ . 
أنتم علیھا من قولھم مکان ومکانة کمقام ومقامة فالمکانة :بالتاء بمعنی المکانِٴ لکن استعیز 
هھنا للحال استعارۃ محسوسِ لمعقول إذ الحال التي ھم علبھا کائٹھا:مکان وَموضُغ قراز 
عملھم وحاصلہ اثبتوا غلی کفرکم وعداوتکم فالأمر للتاکید مع التشدید وخلاصته لا تعمارا 
علی مکانتکم فإنه بڑدي إلی ہُخسرانکم في تجارتکم سبب لذلك العلم کما أنه ہہب: لعلومه 
(سبق مثله في سورۃ الأنعام,الفاء في فسوف تعلمون*٭ [ھود: 0 سرن وا 
الإصرار والتمکن فیما ہم علی سببٰ لذلك). 


ٌوله: تبرت علی کی فا تروتی لہ بل تروئتی لعل من قولی اقیت علیہ 
جات 


سی ے 
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قتولە: (وحذفھا هھنا) آشار إلی أن الأصل هو الذکر لما ذکرہ لکن “الِتکِنة بناء علی 
الڑإرادۃ واختیار أحد الطریقین فیما اختارہ مما لا یناسب الاسفار عن نکتة إ۵ مو فعل 
المختار مع أنه دوري مردود لدی ذوي الأبصار والقول بأن أول الذکرین یقتضی الْٹبزیح 
فیناسب في الٹانی خلافه یرد عليه أن الأولیة في الترتیب والتلاوة غیر مفید والأولیة ي 
النزول غیر معلوم علی أنە یعارض بأن أول الذکرین یقتضی المبالغة فی التھوبل فیناسب في 
الثانی خلافه العدیل . 

قوله: (وحڈفھا عھنا لأنہ جواب سائل قال فماذا یکون بعد ذلك) أي لأنه آرید ان 
یکون جواب سؤال فجعل اسثثنافاً إذ السؤال المقدر یدل علی عا دلت عليه المُاء وھو 
السببیة حیث سئل من الأمر الذی یؤدی الڑصرار المذکور إليه فرجحانه لفظاً لو جازته 
ومعنی لجزالته وکثرته کما أشار بقوله فھو أبلغ في التھویل . 

قولە: (فھو آبلغ في التھویل) إذ الشيء بعد الطلب یتقرر في الأذھان ویؤٹر تأئیراً تاماً 
فی الجنان ویحصل بە الانقباض الکامل في صورۃ الوعید والإنڈار کما ھنا والانبساط التام 
فی صورة الوعد والڑبشار و لامإشعار بأنه یسال ویعتنی به کذا قیل وفیه ما فيه . 

قولە: (عطف علی من یأئيه) وھما واحد والعطف للتغایر الاعتباري (لا لأنه قسیم لە 
کقولك ستعلم الکاذب والصادي).۔ 

قولە: (بل لأئھم لما أوعدوہ وکذبوہ) قد مر أن لولا في ڈولولا رحطك٭ [مود: ۹۱] 
آب عن الوعید فالأولی الاکتفاء بالتکذیب والاعراض عن ہیان الوعید قوله کقولك ستعلم الخ 
تمٹیل للمتفي. 

تولہ : (قال سوف تعلمون من المعذب والکاذب منی ومنکم) آشار إلی أنه من کلام 
المنصفین المسکت للخصم المشاغبین فھو بعد ما تقدم من البیان البلیغ الدال علی من هو 
کاذب معذب أبلغ من التصریح . 


قولہ: فھو أبلغ في التھویل أي ٹٛإسوف تعلمون [ھود: 4۹۳] بحذف الفاء أبلغ من فسوف 
تعلمون وجہ ابلیته منه أن فی حذف الفاء ربطاً معنویأً واثبات الفاء ربط لفظي مع ما في الحذف من 
تقدیر سژؤال لکونە فی معرض الاستثتاف فإن الواقع بعد السؤال أوفع في القلب وأمکن فیفید زیادۃ 
تھدید وتھویل قال صاحب المفتاح وتنزیل السؤال ہالفحوی منزلہ الواقع لا یصار إليه إلا لجھات 
لطیفة إما لتتبيه السامع علی موقعہ أو لاغنانہ أن یسال أو لثلا یسمع منہ شيء أو اثلا ینقطع کلامك 
بکلامہ أو للقصد إلی تکثیر المعنی بتقلیل اللفظ وھو تقدیر السڑال وترك العاطف أو غیر ذلك وٰي 
الشکاف وأقوی الوصلین وأہلغھما الاستثناف وھو ہاب من أبواب علم البیان یٹکاثر محاسنه . 

ٹولہ: ہل لأٹھم لما أوعدوہ کذبوہ یعني وقع المحطوف والمعطوف عليه عھنا في ساق ذکر 
الإیعاد والتکذیب فلذلك سیغا مساق ما ذکر لا لأن ببنھما تبایناً وثنافیاً حتی بحمل دخول الواو فی 
المعمطوف علی تناسب التضاد . 


۸۸ 


سورۃ مود / الاَیة ج-- 


قولہ: (وقیل کان ٹیا ون ھو صادق لینصرف الاو إلہھم اَی لکنھم لم 
کانوا بدعونه کاذبا ای سو ھا و سوا أَيَ الایة مسوقۂ لبیانغککر عاقبة: 
الفریقین من العاملین. المشار إلیهُم بقوله ' ڑاعملوا علی مکانتکم |نی عامل4 1و9 48۳) 
فکان القیاس وائظاھر أن پقال سوف تعلموت من یآأتيه عذابِ یَخزیه وئن مو صاوق 
الینصرف الأول إلی الکفار والٹاني إلی شعیب عليه السلام بطریق التلویح دون التصرینخ لکن ْ 
بر سا بالصادق فی ٴنفس الأمر والواقع إلی التعبیر بالکاذب لا فی :نفس الأمر بل ' 
فی زعم الکفار فعلی مذا المزاد بالکاذب في من هو کاذب شعیب عليه السلام رمو: ضادقِ 
'مصدوق عبر بالکاذب بناء علیٰ وفق زعم المخاطبین أعني.المشرکین إذ إخراج:الکلام علیٰ 
وفق اعتقاد إلمخاطب اللثام مٰا شاع فيٴ کلام البلغاء محاورات الفصحاء ومنه فوله تعالی : ۱ 
(ءامنتم من في السماء4 [المِلك: ٦‏ الاَیة علی تفسیر ولم برض بە المص ومنع کون 
القیاس ذلك فإنھم لما أوعدوۂ وکذبوہ آراد أن یدئع ذلك عن نفسه ویثبته بھم فسلكٍ سبیل 
الانصاف متجنبأً عن الاعتساف فقال سوف تعلمون من المعذب :والکاذب ملي ومنکم پرہد 
ن۵ المعذب والکاذب أنتم لا أتا وانتظروا ما أقول لکم سیظھر تاویله آئي معکم منظز 
فالمراد ہمن هو کاذب الکفار اکما هو المراذ بمن یأتیه عذاب یخزیه أولك الاشرار غایته لم 
پصرح ہە لما ذکرناہ فالفرق بین المسلکین واضح وما اختارہ المص راجح إِذ إخراج الکلام 
پر سے یش یت ہد می لوہ ری ود بت ٰ 
وانتفاؤہ منا جلي قال الفاضلِ السعدي في فوله ومن هو کاذب علی زعمھم استقامَة ھذ 
المعنی علی تقدیر کونە من استفھامیة یحتاج إلی تأمل انتھی فلیکن ھذا أیضاً وجه التِمربضن 
آشار بە إلی أن من في الموضٰعین یحتمل کوتھا موصولة أو استفھامیة ورجح پچ 
المعول ولصاحب الانصاف مسِلك آخر وقد أُوضحه مولاتا سعدی . 

قوله: (وانتظروا ما أقول لکم) من حلول العذاب ونزول الات 

قوله: (إنی مکم رقیب منتظر) أي منتظر ذلك فالمنتظر من الطرفین: 0۸+0805 
المعدی انتظروا العذاب إئی منتظر للنصرۃ والرحمة ولا یلائمه قوله: اپ سی ۱ 
[ھود: ۹۳] إذ المعیة ظامرة في الاتحاد ولذا لم یلتفت إليه المص . ۱ 

قوله یل بستی الراقب کالصریم) ذر تل ثلاث معاؤ ندم هذا کرٹ بی 

عو سو و سے وو إلی الاستشھاد بقوله کالصریم سم بعد و 
الصرم بمعنی' القطع . .- 
ات قوله: و لعراقب کالنشیر) أي القعیل بمعنی المفاعل ولقان سو لی الاسعضماہ 
بقولە کالعشیر یمعنی المعاشر - 


فولە: وقیل کان قیاسه إلی آخرہ ھذڈا لکلا لیس لتصحیح العلف بل هو پیا وه ذکر 
الکاذب فی مقام ذکر اقبادیون 


سووة ھود/ الاّپڈھ! ۹ _ .سس لس سس سس سس ا . _ _ے_ ۹۸۹ 


قولە: (أو المرتقب کالرفیع) أي فعیل بمعلی المفتعل ولندرته قال کالرفیع بمعنی 
المرتفع والظاھر أن الاحتمالات الٹلاٹ کلھا بمعنی واحد وھو المنتظر کما]کٹتفی بە 
فاسٹیفاء الاحتمالات للتلبيه علی اُنھا بمعنی واحد وأنت مخیر فی اختیار إَیدی 
الاحتمالات لکن لما ساغ الأول وھو کثبر شائع لا یظھر وج العدول إلی غیرہ والتثبه 
علی الاتحاد المذکور قلیل الجدوی . 


سےے 


روما وکا جا 400 والان ءاموا معة رذ يَنا وأحذت الَزينَ ظلموا 

قوله: 7 7 الواو کما فی قصة عادا وو قوله تعالی : لولما جاء أمرنا نجینا 
ھودا مہ [ژھود: ]٥۸‏ الایة ۔ 

قوله: (إذ لم یسبقه ذکر وعد یجري مجری السبب لە بخلاف قصتي صالح ولوط فإنه 
ذکر بعد الوعد وذلك قوله: ۶وعد غیر مکذوب4 [ھود: ]٥٦‏ وقوله: فآن نوعدهم 
الصبح 4 [ھود: ۸۱] فلذلك جاء ہفاء السببیة) إِذ لم یسبقه ذکر وعد وأنت خبیر بأن الوعید 
مذکور فی قصة شعیب عليه السلام وھو قولە: لاعملوا علی مکانتکم٭4 [عود: ]۱۲١‏ |لی 
آخرہ بل هو مذکور فی قصۃ عاد أیضاً وھو قولەه: ٭وما من دابة إلا هو آخذ بناصیتھا4 
ڑھود: ]٥٤‏ غایته أنه لم یذکر لفظ الوعد صریحاً فیھما وعثله لا یکونں باعثاً تلفغرق 
المذکور فالأولی أن یقال إن السببیة قد تلاحظ فیذکر بالفاء وقد لا تلاحظ فلا یذکر 
بائفاء کالفعل الذي یقع بعد الأمر فإله قد یکون مجزوعاً وقد یکون مرفوعاً بالطرق 
المذکورة کقوله تعالی: 'ہ٭٭فذرهھم فی خوضھم یلعبون٭ [الانعام : ۹۱] ونظائرہ کثیرۃ 
مفذکرہ ھنا بالواو وھناك بالفاء بالاعتبار المڈذکور للتفٹن فی البیان وھو باب واسع معدود 
من البلاغة والبراعة عند رہاب العرفان ولا یبعد أن یذکر النکكثة التي ذکرھا آنفا ٹي 
لسوف تعلمون4 [مود: ۹۳] عھنا کما لا یخفی ۔ 

قولە: (وأخذت الذین ظلموا) والتعبیر بالموصول للاإٍیماء إلی وجه الخبر وللتسجیل 
علی ظلمھم مع الإشارۃ إلی علة حکمھم . 

قوله: (قیل صاح بھم جبریل عليه السلام فھلکوا) فتقطعت قلوبھم فھلکوا مرضه 


قوله: اذا لم یسبقه ذکر یجري مجری المسبب لە أقول ھذا فی حبز المنع فإن قولھم: 
٭اصلاتك تأامركک ہ4 [مود: ۸۷] علی وجه الاستھزاء به وثولھم: ٹیا شعیب ما نفقه کثبرأً مما 
نقول4 [ھود: ۹۱] علی طریق الاستھانة بکلامه وقولھم: ٭ولولا رمطك لرجمناك*4 [مود: ۹۱] 
کل واحد مٹھا سبب لمجيء العذاب لھم فکیف حکم بعدم سبق ذکر یجري عمجری السبب. 

قوله: وذلك قوله: ‏ ٭وعد غیر مکذوب44٭ آمود: ]٣٦‏ أي قوله: في حق قوم صالح: 
طوعد غیر مکذوب44 [ھود: ]٦٦‏ وقولە فی قوم لوط : كٛإن موعدھم الصبح4 [ھود: ۸۱] 
علی الف والنشر . 


۰ رر ھوہ/الاتان:' 8 4 


لمدم التیقن یہ والزمخشری جزمہ ولقد آصاب المص حیث خالفہ وقالَيٍقصة ثمود في 
سورة الأعراف فانتھم صیحة مُن السّماء وھذا في غایة الحسن والبھاء. 1 " 
قوله: (طفاصبحوا في دیارھم جائمین4 مبتین) فصاروا في وقت الصباخ جاکنین 7 
فدخلوا في الصباح :حال کونھم جاثمین۔ _ 
ٰ قولە : توامل الیم و یکنا ند نا مرو إ سرت باریم از 
آفی المکان . 
قوله تعالی: کلئ تاج اکتا لی کاینٹ ک۸2 ےھ "ِ 
ا قولہ: (کان لم یقیموا قیھا) وائشبہ باعتبار أتھم لما کاتا مقطوعاً دابرھم وم ببق 
آثر من ذواتھم کانوا ملحقین بمن لم یوجد ولم یقم فی الدیار لشدۃ الھلاك ایت 
قوله: (ألا بعدا لمدین) لآھل مدین إن آرید بە البلد أي ھلاکاً لھم . 
فولهہ: (شبھھم بھم) أيٴ شبہ ھلاِکھم بھلاکھم ففیه دنی مساھلة. ْ 
ٰ قوله: (لأن عذابھم أیضاً کان بالصیحة غیر أن صیحتھم کانت من تحتھم وصیحة 
رس سو ہیآ آپ و سر لاس ا ا .ا 
عذاب ثمود بعذاب مدین عکس إلنظم أو لان عذاب ہدین لکن لا بلائم قوله غیْر ان 
صیحتھم إلی آخرہ وتوجیپّه علی الاول:ھو ان ہرادہ بیان اشتراکھم في ذلك اِلعذابٰ 
والتششيےه لاٹھم الأقدمون ذکرآ وھلاکا (وقریء سوہ یں یہ جع ا 
التخصیص معتی البعد بما یکن ہسبب الھلاك والبعد مصدر لھما). 
قولە : (والبعد مصدر اللمکسور) بفتح الہاء ہوڈے 


و کی مز 


قوَلہ تعالی : لت اَم کاکتا رفلطن نب لگا 

قولہ: (٭ولقد ارسلنا“ [ھود: ‌)) کے 0 یبٍٰی) نہ 
سس ہو یس تس یہ سسیو سی سی 
التوحید قد یجمع بیٹھما في بعض المواضع ٰ ٠ٌ‏ 
ْ قوله: دی تا ارم سر کسی یر رہ بر 007 ْ 
إلی مائة آلف :و یزیدون4 [الْصافات : ]۱١۷‏ فقال الفراء یل یزیدون ھکذا جاہ في التفسیٰر 
امع صحتہ کما في مغني اللبیبِ فانذفع ما قیل وغیہ نظر فإن التوزیة أنزلت بعد :ھلاك فرعوت 
وملئہ وقیل في دفعه وجوہ شتی والکل قلیل الجدوی والأاقرب إلی القبول جعل قوله إلی 
یا سی سب ا ور رر و سی کیا 
٭ابآیاتنا 4 بیاناً لعاقة تر سو و یس ےھ سیت 


قولە: کان لم یقیموا یھا من غنی بالمکان ي آقام نہ وغنی اي عاض فیجوز أن یکون کان 
ہے سر ہت : ۱ ٍ 


سورۃ عود/ الاّیة :  - 27 ۹٦‏ تی].۔گئ ین تب ٹٹ 0ی ِٰٰۃە 98.,. 

قوله: (وھو المعجزات القاهرة) ناظر إلی الأول ووصفہ بالقاهرة'لُلتعبیر عنھا 
بالسلطان |ذ أصل السلطنۂ القوة ومعنی القاھرۃ الغالبة . 

قولہ: (أو العصا وإفرادھا بالذکر لأٹھا أبھرھا) ناظر إلی کون المراد بآلآینات 
المعجزات فیکون من قبیل عطف الخاص علىی العام لتحقق نکتة معھودۃ فی ذلك العطفٌ 
وھو ما أشار إلیھا بقوله وإفرادھا الخ . 

قولە: (ویجوز أن یراد بھما واحد) فالعطف ٹتنزیل تغایر الصفات منزلة تغایر الذوات 
لکن فيه نوع بعد ولذا آخرہ إذ ما ساغ غیرہ لا یحسن أن یصار إليه مع انتفاء التنبيه علی أن 
الٰعصا اُبھرما. 

قوله: (أي ولقد آرسلناہ بالجامع بین کونە آپاننا وسلطاناً له) [شارۃ إلی عطف الصفة 
علی الصفة کقولە الصابح فالغائم فالأیب قوله وسلطاناً لە تبه بقوله لە أن کون المعجزات 
آیات من حیث إنھا خارق عادة ونازلۃ من عندہ تعالی اظھرہ ال تعالٰی علی ید من ادعی 
الرسالة تصدیقاً له وکونھا سلطاناً له عليه السلام من حیث إِنه عليه السلام کان غالباً بھا 
علی من بعاندھا ویضادھا. 

قوله: (علی ثبوتہ) ولم یقل علی رسالتہ فإنه عليه السلام کان نبیاً حینثلِ ولم یکن 
رسولاً اصطلاحیاً فإنه کان رسولاً بعد إعطاء التوریة عند من شرط الکتاب في الرسول. 

قولہ: (واضحاً فی نفسه أو موضحاً إیاھا فإن آبان جاء لازماً ومتعدیاً) واضحاً شروع 
فی معنی مبین واضحاً في نفسه باعتبار إعجازہ لا فی ذاته إذ لا فائدۃ في اعتبارہ فیلزم 
کونھا موضحاً إیاھا أي النبوۃ وکذا الکلام فی کونە موضحآ فإن آبان جاء لازماً وإن کان 
أُنعل متعدیاً فی الآکٹر متعدیاً فھمزۃ أفعل حینثذِ للتعدیة . 

قولە : (والفرق بینھما أن الایة تعم الأمارۃ والدلیل القاطع والسلطان یخص بالقاطع 


قوله: ویجوز أُن یراد بھما واحد فائعطف علی مذا راجع إلی تعایر الصفات والذات واحدۃ 

ولذا أخذ فی بیانە الجمع بین الکونین کما في قولەه: 
الی الم!اك القرم وابن الپٹپمام ولیثٹ الکتیب8ٗة في المزدحم 

فان الملك وما عطف عليه عبارۃ عن شخض واحد والعطف ٹتخایر صفاته. 

قولە: واضحاً فی نفسه أو موضحاً إیاھا التردید راجع إِلی احتمالي معنی لفظ فإنه من ابان 
وابات پستعمل لازماً ومتعدیاً فإن أرید به هھنا معنی اللزوم یکون بمعنی الواضح وإن أرید به معنی 
التعدیة یکون بمعنی الموضح . 

قوله: والفرق بینھما أي بین الأیة والسلطان أن الایة نعم ما یفید الظن والقطع والسلطان 
خاص ہما یفید القطع والجزم فإذا وصف بالمبین یراد بە الدلیل القاطع الجلي قال الراغب السلاطة 
التمکن من القھر یقال سلطنه فتسلط ومنه سمي السلطان وسمي الحجة سلطاناً لما للحق من 
الھوجوم علی القلوب لکن اکٹر تسلطه علی أعل العلم والحکمة وقوله: ٭ڑھلك عني سلطانیہ4 


۲ 


سورۃ ھود/ الاڈ : ۷ 
والمبین بخص. ہما فيه جلاء) قرف حيناافٰ بے الات والسلطان أی باتیار الأاصل أنْ 
الاّیة تعم الخ فکل سلطان آیة 'ولیس بالعکس وھذا لا ینافی کون المراد ہھما وانداً کما هنا 
علی تقدیر وجه ذلك أن الايق بمعنی العلامة وھي أعم والسلطان من السلطنة ومالقوۂ 
فیختص بالقاطع قیل وفي نسجخة بینھما أي بین الاّیات والسلطان والمبین کما يُدل عليةاَل 
یں ار ود پر وو ہس ہے دا ۶ج 
ولما بین الفرق بینھما حاول وو سس سی ۱ 

قوله تعالی : إِلّ هُرعوبت وتلویٔمہ ہابھوا آئی فعوة وت آی ج- بھ: 

قوله: (فائبعوا أمرہ بالکفر بموسی) أي عکسوا الأمر وجعلوا الإرسال سبباً الاتباء 
أمرہ بکفرہ ہی ہو سے سشجحت سان ج ےئ 
إلی: طریق السداد . ٰ ہوا ۱ 

ْ قولە: (أو فما اتبعوا موسی الھادي إلی الحق) أي الفاء السبہیة 010 اتباع 

موسی الھادی ولك ان تجعل|الفاء للتعقیب بلا سبٔبیة فیستغنی عن التوجیه وھٰذا المضمر 
ٹابت باقتضاء النص إذ اتباع مر فرعون مستلزم لعدم اتباع موسی عليه السلام و مستفاد من 
سوق الکلام إآزہ ذکر بعد ارسٰاله عليه السلام وظاھر کلامه ان ھذا مختص بالوجه الثاني 
وھو کون الأمر بمعنی السْأن والطریقة ولا یخفی جریانه قي الوجه الأول وعؤ کون خ 
بمعنی ضد النھي . 

قوله : (المؤید بالممجزاأت القاھرة الباھرہ6 إشارۃ إلی موجب: اع لو کان لوم اتی 
نظر إلی سہیل الاتباع القاھرۃ مستفاد من السلطان الّاھرة مستفاد من الوصف بالمبین . ۱ 

قولە: (فأتبعوا طریقة فزعون االمنهمك فی الضلال والطغیان) أي الأمر بمعنی الْشأنْ ْ 
دوب تو جید۔ کٹ وضو سن 7 ۱ 
وما آمر فرعون برشیلہ۔ ---_ ْ5 

قوله: (دام إلی ا ا خقی فساد علی من لہ تی سکۃ من الدخل فرط چھادھم 
وعدم استبصارھم) بیان إضلالہ غب بیان ضلاله وفیە تنبيه علی ان عدم اتباع فرعون ہِموسیٰ 
سو سی مد سوہ نمادیہ علی الطغیان مغن عن البیان والشأن فيٴ ملله وقومہ 
ٰ ین آنہ لفرط جھالتھم واتھنماکھم فی خباوتھم اتبدوا قرعون وطریقتہ وتمامزا من ہریڈ 
الھدی والقی۔ 


[النحافة: 7 100--0 ساظا اللسان القو: ملی الحقال وفلك قي الذم اکٹر استعمالاً 
یقال امرأة سلیطق , . ۱ 

فقولە: اہم عق شر _ری ‏ رر می 
علی أوامر وقوله آو غما اتبعوا موسیٰ الھادي إِئی الحق واتبعوا طریقة فرعون سے راد پ 
ےہ سے ہت قال واتبغوا طریقة فرعون. ْ 


سور ھود الاأیة: ۹4۸ _ س۔س۔سسسسسس سشًً ہک سس سس ہہ ہہ ق گی م. .. __ ۹۹۳ 


قوله : (وما أمر فرعون ہرشید) ذعب بعضھم إلی أن الأمر هنا بمعخْ۔الِفعل المعبر 
عله بالشأن والطریقة إذ الموصوف بالرشد هو الفعل واستدل بە علی أن |طلاق:الأمر علی 
الفعل حقیقة وأجیب اولاً أله سلمنا أن المراد بە الفعل لکن لا نسلم کونە حقیقة فيهوإنما 
اأطلق علی الفعل لہ سیبە فقیل إنە أمر تسمیة للمأمور المفعول بالمصدر وٹانیا أنە لا تلم 
أنه هنا بمعنی الفعل إذ القول یوصف بالرشد بمعنی الصواب لان الرشد ملکة یصدر بھا عن 
الشخص ما یوافق الشرع ویقابل السفه وذلك کما یکون بالفعل یکوت بالقول ویمکن أن 
یکون کلام المصنف مرشد أو ذي رشد أشار إليه. 

قوله: (مرشد) أي فعیل بمعنی مفعل وصف بالأمر بمعئیيه کما أوضحناہ آنفاً کون 
فعیل ہمعنی مفعل وإن أنکرہ فی قولە تعالی: ٭ولھم عذاب آلیم [النحل: ]٦٦‏ بطریق 
الإاشارة لکنە ألبتہ فی تفسیر قولە تعالی: ٭ؤبہدیع السموات والأرض4 [البقرة : ۱۱۷] الایة 
وإطلاق المرشد عليه ہکلا المعنیین مجاز عقلی . 

قوله: (آر ذي رشد) أي رشید من صیغ النسب مثلا لابن وٹامر وھذا هو المناسب 
للمقام وآأوفی بالمرام ولھذا لم یلتفت في الکشاف إلی الاحتمال الأول ولو بالرمز والتلویح . 

قولە: (وإنما هو غی محض) الحصر مستفاد في نفي الرشد رأسا وفیه تجھیل لمتبعیہ 
وتسفیه لمبتغيه إذ العقلاء إنما یتبعون من هو هاد راشد مرشد ظاھر الشأن باھر البرھان دون 
من أمرہ غی وسفیه مکشوف الضلال واضح الحال. 

قولە: (وضلال صریح) حیث ادعی الربوبیة ونسي العبودیة مع کوئە بشراً عاجز أو 
معزلاً من الألوھیة ذاتاً وأفعالاً وما لھؤلاء القوم لا یکادون رمالا 


رض گل سی۔ "سد خر شر 


قوله تعالی : بن تہ بی اليععد ََريَكَمُم اکر تین الینڈ الموو تا 

قولە: ڈإلی النار) وھم یتہعونه . 

قوله: (کما کان یشدمھم في الدنیا إلی الضلال) أي لما کان لھم قدوۃ في الضلال 
ومقتدی بە فٛيه کذل کان لە مقثتدی بە فی الآخرۃ والحذاب . 

قوله: (یقال قدم ؛ بمعنی تقدم) یعني قدم من باب علم لازم بمعنی القدوم ومن باب 
نصر متعد بمعنی تقدمہ فالأولی یقال قومہ بمعنی تقدمه وتعلق إلی النار لکونە متضمناً معنی 
متوجھاً والمعنی یتقدم قومه المتبعین لە في الضلال وکان مقتدی لھم عتوجھاً إلی النار أو 
مسوقا إلیھا . 

قولهە: (ذکرہ بلفظ الماضی مبالغة فی تحقیقه) مع أن الظاھر لفظ المضارع والمعنی 
علی الاستقبال فاستعپر له لفظ الماضی مبالغة في تحققه وثبوته في المستقبل بحیث لا 
یحتمل الخلاف کما أن الواقع غفي الماضي کذلك قوله ذکرہ بلفظ الماضي إشارۃ إليه. 

قوله: (ونزل النار لھم منزلة الماء) أي النار شبه بالماء ہتنزیل التضاد منزلة التناسب 
بواسطة آلھتکم فاستعیر النار لە استعارۃ مکلیة فإیقاع الورود الذي من خواص الماء علیھا 


ٰ 


" .و ۰۸ 
وہذا الائبات والایقاع اىتضارة تل ووَ ین لک وف تو جيه کو اف إلیہٴ ني الْکشاف ۱ 
وھو أنه شبه فرعون بالفارط الذي یتقدم القوم لطلب الماء والکلاء وہ اتباعہ الواردة ففيه 
او ءجپیسییس آلورود لھم تخییل واحد الوجھین مستلزم لااخرا لکن اطریق 
المصنف آولی وبالقبول أحری ویمُکن اعتبار تشبيه کل من الأمور المذکورۃ أعنی المازط 
والواردین والنار والورود بأمثالھا ویمکن ان یجعل الکلام من جملہۃ التمثیلاٹ ألمولمٰة فکن ٰ 
۶ھ غعت*9" ة قیل ومورد في کلام المصئف مصدر میمي بمعنی.الوروَد لکن قوله 
فسمي اتیانھا مورداً یقۃ یقتضي أن الژإیراد مستعار استعارة تبعیة سوقھم إلی النار فیگون الْخییل 
مستعملا في معنی مجازي علیٰ حد قوله: ینقضون عھد اللہ [البقرة ١‏ ۱۲۷ 

قوله: (فسمی اتیانھا موردا) اي ورود أو سمی جملھم آتین إیرادا, ۰ 

قولە: (ٹم قال : وہس الورد4 [ھود: ۸ الابة ان کن افورداللی رت5 7 
دالوا کی ام رتا ا قاورد جا میدی اقصوت سو ال لا مس 
بمعتی الورود وقوله الدي وردوۂ معنی ارم يف شوہ یی التصسبت فالمخصوص 
'بالڈم محذوف ومو النار أشنیز إلیه في الکشاف وقول القاضي والنار ضدہ إشارۃ إليه 
واحتمال کونه مخصوضاً بالڈذم ضعیف إٍذ النظاھر ان یقال حیلئلِ مورودھم أُو المُورود الذی ۱ 
اوردوہ کہا قیل بل المورود في الایة نعت للورد کما هر الظاھر لعمومه وعدم تعینه مِنْھوماً 
'وکون مثل هذا مخصوصاأ ہالڈم بعید ولو رید بالورد المصدر أي الورود یحتاج إلیٰٴ تقدیز 
مضاف أي وہئس مکان الورد الذي وردوہ صّیغة للسکان وقیل الورد اسم جمع بمعنیٰ 
الو اریت والمورود صیغة لھم بتقدیر الجار والضمیر الراجع إلیھم والمخصوص بالڈم 
محذوف وھو الضمیر العائد' إِليھم والمعنی وہئس الواردین المورود بھم ھم فیکوٴن ذماً 
للواردین لا لمحلھم ولکون. ھذین الوجھین وت لی ہو جع سو 6م 
ےے ا سر ہے 
ٰ قوله : (والایة) أي یقدم توم . 
قولە : (کالدلیل علی قوله وما مر فرعون بزشید) فتکون الجملة استثنإفاً پان ا کاب 
اقیل لم لم یکن رشیداً زفي تل ھذا لتاکید لیس بواجب غایتع تیانہ' حسن کقوله تبالی: 
٭إن النفس لأآمارۃ بالسوء4 [یوسف: ]٥٥‏ الایة. 


قولە: فان من ھذا عابہ لم یکن في آمرہ رشد آو تفسیر لە علی آن المراد بالرد با 


قوله: والأیة کالدلبل علیٰ قزله: : فلوعا أمر فرعون برشیدگئ4 [ھرد: ۷ کان قیل امرٴفرعو 
مسلوب الرشد عنہ لان عاقبتہ ورود الا وما کان یزدي إلي وخاصة العاقبة لا یکو ذا زشد, 0/۳ 

قوله: علی أن المراد بألرشد ما یکون مأمون العاقبة حمیدھا فکانه قیل وما آمرْ قرعون : 
بمحمود فالذم بقوله: افؤوبئس الورد المورود*4 لھود: ۶ھ 0 
المحمودیة المدلول عليه بقوله: فلوما آمر فرعون می ھود: ۷. ٰ ٰ 
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یکون مأمون العاقبة حمیدھا) لم یکن في أمرہ أي في شأنہ وطریقہ آو فيٴ رہ بالاشیاء غیرہ 
واحتمال الأول هو المتبادر وعلی مذا الرشید بمعنی مقاہل العٰبي آشار إليه بقولە وَإِلمًا مو غبي قال 
فی سورة البقرۃ الرشد إصابة الحق انتھی فیکون علی ھذا حقبقة ولذا قدمہ ورجحہ أٴتفسیر لہ 
فیکون الفصل لذلك علی أن یکون المراد الخ فھذا لازم لمعناہ الحقیقي إذ إصابة الحق مما یلم لە 
مأمون العاقہة علی المطلق فإذا کان معنی الرشد کان یقدم قومه تفسیر المجموع قولہ: فو وما أَمڑ 
فرعون برشیدہ٭ [ھود: ۹۷] وبیان لما هو المراد منە وبیان ما عو المراد من اللفظ بیان تفسیر فيی 
اصطلاح الأصول وفي ضمئہ جواب سؤال ولا ضیر فیه لانحاد المال . 


کا سے 


قوله تعالی : 7 تہعوأً ق هَدِوءلْمَنة لَتَة وَوم اَم کی اَليفْدُ لد الف لگا 

(فی هذہ الدنیا)۔ 

قولە: (أي یلعنون فی الدئیا والآخرة) عبر بالمستقبل مع أن النظم الجلیل وقع 
بالماضی تنبیهاً علی الاستمرار قال المصنلف في قصة عاد في قوله تعالی: لواأتبعوا في ھذا 
الدنیا لعنة٭ [ھود: ]٠٦‏ أي جعلت اللعنة تابعة لھم في الدارین وأشار إلی ان الکلام علی 
التمثٹیل بجعل اللعتة کشخص یتبع آخر لیدفعه في ھوة قدامه وھو غافل عنە فھنا تفنن في 
التعبیر واختار التغییر ولا یہعد أن یحمل صیغة المضی علی التخلیب إذ اللعنة في الدنیا 
والأخذ بالعذاب واقع وفٰی الآخرة سیقع أو نزل منتظر الوقوع منزلة الواقع قیل قوله والآخر 
إشارۃ إلی أن یوم القیامة عطف علی محل فی مذہ الدنیا. 

قولہ: (ہٹس العون المعان أو العطاء المعطی) الرفد یجیء بمعئی العون وبمعنی العطیة 
وأشار المصنف إلیھما وقدم الأول إذ هو أبلغ ٹفي الٹھکم والتھویل وفي الکشاف أي بئس 
العون المعان وذلك أن اللعنة فی الدنیا رفغد للعذاب ومدد لە قد رندت اللعنة فی الآخرۃ. 

قولە : (وأصل الرفد) أشار إلی أن معنی العون والعطاء لە لیسا باصل بل ھما معنی 
مجازي لکونھما لازماً له ویحتمل النقل . 


قوله بئس العون المعان سمیت اللغة عوناً لأنھا إذا تبعتھم في الدنیا تبعٹھم لتبعدھم عن 
0 تو را ا اع 
لھذا المعنی علی الاستعارۃ الْٹھکمیة کغوله: 


تصحیےبیہنهھم ضرب وجہع 

وآما کونھا معاناً لأنھا أردفت فی الآخرۃ بلعنة أخری لتکونا اعادتین إلی طریق جھنم ٭فاهدوهم 
إلی صراط الجحیم٭4 [الصافات : ۲۳] وکان القیاس أن بسند بئس إلی المرفود إلیھم لان اللعنة في 
الدئیا تبعتھم وکتا فی الآخرۃ کقوله تعالی: طوأتبعوا في عذہ لعنة ویوم القیامة4 ھود: ۹۹] ولکنہ 
أسند إلی الرفد الذی هو اللعنة علی الإسناد المجازی ئحو جد جدہ وشعرہ شاعر وجئوئه مجنون کذا 
قالوا أقول الصفات والأفعال توصف بالمدح والڈم حقیقة لا مجازاً کما یقال العلم حسن والجھل قبیح 
ویقال نعم الصفة صفة العلم وبٹس الرذیلة رذیلة الجھل علی وجه الحقیقة قوله کالزرع القائم وقوله 
کائزرع المحصود إشعار بأن قائم ورحصید ذکرا علی سبیل الاستعارة . 


جح سورۃ هو لایةہْ کر 
قولہ : (ما یضاف إلی غیرہ) اط تی و ای لیقی اما اول آر بعد 
اعوجاجه فیلزم العون والاعطاء لکن الأول أحری فأاصلہ صمٰة مشبهھة بوزن ملحٴاصتعمل متا 
في.المصدر لما ذکرنا والعون المعان من قبیل سواد أسود للمبالغة وکذا العطاء المعظی, ٰ 
قولہ: (لیعمدہ) أی لیقہمہ من قولیم عمدہ وآحمدہ إذا اقام بعماد عو والمھواا 
ولا (والتصوض بالذہ محذوف أي رفدھم وو اللعنة في الدارین) -- لی أن 
زور سوہ رم و اور وت وت سے تی گ ۱ 
ْ منزلة التناسپ فثل قوله : ٭وبئبْں الوزد المؤرود4 [ھود: ۸. ٰ 
قوله تعالی : لت ین ابآ آلڈری توشر جاک نہذ کٹ ریڈ"ھ - ...جج 
قولہ: (اي ذلك النبا) أي إفراد اسم الإشارۃ مع أن المشار إليه ا المتعددة: 
للتاویل بالنبً وھو اسم جنس یننظم القلیل والکٹیر وصیغة البعد لتفخیم البناء وتھیلہ, < ٰ 
ا قولہ: (من أنباء القری المھلکة) الإاضافة لأدنی ملابسة أو المضاف مقدر وإسناد 
المُھلکة من قبیل المذکور . س. .۰ 
قولہ: (نقصوص عليك) تر شف حرحہ رت انحال' 
الماضہة ومن أبناء القری إما بر أول أو حاله من المبتداً عند من جوزہ وأما ألمکٰ فلا 
ینتظم لە کلام المص وإن ساغٴفي نفسە وفائدة الخبر باعتبار قوله: ڈامنھا قائم وحصید4: 
[مود: ]٠٠١‏ آر بإفادۃ أن ذلكٰ البناء بعض أنباء القری المھلکة مقصوص علِيك ومنھا ما 
لم نقصہ عليك فکن یا آیھا البْبىي متسلیاً فإن القریة التی أخرجتك قد حان تلمیرھاٴلشدة 
شکیمتھا ھکذا جرت عادة الله تعالی مع المجرمین والحمد لل رب العالمین ۔ ٣‏ -- 
قولہ : (من تلك القری باق کالزع الہ ئم) نبە به علی.أنہ استعارۃ تبعیة وجعل المشبه 
بە الزرع القائم مع ان القائم اعم لقرینة حصید إذ هو مختص بائزرع أشار إليه بقولهزعافی' 
ْ 7 ماحيی الرسم والاٹثر فانہ اشار بە إلی دسر مہ للعاٹي الاثر یک جوا 
في الزجر لرعایة الفاصلة . ۱ ۱ 
قوله: (ومتھا عانیٰ لاثر :کالزرع المحصود) اشارة إلی ان یل نسنی ڑل 
قوله: (والجملة مِستاأنفة) فلذا اختیر الفصل . ْ 


ثوله: (وقیل حال من الھا في نقصہ ولیس بصحیح إذ لا واو ولا ضمیر) القائل ابو لقاد 


ٹول : والجملة مساتفة فإنه تعالی لما قصی في ھذہ السورۃ ابناہ الرسل وَأمُم وَخامة 
عاقہة المکذبین اتجه السائل أن بقول مذہ التری حییہ بد مر آباقبة آٹارھا. 0 " بان: 
بعضھا باتي الالر وبعضھا .فان عذیٔم الأئر . ۰1 
ثوله: إذ تس تا الحالیة بذي الحال ات ون ً 
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لا واو ولا ضمیر فیل وفد یقال المقصود من الضمیر الربط وھو حاصل لارتباطۂ بمتعلق ذيی 
الحال وھی القری والمعلی نقص عليك بعض آنباء القری وھی علی مذہ الحال تشَامدون فعل 
اللہ تعالی بھا انتھی والاکتفاء بمثل هذا الربط وکفایته في جواز الحال مطالب نقله من ؟لکتب 
المعتبرات والأئمة الثقات کیف وقد ضعفوا الاکتفاء بالضمیر فٔي الجملة الاسمیة مع أن الربَط 
حاصل بە فوق ما ذھب إليه فلا بحسن توجیه کلام اللہ تعالی العالٰي بمٹل ھذا الوجه الواھی نعم 
نقل عن الأخفش جواز مثل ھذا پھر موی ہیی 


قوله تعالی : وَمَا َلنْکَهُم و اش تا افنت دنت عثہم اهت ہم ألی بط 
221 ہو رج رہ 

قولہ: (ڈوما ظلمناہم) أي أھل القری بطریق الاستخدام إذ المراد بالضمیر الراجع 
إلی القری أھلھا فلا حاجة إلی تقدیر المضاف أو الضمیر راجع إلی الآھل المضاف إلی 
القریة أو المراد بالقریة أُھلھا مجازاً بطریق ذکر المحل وإرادۃ الحال. 

قولە : (بإھلاکنا إیاھم) متعلق بالملفی والمعتی وما عاملناھم معاملة الظلم بإھلاکنا 
إیاھم بلا استحقاق ولا شقاق . 

قولە: (بأن عرضوھا لە بارتکاب ما یوجیە) بمقتضی الوعید أو المعنی بارتکاب ما 
یکون سہبا لە والتعبیر بالإیجاب للمہالعَة في الزجر عما یژدي إلی العذاب . 

قوله: (فما أغنت عنھم) الفاء للسببیة ویحتمل التعلیل . 

قوله: (فما نفعتھم ولا قدرت أن تدفع عنھم) قیل یشیر إی أن ما نافیة لا استفھامیة قلنا 
یجوز عتھم نبه بە علی ان تعلق عنھم بە لما فیه من معنی الدفع وآن المراد بالإغناء لازمه . 

قوله: (من شيء) کلمة من زائدة لاستغراق اللفي سواء کان مفعولا مطلقاً أو مفعولاً بہ. 

قوله : (حین جاءھم عقابہ) کأنە اختار کون لما لمجرد الظرف ھنا إذ معنی الشرطیة لا 
یناسب المقام وأشار إلی أن المفعول محذوف أي لما جاءعم والمراد بالأمر العذاب لا الأمر 
بالعذاب وقد جوزہ فی بعض المواضع ولا یبعد ھنا أَیضاً ولا کلام فی رجحان الأول ھنا قطعاً. 

قوله: (ونقمتہ) بالکسر والفتح المکافاۃ بالعقوبات کما في القاموس وبھذا الاعتبار 
حسن العطف علی العذاب مع أنە من الاطناب . 


مغتفراً فی بعض الجمل الحالیة مثل کلمتہ فوہ إلی في لکن لا بد من ذ ضمیر ڈٔي الحال والضمیر فی 
نقصھا عائد إلی الإنباء لا إلی ذي الحال الذي هو ضمیر المفعول فی نقصه العائد إلی المشار إلیه 
بلفظ ذلك وھو النباء أقول یجوز أن یکون الضمیر فی منھا عائداً إلی ذي الحال الذي هر النباء 
المشار إليه بذلك والتألیث باعتبار أن الثباء قصة:-- 

قوله: بأن عرضوھا أي بأن جعلوا أنفسھم عرضة للظلم بأن ارتکبوا ما یوجب ظلمھا وھو 
کفرعم وإشراکھم وجحودھم وامتناعھم عن قبولە. 


سور هوْد/ الب گے 
قولہ: (وما زادوھم) الاسناد ِلٰی آلھتھم بضمیر العتاہ + لأنھم با امعاملة العقا: ۱ 
حیث عبدوھا وانتظزوا النفع فاستعمل فیھا صیغة العقلاء ٹھکما. .... 
قوله: (ھلاك أو تخسیر) سیر ںہ آے 
بس و سم س روس سر جس ای دی 
قولہ تعالی : ینک اجب دا الشریٰ ومی ظا 2-2 خ٥‏ ارڈ خیٰئق _ 
قوله: (ومٹل ذلك الأخیذ) کلام محتمل لآن یکون بی إليه الأخذ 7 بعد۔ہ 
ار ول یں او کر روا رہ ود راچود یا 
المشار إليە وأن یکو الاخذ اذ القری الْسابقَة ومٹل ھ مذا سس اع ہذین ل٦‏ مرین 
بحسب اقتضاء ء المقام . ۱ 11 
قوله: وٹری+ آخذ ری بقل وعلی ھا فیکون محل لکاف النصب علی المصدرا 
١‏ أي المصدر النوعي وآما علیالأؤل خبر مقدم. ".۰ 
قولە: (اي آملھا) ا آئی تقدیر المضاف والقول بائہ شامل فی الفری ۱ 
والاسناد وتقدیر المضاف خلاف الظاھر فالاولی أن یقال إنە أشار ھنا إلی تقدیر الْمْضافْ 
نس عو میں ہی سی بے می سیر سی 
في البیان تنشیطاً للاذهان . 
قوله: (وقریء إذ لأن المعتی علی المضي) رن ضف وا آن المراد بالأخة أُخٰذ 
پ سوج بت ہی پک یئ لاحتمنال وی 
قولہ: (حال من التریٴوھو في الحقیقة لأملھا لکتھا لما اثیمت مقامہ آجریت علبھا 
وفائدتھا الإشعار بأنھم اخڈوا لظلمھم) فوصفت بە مجازاً ولذا انث الضمیر. ٰ 
قوله: (وإنذار کل ظالمْ ظلم نفہ أو غیرہ). إذ 8 علتہ متحتقة قيه. 


۹۸ 


قوله: فیکون محل الکاف أيٍ فحل الکاف في کذٰلك 70 2 24ە"ە, لأخذ 
فکأئه قیل أخذ ربك أخذأ مثٹل ‏ ذلك الأحْذة الکاف في الحقیقة صفة المصدر لکن خذف المصذر 
واقیم الصفة مقام الم ورصوف وأعرب بإعرابه وإنما لم یجعل ئصہه علی المصدریة علی:تقدیر 
پر ویپ و سے ہبی جس ہاو 
صدر الکلام فلا یتقدم ما فی حیزم عليه . ۱ 
قولە: 'وفائدتھا أي وفائد: جذہ الحال الإشعار بأن ظلمھم علة للاخذ کما في ضربت مودبا 
المعنی ضریثہ ٭ للتادیپ . " ٌ 
نے قولہ: رانا کل امس آر رس ردان لاہ اسم عو ضا روا 
الإاشعار أي وقائد: الحال الإشمار بالعلیة المذکورۃ وإنذار کل ظالم من وخامة عاقبة الظلم الفائدۃ. 
الاولی فائدة خاصة بظالمي أھل القری والثانیة عامة لجمیع أھل الظلم کائناً من کان والعْمَوم إنما 


سور ھودا الاٌيیق: ۱۰۳ ہس مس س.۔.۔.س۔س.ہس ‏ س لاہ سس ۱۹۹۹ 

ثول : (من وخامة العاقبة) أی فسادھا متعلق بالإنذار. 

قولە: (وجیع) تفسیر للالیم بمعنی المفعل بکسر العین وھو مخالف لمااضِ الاولی 
ہر سی یس و یت تہ سور و سس تو 

قوله: (غیر مرجو الخلاص عته وھو مبالفة في التھدید والتحذیر) تفسیر لسْدَیڈذ 
ودلالة شدید علی ذلك غیر ظاھر . 

قوله تعالی : |إنٌ هك لأَية لم حاف عذاب الاخرۃ دیك یوم تموع لد الا وَدَلك یو 

- 


مشهود انا 

قولە: (أي فیما نزل ہالأمم الھالکة أو فیما قصہ الل تعالی من قصصیم) أي من 
قصص الامم الھالکة بذنوبھم فمال التوجبھین واحد فلذا اکتفی الزمخشري بھذا۔ 

قولە : (لعبرۃ) أي الاآیة إذا استعملت باللام یکون ہمعلی العبرۃ وبعلی یکون بمعنی الدلالة . 

قولە: (یعتبر بە عظمته لعلمه بأن ما حاق بھم) الاعتبار رد الشيء إلی نظیرہ والتجاوز 
من حال إلی حال وحملھا علیھا فی حکم فالمعنی یعلم بە شدۃ عظمة عذاب الاآخرۃة ہبطریق 
القیاس وإلی ذلك أشار المص بقوله لعلمه الخ قوله لعلمه بأن ما حاق أي لعلم من خاف 
عذاب الآخرۃ إشارۃ إلی أن منشأ الخوف ھذا العلم وأظھر المجرمین لإفادة المبالغة في 
الذم وللدِشارۃ إلی العلة. 


استفید من ثقیید الأخذ بالظلم الدال علی العلیة فدل الکلام علی أن الظلم آین وجد وکیف کان 
عاقبته الأخذ بالعذاب فإن عموم علة الحکم یفید عموم الحکم وھذا عو معنی قولە وإنذار کل 
ظالم نفسه الخ دل علی أن الفائدة الثانیة عامة لفظ کل ولفظ أو غیرہ في قوله وإنڈار کل ظالم نفسه 
او غیرہ فاوجب الاَیة أن یحذر کل من ظلم نفسه أو غیرہ أخذ ربە الألیم الشدید فیبادر إلی الثوبة 
ولا یختر بالامھال . 

قولە: وھو مبالغة فی التھدید والتحذیر وجه المبالغة هو وقوع الجملة علی طریق الاستثناف 
المبٹی علی السؤال المقدر علی ما ذکر وإسناد الألیم إلی ضمیر الاخذ فإن الألیم بمعنی مؤلم 
والمؤلم هو الآخذ لا الأخذ ووصفه بالشدة بعد وصفە بالڑیلام وکذا ما في صبغة ألیم من الدلالة 
علی المبالعة . 

قولە: یعتبر بە عظمه أي عظم عذاب الآخرة الضمیر في بە للاّیة والتذکیر باعتبار أن الاّیة 
بمعنی ما یعلم به فإن الاّیة بمعنی العلامة المراد بھا ما یعلم بە أو باعتبار المشار إليه بلفظ ذلك 
فإنه إشارۃ إلی المذکور المراد به عذاب الدنیا فالمعنی لاَیة لمن یعتبر بذلك عظم عذاب الآخرة 
وھو الأنسب وفی الکشاف لاآیة لمن خاف لعبرۃ لمن ینظر إلی ما أحل اللہ بالمجرمین فغي الدنیا وما 
هو إلا انموڈج مما أعد لھم في الآخرۃ فاذا رأی عظمه وشدئه اعتبر به عظم العذاب الموعود 
فیکون لە عبرة وعظة وثطفاً فی زیادۃ التقوی والخشیة من اللہ ونحوہ شغٛإن في ذلك لعبرۃ لمن 
یخشی4 [النازعات: ]۲٢‏ فلفظ خاف علی ہذا الوجه الذي ذکرہ المص وصاحب الکشاف کنایۃة 
عن الاعتبار . 


یئ سورة ھود/ الاڈ ؛ ۰۳ 


قوله: (آنموڈج مما آعد الله اللمجرمین فی الآخرۃ) أي شيء حقبر اي بإلسبة إلی ما 
فوتا جا ری سی ما ماود بر دراو ہو کی 
أنه قلیل من کثیر وحقیر في جنب کبیر وعذا المعنی لا یری لە کثیر الجِاوق إذ 
. الانزجار لا یظھر لە نکتة آخری فالأولی الاعتناء ہما ذکرہ بعدہامن قؤله او 
وو سب سو مت إذ المراد 60 ھھ 
ْ قولہ: وحم سی نس 
رس ہی ہت يف و یسدد ع وہ 
الذي نزل بالامم الھالکۃة . ٣‏ ۱ ٴ ٰ 
ثوله: اد رانا بی ار ان ہیی ران وسر مو ران موم کا 
من المذئبین ویرحم من یشاء,أي مئھم ومن المطیعین وسبب ھذا ائعلم والتصندیق اینخاف 
کونە من الذین یعذبون باقتراف المعاصي فینزجر عنھا حتی یکون من زمرة المرحومینٰ. ٰ 
ہے قولە: (فإن من أنکر الآخرة) تعلیل لذکر قول: '٭ظإلمن خاف عذاب الآخر4 
اعود: ]٠ ٠۳‏ بالنظر إلی کونه احترازاً بعد تعلیل کونە مفیداً لمن حاله کڈلٹۂ: 
قولە : ۔(وأحال فناء ھذا المالم لم بقل بالفاعل المختار) أي وجعل محالاً فناء الْعالم 


لاعتقاد آنه قدیم وأنہ تعالی موٰجب بالذات وما ثبت قدمه امتنم عدمہ یر ت ت ْ 
من خاف علی الدھري المنکر :للصائع ولا یخفی ضعفہ. 


قوله: و بنزجرٴبہ عطف لی یعتبر بہ إ۵ قي فلك العذاب الذي هو الأخذ بسبب الظلم لارة 
لمن پنزجر بە عن موجباته وھي الظلم والذنوب فإن من علم ان الل یعذب المذنب فی.الآخرة آو في 
الدنیا أو فیھما یژجرہ العلم بذلك عن الإقدام علی الذنب ومن شأن عذا العلم أن یزجر الکّل لکن 
خص بمن خاف عذاب الآخرۃ لِکون نفعه لە فعلی الثاتي یکوت ڈذکر خاف: من ہاب ذکر الِمٰلزرم 
وإرادة اللازم علی المجاز بخلاف الوجه الاول فإن خاف علی ذلك الوجه من قبیل ذکر اللازم وإرادة 
الملزوم علی سہیل الگٹایه وأما تفسیر خاف الدال علی علی المضي .بالمستقبل حیث قیل فی تفسنیرہ ہ فی 
الو جھین یعتبر ویئزجر إما لن المقام مقام الاستمرار التجدەي الدال عليه صیغة المستقبل والتعبیر 
بلفظ المضی لااشعار بأن ٴشان العبد ان یکون الخوف ثابتاً محققاً فی قلبه کالأمور الماضیة' 'الکائنة 
وإما لأن ما وقع في حیز من الموصول أو في حیز الذي یکون یمعنی المستقبل. ۲ 

قوله: وأحال فناء العالم أي ومن آنکر الآخرة :ورأی أن فناء لن ال تم مل ناغز ْ 
المختار بل یقول بالمبد الموجب بالڈاٹ ویقول پصدز عنہ الآثار علی وجہ الڑیجاب لا علیٰ طریق . 
الا ختیار فلزمہ أن یعتقد بأن تلك' المواقع العی وقعت علی المھلکین إنما هي علی سبیل الاتَفاق لا 
سب رہن التی افترفوھا رت" الھلاك پلحق بھم وإن لم یذنبوا وھذا محض خطا لان 
القرآن ناطق 8 الھلاك إنما پلخق بھم بذنوبھم فالقول اضق کی فان وو رہ چاحد 
بالنبوۃ ہہس یتو رأیه وسلك طریقتہ . 


سورة شوداالآیة: ۱۰۳ ےسسےس>ے>ثےمےہہےہےہ شش سجشسسہہ ہہ تہ۔ےہہ ۔ڈ.؟ 

قولە: (وجعل تلك الوقائع لأسباب فلکیة اتفقت فی تلك الأبام) واقٹرانات نجومیة 
اتفقت جواب سڑؤال لم اختص تلك الوقائع بھژلاء المھلکین مع أن الذنوب لامدخل لھا 
فیھا والجواب واضح . 

قوله: (لا لذنوب المھلکین) بفتح اللام وتفسیر الذنوب في کلام المنکرین مماشاة 
مع المقرین وأقام خاف مقام آمن لان الاعتبار إنما نشأً من الخوف ولأن فيه تنبیھاً علی أن 
الإیمان المعتد بە ما هو المقرون بالخوف الباعث علی الائزجار والاعتبار ولان الخوف 
مستلزم للڈإیمان دون العکس کما هو مشاعد ممن غر بربە الکویم لکونە من زمرۃ اللئیم ولم 
یلتفت المص إلی بیان بہطلان ھذا المقال لکونە مفروغاً عنه فی البال آلا یری أن ترتب تلك 
الوقائع علی تر التووحید وعصیان الرسل علیھم الصلاة سشت سو عی۔ عندمم وإن 
انکروا شاھد عدل علی بطلان ما اتخذوہ مذھیأً وجعلوہ ہ مسلکا. 

قوله: (إشارة إلی یوم القیامة) وھو الأرجح لمخلو حمل یوم مجموع عليه عن العنایة . 

قولە: (وعذاب الآخرة) فحینثدٍ بحتاج الحمل المذکور إلٰی التمحل إما بتقدیر 
المضاف فی جانب المبتداً اي یرم ذَلك العذاب یرم مجموع أو فی جانب الخبر أي عذاب 
نوم ضوح 

قولہ: (دل عليه) لا حاجة إليه إِذ ما سبق من قوله عذاب یکفی فی صحة الإشارۃ آما 
فی العذاب فظاھر وأما فی یوم القیامة فلدلالة عذاب الآخرۃ عليه کما ذھب إليه صاحب 
الکشاف واکتفی بالأول وھو المعول فعدول المص إِلی ما اختارہ لیس بقوي وما اختارہ 
البحض من أن الإشارۃ إلی مجموع یوم القیامة وعذاب الآخرة لا إلی کل واحد لیس یقویم. 

قوله: (أي یجمع لە الناس والتفییر للدلالة علی ثبات معنی الجمع للیوم وألە من شأنہ 
لا محالة) أن المجموع بمعنی المستقبل لا بمعنی الماضي مع آنە الأصل الظاھر فيه ولھذا قال 
والتغییر أي تغییر یجمع إلی مجموع الذي یدل علی الوقوع وأنه من شأنہ لا محالة فکانه وقع 
قالہمجموع مستعار لیجمع کما استعیر نادی في قوله تعالی: ٭٭رنادی اأصحاب الجنةہ٭ 
[الأعراف: ]٤٤‏ لینادي إذ لا خلاف فی أن اسم الفاعل واسم المفعول فیما لم یقع 
کائمستقیل مجاز کما صرح بە صاحب التوضیح والمحقق التفتازاني في المطول . 


قوله: وعذاب الآخرۃ دل عليه أي دل علی أن المراد بالیوم یوم القیامة لن عذاب الآخرۃ لا 
یکون إِلا فی یوم القیامة . 

قولە: والتغییر عن مقتضی الظاھر الذڈي هو صیغة المستقبل إلی صیغة اسم المفعول للدلالة 
علی ئثہات معنی الجمع في یوم القیاعمة وجه الدلالة علی ذلك أن الزمان لیس جزءا من معاني 
الصفات فلا دلالة لھا علی الأزمان مطابقة ولا تضمناً بل دلالتھا عليه إنما هي بالالتزام غمدلولات 
الصقات عي بات الصفة لموصوفھا لا غیر . 

فولە: وآنہ من شاله أي وإن الجمع من شأن یوم القیامة لا محالة ورھذا المعنی إنما یستفاد 
بالتقیر إلی لفظ مجموع إذ لا یستفاد ثبات المعتی من صیفة التجدد الٹي هي لفظ بجمیع . 


۲ ٢ِ یور هوذ/الایڈ:‎ ۰٢ 


قوله: (وآن الناس لا یٹفکون عنہ) فإن الاسم یدل علی تمکن الوم ف٥‏ وٹیاتہ بخلاف: 
سمسسو دنو سدہ ‏ سیت سا سس سس بی 
۵---ءء2عھ+0 : 
قوله: (فھو أبلغ من قولہ یسک4 (ساین 7 ۱ 
الہلاغة أو من المبالغة لما ذکرنا من الدلالة علی الوقرع وعلی اثبات بخلاف یجمعکم:إذ لا _ 
دلالة علی ذلك لکونە فعلا لا:یدل علی الثہات ومضارعا لا یدل علی الوقوع بل یدل:علی' 
أنه سیقع کما هو مقتضی الظاھر فإذا یس بت مس او ابو ْ 
بصیغة المضارَع کما جاء کذلكِ في سورۃ التغابن . " : 

قوله : (وّمعنیٰ الجمع له الجمع لما فیه من المحاسبة سس ا3) قالاسناد مجاز عقلي 
یں ٘پیوتے ہد 0+" 

قولہ : (وذلك یوم مشھوہ) کرر ذلك ویوم ٹلٹھویل والقخی۔ ًَ. 

قولە: (لي مشھود فيه آعل السموات والأرضین) الأوفق لما سبق مشھؤ فید الناس . 
وإن کان ما ذکرہ أبلغم منە. ۱ ٌ ۱ 

قوله: (فائسع فيه بإجراء الظرف مجری و ہا ہے 
مشھوداً مع أنە وصف الخلائق ہملابسة الظرفیة والمظروفیة وله 0 یں ھا کت 
وقام لیله وهذا رید بە المبالغةٴ وهنا رید بە تعظیم الیوم وتفخیمه . 


قوله: (کقولہ) ذا من شعر لام ٹیس وتذکیر الضمیر مع آذ المرجع مؤنٹ ٰ 
بتأویل الشخص للاشارۃ إلی اون وا الرجال لاتصاٹھا بوصفھم . 


قوله: ھ۶ ۷۳ ۷ٰ۶ و" 
یوم مجموع فیه الناس ترك لفظ مي واختیر اللام مکانه رحاصلہ أن اللام لآفادۃ معنی العلیة ذمعنی ۱ 
ود وی ہی می وش بد سوود و جیب ہبج فا معنی 
العلیة ولبیان غایة الجمع والغرض منہ غدل إلی اللام. 
ٰ قوله: أي مشھود فیەه أھل السموات یعني - 2 02" ٰ 
وھو أھل السموات والأرض فإن المشھود فی یوم القیامة أھلھا لا الیوم فإن الیوم عشھود فیه لا 
مشھود وإنما المشهُود أھل الۂموات والأرض فحذف القائم مقام الفاعل الحقیفقي وھؤ أھعل 
السموات والأرض وأسند المشھود إلی الیوم وأجري مجری المفعول بە اتساعاً قال ض٘احب 
الائٹغصاف حلذف مقعول سو سر یہ رانا لموٹوغم نصیبهے 4 ھود: ۹ ]٠‏ غیز 
معنقوص وقال صاحب الانصاف' وفيه دلیل علی ان اسم المفعول من الفعل المتعدي بحرف الج 
ایجوز ان یجرد عنه ومن قولہ تعالی: اإن العھد کان مسؤولا4:[الاسراء: ]٤‏ علی:قول وقد أخْذ 
علی بعض المصنفین قولہ المنطرق والمفھوم ك‌"'۷])۷۲ی۷۷۷۷۷ "" 
جواز ذلك وإن لم یکن المشھود من مذا الہاب . 

کوله: کفولہ فی محفل من تواصي الناس مشھود آوله ومشھد قد کفیت الاین یہ یراس 
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من رؤوس الناس واشرافھم مشھرد. ۱ 

قفوله: (أي کثیر شامدوہ) أی حاضروہ کثولھم لان مجلس مشہود وطعام محفور 
والمراد کثبر حاضروہ والمشھود أصله مشھود فيه فحذف الجار وجعل الضمیر مغفعول 


قولە: (ولو جعل الیوم مشھوداً پي نفسه لبطل الغرض من تعظیم الیوم وتمییزہ ان 
سائر الأبام كذلك) جواب سؤال لم لم یجعل الیوم مشھودا في نفسه مع آنە صحیح في ذاته 
کقولك شھدت یوم الجمعة أي صلاتھا فأجابِ بأنه لو اعتبر ذلك لبطل الغرض وإن لم 
بختل المعنی من تعظیم الیوم وبیان وه وشدتهہ حیث حضر فيه جمع غفیر وجم کثیر وھذا 
من مورث الهیة والدهشة بحیث یزول الهُھم والفطنة ولاجل ذلك قال المصنف مشھود فیه 
أمل السموات والأرضین مع أن السوق مشھود فیە الناس من بین المخلوقین فإن سائر 
الڈیام كذلك أي مشھودةۃ فلو جعل الیرم مشھوداً لم ببق الفرق ولا ینفع الإخبار بأنه مشھود 
کثٹیر نفع خصوصاً فی مقام التھدید للفاجر العنید ولا یقال لکل یرم مشھرد فغيه إلا للیوم 
الذی شھد فيه الخلافئق من کل فج لأمر لە شأن وشرف وخطب کیوم الجمعة والعید 
والعرفة فالاعتراض علی الفرق بین المشھود والمشھود فیه بأن سائر الأیام مشھود فیھا کما 
اُنھا مشھودة ضعیف وقد مر منە في قوله تعالی: فٛفمن شھد منکم الشھر فلیصمهہ٭* 
[البقرة: ]۱۸٥٦‏ ما یوضح مذا المرام وقد أوردہ الزمخشري ھنا لتحقیق المقام . 


الناس آشرافھم والمقدمون منھم کما وصفوا بالذوائب پشال غلان ذوابة قومهہ وناصیة عشیرته یقول 
رب مشھد عظیم تکلمت فیه ونبت عن الغائبین عنه والیرم یوم مٹھود فيه رؤڑساء الناس وأمائلھم . 
قولە: ولو جعل الیوم مشھروداً في نفسه لبطل الغرض من تعظیم الیوم ھذا ما قال صاحب 
الانتصاف آنفاً حذف مفعول المشھود تفخیماً فُإن المفعول قد یحذف وبراد بحلذف التفخیم یٹال 
فلان بعطی ویمنع فإله أبلغ من أُن یقال فلان یعطي الدراھم والدنائیر فحذف المفعول في مشھود 
دلالة علی تفخبمہ وتمییزہ عن سائر الأیام فإنه لو جعل الیوم نفسه مشھوداً لا یستفاد منە التفخیم 
وکذا التمییز عن سائر الایام لان کل یوم کكذلك أي مشھود بە والفحامة إنما جاء للیوم إٰذا کان 
طریقة فلان یعطی ویمنع . 
الأبام کذلك لفظ من في من تفخیم الیوم للبیان أي لبطل الغرض الذي هو تفخیم الیوم وتمییزہ من 
سائر الاأیام قال صاحب التقریب وغيه نظر إذ یقال سائر الأبام مشھود فیھا أیضاً کما أٹھا مشھودات 
فیه إلا لیوم یشھد فیه الخلائق من کل أوب لأمر لە شأن آو لخطب یھمھم نحو أیام الأعیاد وأیام 
عرفة وأیام الحروب وقدوم السلطان فلا یقال لسائر الأیام مشھود فیھا بھڈا المعنی وإن کانت 
مشھردات بھا۔ 


ڈو سور جود/ الآیتان: ٠۰٥:۱٠١‏ 


قوله تعالی : کا ہل پگ کنا 

قوله: (وما نژخرہ) پور ےے تاخیرہ لانتھاء مدة معذودڈ متتامی 
یلزم وقوع ذلك الیوم المشھود فیە (أي الیوم).. ٰ ہی , 

قولہ: (إلا لانتھاء مدة معدود متناھیة علی حذف ماف وھہو لانتھناء والقرینة 
علی تعیینہ کون النآخیر لانتھاء الشيء لا للشيء نقسة , 
ات قوله: (ؤإرادة مدة التأجیل کلھا بالأجل لا منتھاھا فإنه غیر معدود) ای بے 
علی آخر المدۃ وعلی جملتھا بالا: شتراك کما هو الظاھر والمراد ھنا جملۂ المدة لا منتھاھا 
والقرینة المعینة الوصف بالمعدود فإن المنتھی لا یوصف بالعد ولا یبعد کن الوضف 
بکونه معدود !ِشارۃ إلی قلته بالقیاس 7 الیوم المشھود سیشیر المصنف الي کونا معنی 
المعدود قلیلاً في سورة یوسف عليه السلام. 


قوله تعالی: زوا ول کا تل لا مانز نا کو بکیے؟ 2ھ 
قوله: (أي الجزاء) المدلول عليه بقوله یوم مجموع لۂ الناس قذمہ ااستخیاء ٥‏ الیوم عن 


جو کہ تو الٰذي کر الظاهمر واتیان اف مجاز مرسل أو استعارۃ با 


قوله: لا منتھاما سیر و الاجل یطلق علی معنیین الأول یطلق ویراد بە الزمان' 
الممتد من مہدا لە معین إلی منتھی معین ویطلق ویراد بەہ آخر الزمان الممتد ومنتھاہ وھو آخرا:جزء' 
منە والمراد بہ في الاّیة المعنی الأول بقرینة وصفه بالمعدزد فإن الزمان الممتد منقسم إِلی الساعات: 
والایام والشھور'والسٹین فھو معدون لکونە ڈا اجزاء بخلاف المعنی الثانی فإنه لیس بمعدود إذ لا 
جا قاتی کرو سلازدائد لعل اتل الارا یو کا نات ولا ناوات 292“ 
لانتھاء مدة معدودة وفي الکشافِ فإن قلت ما منعك أن تجعل الیوم مشھوداً في نفسے دون أنٴ 
تجعله مشھوداً کما قال تعالی: فاإفمن شھد منکم الشھر فلیصمہه*٭ [البقرۃ:: ۱۸۵۰] قلت الغرض: 
رصف ذلك الو م بالھول والعظم وتمییزہ من ؛ بین الأیام فان جعلته مشھوداً في نفسە قسائر الأیام 
کذلك مشھودات کلھا ولکن تجعِل مشھوداً فیه حتی بحصل التمبیز کما تمیز یوم الجمعة عن آیام 
الأسبوع بکونە مشھوداً فیه دوٹھاولم یجز أن یکون مشھوداً في نفسہ لان سائثر آیام الأسبوعمثله 
نشھدھا کل من یشھدہ وکذلك قوله: ففمن شھد منکم الشھر فلیصمه4 [البقرۃ: ۸۰].الشھر 
منتصب ظرفاً لا مفعولا به وکذلك الضمیر في فقلیصمه [البقرۃ : ۸٥‏ والمعتی فمنْ شهد منکم 

في الشھر فلیصمه فيه یعئي فمن کان منکم مقیماً حاضرا لوطنہ في شھر رمضان فلیصم فیهٴ ولو 
لصیتہ مفعولاً زالمسافر والمقیم کاإھما یشھدان الشھر لا یشھدہ المقیم ویغیب عنہ: المسافر قال: 
صاحب الکشاف الاأجل یطلق علی مدة التاجیل کلھا وعلی منتھاما فیقولون انتھی الاجل وبلغ 
الاأجل آخرہ ویقولون حل الأجل انإذا جاء أجلھم4 [الأعراف : ]٤‏ یراد آخر مدۃ التاجیل' والعد, 
إنما هو للمدة لا لخایٹھا ومنٹھاہا نما معنی قولہ: للوما نؤخرہ إلا لأجل معدود٭ [ھود: ٠٤‏ 08 
إلا لانتھاء مدة سے بحذاف المضاف ۔ ٴ 


سوراموداالاڈ: ۱۰۶ __ہرو۱۰ً....۔ےے_ےےہہہےہے۔ وظے... ..ۃ۵ ۲ 


ثوله: (أو الیوم کقوله: آن أئیھم الساعة4 علی آن یوم بمعنیٌٰخین) أي یوم 
المضاف لی جملة یأتی وأما الیوم الذي فاعل یأتي فبمعنی الساعة فیلزم منە أن یکن الزمان 
جزءآ من زمان آخر ولا محذور فیه فإن الساعة جزہ من الیوم والیوم جزء من الاسبوغ مو 
جزء من الشھر وھکذا فإن الحین مشتمل علی ذلك الیوم وغیرہ من الأوقات کما أن الیم 
مشتمل علی الساعة وغیرھا وآما إن آرید بائیرم الساعة والآخرۃ فیلزم أن یکون للزمان زمان 
بطابقه ولا یفضل عنه وھو محال وعن ھذا ذھب إِلی أن یوم المضاف إلی الجملة بمعنی 
الحین ولما کان المضاف غیر المضاف إليه لا یرد الاشکال بأن تعین المضاف بالمضاف 
إلیه وھو یأاتی منا وتعیین الفعل بفاعله وھو الیوم فیلزم تعین الشيء بنفسه وعدم الوررد 
واضح مما ذکرناہ ولیت شعري ما الباعث إلٰی ارتکاب ھذا التکلف مع ظھور الوجه الخالي 
عن التعسف . 


قولە: (او اللہ عز وجل کقولە: ڈڑھل بنظرون إلا أن بأئیھم ال [البقرة: ]٥٠٢‏ 
ونحوہ)أي 7- حکم اللہ وآأمرہ أو بأسہ أو اتی بباُسہ فحذف المأتي بە لدلالة فوله لا تکلم 
نفس عليه. 

قوله: (وقرأً اہن عامر وعاصم رحمزة یأت بحذف الیاء اجتزاء عتھا ہالکسرة) یعني 
وصلاً ووتفا وألبتھا وصلا المدنیان وأہو ععمرو والکسائي وائبتھا ابن کثیر ویعقوب في 
الحالین قال أبو حیان وھي ثابتة فی مصحف أبي وسقطت في مصحف عثمان رضي اللہ 
تعالی عده واثباتھا وصلا ووقفا هو القیاس لعدم موجب الحذف ووجه حذغھا في الوقف 
التشہيه بالفواصل ووجه حذغھا فی الحالین ما ذکرہ المصنف من الاجتزاء ہالکسرة عن الیاء 
کثیر فی لغة عذبل (لا کلم نفس) وعذا أبلغ من نفوس فیفید الاستغراق الاکمل والمراد 
بالمفس الذات لا الروح وْحوہ. 


قولہ: لقولہ: طٛآن تانبھم الساعۃ4 تعلیل لتفسیر الاتي ہالیوم۔ 

قولە: علی أن یوم بمعنی حین وإنما شرط حینثدٍ کون الیوم بمعنی حین إِذ لا معنی بحسب 
الظاھر لأن یقال یوم یأتي الیوم فإذا آرید بالبوم الحین یصح المعنی کأنه قیل یوم یأتي الحین أي 
حین الجزاء أو حین القیامة لا تکلم نفس وآجاب الزمخشري عن ھذا بجواب آخر حیث قال فإن 
قلت فإڈا جعلت الفاعل ضمیر الیوم فقد جعلت الیوم وقتاً لإتیان الیوم قلت المراد اتبیان ھوله 
وشدائدہ قال أبو البقاء وأما فاعل یأتی فضمبر برجع إلی یوم مجموع لە الناس ولا یرجع إلّی یوم 
المضاف إلی يأني لأن المضاف إليه کجزء المضاف قیژدي إلی إضافۃ الشيء إلی نفسە وقال أبو 
علي لا یجوز أن یکون فاعل یأتي ضمیر الیوم الذي ضیف إلی یأتي لما یلزم منه ان یضاف الیرم 
إلی فعل نفسه الا تری أنك لا تقول جثتك یوم یسرك علی أن في یسرك ضمیر الیوم الذيی أضیف 
إلی ہسرك لأن معناء یوم سرورہ إیاك وإنما یضاف المصدر إلی الفاعل کما إذا فلت جثتك یوم 


یخرج زبد أي ہوم خروج زید۔ 


کور مود/ الایۂ: تہ 

قولە: لا کل ہما ع وینجيٍ من جواب أو شفاعة) نیدہ لاقتضانہ الناء زاقولہ- 
تعالی: ٭لا یتکلمون إلا من أذن لة الرحمن وقال صواباً4 [النباً: ۳۸] کما اظنار إلیے: 
موی سا سس ماب سو را رئا ٴ 
القویة لا یضر . سخ ٴ ۱ 
قولفۃ (وھو الناصب للظرف) وھڈا نے فساش ماس ھت 
ٰ سس می ھی پر ہنی بس رات اس یدل علی الشة والھول: ۱ 
أقوی فی التشیدید . ْ ۳ 
قوله: (ویحتمل نصبہ باضمار اذکر أو بالانتھاء المحذوف) الڈي قدر 0 کون اباجل 
وعلی کل حال یکون مفعولاً فیه کما أشار إلیە بقولہ وھو الناصب للظرف ویحتمل:نصبہٴ ٰ 
أی نصب الظرف والمفعول بُه محذوف فی تقدیر اذکر أی اذکر الحادث الذدی 2و 
الولدان شیباً بفلك في یوم بأتي وأما کون الیوم مفعولاً ہہ نضعیف لانتفاء المبالفة: دہ 

قولہ: (إلا بإذن اللہ کقولہ: لا یتکلمون إلا من أذن لە الرحمن4 [النباأ: ۳۸ ان 
مرجع الضمیر ثم استدل عليه بقوله تعالی : ٍ2ی‌ھصس“ ,0" 200 
التوضیح وإلا فلا حاجة إليه لأجل الصحیح ۔ 0 ۱ 

قوله: (وھذا في موقف وٹوله: 7 ۹ ,/ 
[المرسلات: ۳۵ ]٦‏ فی مؤتٹف آخر) وحذا توفیق بینہ وہیں قوله تعالی: ٹڑھذا یوم لا: 
بنطقون4 [المرسلات : ۳۵] الاَیة بحمل أحدھما علی کون فی موقف والآخر علی کونہ: 
في موقف آخر ولا یبعد أن یکون أحدھما في وقت والآخر في وقت آخر أ و النطق ہما لا 
بنفع کلا نطتی: ّ ُ 
ا قوله: زمرہ تب من الحَرات الحقة والممنوع عنه هي الأعذار الباطلة) وقد 
یقال في وجە التلفیق اللفس عام في سیاق النکرۃ والاستثناء في شأن المؤمنین وقوله: وہ 
بنطقون٭ [المر سلات : ٥‏ في شأن الکافرین انٹھی ولا یخفی عليك أنه بعد تقیید القکلم' 
سا و سے لتوھم التعازض ہین الایتین حتی بحتاج إلٰی التلفیق ما دھو 
ولی التوفیق . ف۴ 
قولە: (فمنھم شقي یل اٹ رََسرافها نم ا سے تکرند رہ شرف 
الکلام لتھدیدهم والزجر عن العتو مع أنبیائھم . 


۲ 


قوله: لا تتکلم ہما ینفع هذا التقیید جواب لما عسی یسأل ویقال قد تتکلم نَفِسَ فيٴ ذلك 
الیوم قال تعالیٰ : لیوم تأتي کل نفس تجادل عن نفسھا4 [النحل : ۱ والمجادلة !نما تکون 
بالتکلم وقد یجاب عن ھذا السوال.بأن:بقال ذلك .الیم یوم طویل لە مواقف ومواطن نی بعفضھا 
حر یو پر ہر ہر و و وت ما ا و و کی 
افواهھم وتتکلم أدیھم وتشھد ای 


ء۱ لو وچگھووسسسسسیسژیا سج ھا تھے ں 

قولە: (وجبت لە الثار بموجب الوعید) الأاولی تجرید الکلام عثءإذ الوجورب 
بالنسبة إلی عصاۃ الموحدین یحتاج إلی تمحل وإن اعتبر الوعید إِذْ احتمال افو عنپم 

قوله: (وجبت لە الجئة بموجب الوعد والضمیر لأھل الموقف وإن لم یذکر لأنہ معلوْمْ 
مدلول عليه بقولہ: لا تکلم نفس4 [ھود: ]٥٠١‏ أو للناس) وجبت لہ الجنة بموجب الوعد 
وإِن عذب بالئار أولاً للتھذیب إن کان المراد الشقاوۃ والسعادة فی الآخرة المرتبتین علی 
االشقاوة والسعادۃ الدنیویٹتین فقوله وجبت في الموضعین تفسیر لھما وإن کان المراد بھما 
الشقاوۃ الدئیویة کما سیشیر إليه المصنف فقول ذلك بیان ما یترتب علیھما فی النشأ: الأآخری 
اعلم أن في هذہ الاآیة الجمع مع التفریق والتقسیم أما الجمع وھو ان یجمع بین متعدد في 
الحکم فقد ج جمع الانفس فی عدم التکلم بقوله: لا تکلم نفس4 [ھود: ]]٥‏ ذڈەذا ذکر: 
فی سیاق النفي تعم وأما التفریق وھو اک تباین بین أمرین من نوع في المدح أو غیرہ نقد 
فرق بأن أوقع التباین بینھما بأن بعضھا شقی وبعضھا سعید بقوله: ٭فمنھم شقي وسعید4 
ژھود: ٤٥٦‏ وآما التقسیم وھو ذکر متعدد ٹم إضافة ما لکل إليه علی التعیین فقد قسم 

وأضاف إلی الأشقیاء ما لھم من العذاب بالنار وإلی السعداء ما لھم من النعیم بقوله: ٭أما 

الذین شفوا 4 [ھود: ])۱٥٠١‏ الایة ۔ 

نے ہیں سو شش د9 
حرض لہ واصلہ من الزفر وھر الحمل اقب ہیں سوا ان غالباً علی صاحبه 
اطلى عليه والظاھر أن المد أیضاً معتبر فی الشھیق۔ 

قوله: (واستعمالھما فی آول الٹھیق وآخرہ فالمراد بھما الدلالة علی شدۃ کربھم) 
واستعمالھما أي فی الآکثر وإلا فلا کلام في استعمالھما في غیر النھیق وأول الٹھیق أي 
صوت الحمیر بإخراج النفس وآخرہ بردہ وإدخاله فھما من إفرادھما فلو لم یتعرض لە 

قولہ: (وغمھم) عطف تفسیر وقد یفرق بینھما. 


قولە: شقی وجبت لە النار بمقتضی الوعید وسعید وجبت لە الجنة ہموجب الوعد إشارۃ إلی 
النار والجنة لیست لایجاب العصیان والطاعة فإن ذلك اعتزال بل ھما بمقتضی الوعید والوعد علی 
ما عليه أھل الحق فقوله ھذا رد لقول صاحب الکشاف والشقي الذي وجبت لە النار لإساءته 
والسعید الذی وجیت لە الجنة لاحسانهہ قال الراغب السعادة معاونة الأمور الإلھیة للانسان علی نیل 
الخیر ویضادہ الشقاوۃ ثم قال وأاعظم السعادات الجنة ولذا قال تعالی: ل*فمنھم شقي وسعید4 
[مود: ]٣٠١‏ فوأما الذین سعدوا ففی الجنة4 [عود: ]٣۰۸‏ والمساعدۂ المعاونة فیما بظن به 
سعادة والساعد العضو تصوراً لمساعدتھا. 


۰۸ شش نہ ۷ 


قولە: سے عالیم مر حرف اس سی تم راس سے 
حالھم بالرقع غطف علی الدلإلة عطف العلة علی المعلول وقیل بالجر عطف لق کربھم 
أي الدلالة علیٰ شدة تشبید ولا یخفی:أن اعتبار:الشدۃ وعدتھا في التشییه غیر متعارقاقبلی' _ 
مذا یکون استعارۃ تمثیلیة شبھت حالھم الملتئمة من أمور عدیدة وھي ذواتھم' وشد5 
غمومھم والحصار أرواحھم پی داخل قلونھم بحیث بحتاجون إلی إخراج النفس القوی 
لاأجل ادخال ھواء کثیر بارد لأجل الترویح بحال من استولت الخ والھیئة المشہۂ بھا منٹزعة 
من أمور کثیرۃ هي الشخص الذي استولت الحرارۃ الخ واستیلاء الحرارۃ وانقباض,روحه 
یحتاج إلی النفس القوي لاجل إدخال ھواء بارد جلی وتلك الهٰیثئة لما کانت معلوْمَة لٹا 
ومتعارفة إذ المراد من کان حاله کذلك في هلہ النشأة جعلت مشبھا بھا ولا بضر ذلك _ 
تحقق استیلاء فرط الحرارۃ وشدة الانقباض والدمشة في الدشأہ 7ھ 
محسوس لٹا بعد فلا یعٹبر فی جانب الھیئة المشبهھة . ٤‏ 
قولہ: (أو تشبيہ صراخھم ونداٹھم باصوات الحمیر) فی الکراهة وکمال النفرۃ فحیتاِ 
یکون استعارۃ مصرحة لا استعارۃ تمثیلیة لکونھا في المفرد .لا في الھیئة شی 
سشت أبلغ عند آریاب البلاغة لزیادة اعتبار البراعة قدمھا ورجحھا. " - 
قولە: (وقریء شقوا بالضم) قارئہ اسب تا نات تاعيل ست لأنہه یقال 
لشقاہ اللہ تعالی کما یقال اشقاہ اللہ لکن قراءة العامة وھي القراءة بفتح الشین من شقیٰ وھو 
فعل لازم أفصح إذ المتداول فی الألسنة الإسعاد والإاشقاء من صفات اللہ تعالی والشقاوة 
والسعادۃ من صفات المخلوقین وإن کان الشقاوۃ والسعادة ہمعنی المتعدی أی بمعثیٰ الامعاد 
والإشقاء من صفاتہ لکنە لم یسمع من الثقات نعم سعدوا علی البناء للمفعؤل من القراءۃ 
المتوائرۃ وسیجيء التفصیل قال المص في قوله تعالی: ریا فوع لا یجرمنکم شقافی؟) _ 
ژھود: ۸۹] وعن ابن کثیر یجرمُتکم بضم الیاء والاآول أنصح فان أجرم أقل دوراناً علیٰ ألسنڈ 
جوی سا تی جس یو و سی سو سرت 


020 


ود : خليیک تا الکملیاث وا لازض ال ما شا 


بی (لیس) اي لیس قوله تمالی: (ما دامت السموات؟4 [ھود: تیر الع 


قولہ : 6تت سے تہ 
الاستعارۃ التمشیلیة المرکیة وقوله أو تشہیە صراخھم علی ان یجعلا من قبیل الاستفارة المفردۃ 
وعلی کلا التقدیرین تکون استعارة مصرحة لا مکنیأً عنھا وأن أھل الآخرة لا بد لھم من مظل 
ومقل استدل غلی أن المراہ بالسموات والارض سموات الآخرۃة وارضھا بدلیلي النقل والعقل: 
فقولہ ویدل علیہ قوله: ٭یوم تبذل الأرض*4 [إیزامیم: ۸۰))] الایة استدلال ا تهھ۷"" اف 
الاآخرة آلی آخرہ اسند لال خر ۱ ۱ 


۹ 


قولہ: (لارتیاط دوامھم ئي النار بدوامھما فإن النصوص دالة علی نأبید ذوامھم وانقطاع 
دوامھما) إذ ہین الدوامین فرق عظیم فکیف یصح ارتباطه به فإن النصوص أيٍ الأذِلْق القاطعۃ 
والبراھین الساطعة دالة علی ذلك فلا یتصور ارتباط الغیر المتناعی بالمتناھي . 

قولہ: (ہل للتعبیر عن التأببد والمبالغة بما کانت العرب) أي لیس المراد الارتباظ 
وإن کان الکلام فی صورۃ الارتباط ہل للتعبیر عن التأبید أي عن تآبید عذابھم ہما کانت 
الع رب - بالکلام وھو ما دامت السموات والأرض ۔ 

قوله : (یعبرون بە عنە علی سبیل التمثیل) أي بذلك الکلام عنه أي عن التأبید والنظم 
الشریف منزل علی محاورات العرب کقوله تعالی: لآءامندم من في السماء4 [الملكث: ]٦١‏ 
علی توجیه فکما لا یمکن أن بتوھم کونه تعالی في السماء لدلالة النصوص علی امتناعه 
فکذلك لا بمکن أُن یتوھم ذلك الارتباط لتظاھر الأدلة الدالة علی خلافه فلا بد من التأویل 
مناك بأن ھذا علی زعم العرب وھنا بأن ھذا وارد علی تعبیر العرب علی سبیل التمٹیل عن 
الدوام والتأبید فیکون ھذا القول لتابید کأنه قیل خالدین فیھا آبداً والمراد بالتمثیل التشبیه 
فیشبه طول مکٹھا بالدوام والأبد ثم یعبر بە عن دوام شيء آخر بە لإفادة أبدیته ولما کان في 
التشبيه والتمئیل مبالغة قال عن التابید والمبالغة . 

توله: (ولو کان للارتباط لم بلزم أیضاً من زوال السموات والأرض زوال عذابھم ولا 
من دوامه دوامھما إلا من قبیل المفھوم لن دوامھما کالملزوم ندوامه) ارخاء العنان مع 
الخصم فی مسابقة الفرسان قیل إنە لا مجال للارتباط لان طي السماء کطي السجل قبل 
دخولھم النار إلا أن یراد ما یشمل عذاب القیر لکن ھذا أمر فرضي لا یضر عا ذکر وحاصله 
أن المربوط دوام العذاب بمدة دوامھما فلا پلزم من العدم العدم إلا بطریق المفھوم عند 
القائلین ہہ وھو لا یعارض التنصس الملطوق الدال علی خلودھم حتی نحتاج إلی دفعه إذ 
التساوي شرط فی التعارض ولا ریب في عدم مساواۃ المفھوم للمنطوق وسیجيِء مثل ھذا 
فی سورة الئبأ فيی قوله: للابہٹین فیھا أحقاباہ4 [النبا: .]۲٢‏ 

قولہ: (وقد عرفت أن المفھوم لا یقاوم المنطوق) أيٍ فی موضعەه أصول الفقه وأما 
عند من أنکر المفھوم فلا إشکال أصلا. 

قوله: (وقیل المراد سموات الآخرۃ وأرضھا) نحینئدِ یصح الارتباط المذکور فإنھما لا 
یزولان قطعاً۔ 

قولہ: (ویدل عليه قوله ٭ یوم تبدل الأرض غیر الأرض والسموات٭ [إبراعیم : ]٦۸‏ 
وأن أھل الآخرۃ) دلیل آخر علی کون المراد سموات الآخرۃ. 

قوله: (لا بد لھم من مظل) وھو السموات. 

قوله: (ومقل) وھو الأرض فلا بد منھما وھما ابدیان غیر قابل للفناء فیصح ارتباط 
العذاب الأہدي بھما. 


سورۃ ھود/ الأآَیة: ۷ 


۹۰ سورة ھود/ الایڈ: ٣‏ 7 


قول : (وفید نظر لأنه تبیہ ہما لا یعرف اکٹر الخلق وجودہ ودوام کی بریدٴآن ي٠‏ 
الکلام تشبیھاً ضمنیأً لدوامھم بدوامھما وإن کان بحسب الإعراب ظرفاً لخالدین ولا بد أن.: 
یکون المشبہ بہ أعرف لبفید الشبیہ وھنا لیس کذلك انٹھی وأنت خبیر بان التشبیه هَدکون 
لمجرد الاشتراك وإِن لم یکن المشبه به أعرف وأقوی فالمقصود 'ھنا إفادۃ اُن, عذاب الكَقاو 
أبدی وأن سموات الآخرۃ وأرضھا باقیتان ولیس لھما فناء کسماء الدنیا وأرقنھا وفي کلام 
القائل وھو صاحب الکشاف إ إشارۃ إلی ما قلنا حیث قال وھي دائمة مخلوقة للأبد انتھی 
ولقوۃة ھذا الوجه لما في الوجھ الآخر من التکلف قدم هذا الوجه القائل المذکوز تنبیھ٦اٌ‏ علی 
الزمر المسطور ثم للشیخ الزمخشري ملع تحقق التشیيه في مثٹل ھذا المبنی مثل قوله تعالی: 
لرأوصاني بالصلاةۃ والزکاۃ ما دمت حیا4 [مر یم: ]١٣‏ وقولہ تعالی: لقالوا یا مرسی.إنا لن 
ندخلھا أبداً ما داموا فبھاچ [المائدۃ: ]٤٢‏ الایۃ ول نظاثر کثیرۃ والتزام التشبیہ في أمثال ذلك 
خارج عن الانصاف بل عین الاعتساف بل المراد بمثل ھذا اللفظ مجرد الظرفیة والارتباط, ولو 
سلم تحقق التشبیہ لا نسلم إرادة التشیه لعدم ذکر آلتہ صریحاً ولو سلم إرادة التشبیە فلا ہسلم 
لزوم آعرفیة المشبه بە في التشبیه الضمني وإن تم ذلك في التشبیه الصریحَيٰ وصاحب 
الکشاف إمام فی ھذا الشان ومقتدی في فن المعانی والبیان فاللائق ان بدعي انفھام علھ _ 
القاعدة من کلامہ هنا في.بیان تِلك النکتة لا یری أن'کیرا و یھو 
انار وتلویحائه وللمحشبین کلام طویل هنا قلیل الجدوی وطیه آحری . 

قوله: (ؤمن عرفه فإنمنا بعرقه بما یدل علی دوام سو سوہ 
السماوی وکلام الأنبیاء اہ دوک الدلیل الدال علی دوام الثواب والعقاب فان قرلہ 


تولە : وفیه نظر أيٴ وفٰی القول بان راد ویاھیراے الآخرۃ رأارضھا نظر لأنە تشبیه بنا لا 
رت آقل الغلق رد ر رام سی یت آہ کگرت افضد وی لاہ آی قب کات امرف 
واشھر فی وجۂە الب وھو الدوام: ھھنا فإن المراد فی الاأیة تشبيه دوا م أھل النار في النار ودوا م أھل' 
الجنة في الجنة بدوام السموات والأرض رر سو کرت 
کت وت فا ہو رت جو بت حال 
المہشیه من حال المشبه به ودلك لا یکون إلا أن یکوت حال المشبه به معروفاً مشھورأ عند 
المغاطی سی مسسل لور سر لا عاق الم وم الققیة ظا نی ضل درایز ضس انار 
دی الجنة مقیساً علی دوامھما فكّأنہ قیل دائمین فیھا دواماً مٹل دوام السموات والأرض. ۱ 

قولهہ: ومن عرفه إنما یعرقہ ہما یدل علی دوام الثواب والعقاب الضمیر في ومن عَرله إِلی 
ما فی بما لا یعرف آکٹر الخلق وٰجودہ و إلی دوام سموات الآخرۃ وأرضھا یعئي ومن عرف ‏ دوام 
سموات الآخرۃ وأرضھا فإنما عرفہ ہما یُدل علی دوام إلثواب والعقاب من النصوص فیستدل بدوام 
الثراب والعقاب فیھما علی دوامھما لدلالۃ دوام الشيیء ٭علی دوام ما هو فیه بطریق الاشتعلزام 
والتشبیه یقتضی ان ون ےئ ہو تس الثواب والعقاب ٴ 
فبھما فیلزم توفك الشيء ہپ و و وج رب یئ 
تشہیھاً للشيء بشيء مجھول الحال: ٰ ُ 


سورة ھود/ الآیڈ: ۱۰۷ ۱۱۹ 


تعالی: ۶ یوم ثبدل الأرض غیر الأرص4 [إہراهیم: ]٤۸‏ الاأیة لیس فيه دلالِغ علی دوام 
الثواب والعقاب کذا قاله مولانا سعدي وتبعه غیرہ وما یدل علی دوام الثواب“والعقاب 
بخصوصہ کثیر مثل قولہ تعالی : فلخالدین فیھا أبد گ4 [النساء: ]٦۷٥‏ في شان الفریقَی نا قد 
عبر عنه بالمنطوق وعدم دلالة قوله تعالی: ظیوم تبدل الأرض4 [إبراهیم : ]٥۸‏ الایة علیٰ 
ذلك لا بضر علی أن تلك الاَیة مسوقة لاثبات سموات الآخرۃ وأرضھا لا لما ذکرہ. 

قولە: (فلا یجدي لە التشبیه) ولا ینفع لە إذ المشبە والمشبه بە سیان في العرفان وھذا 
تفریع للثاني وأما تفریع الأول فلا یصح التشبیه بالنسبة إلیھم ولظھورہ لم یتعرض لە. 

قولە : (استثناء من الخلود فی النار لأن بعضھم وهم فساق الموحدین) أشار به إلی أن ما 
بمعلی من لکونھا للوصف کقولە تعالی : ٭فانکحوا ما طاب لکم من النساء٭ [النساء: ]٣‏ الایة 
والمعنی إلا من شاء ربك عدم خلودھم وعم عصاة الموحدین فإنھم داخلون في المستثنی منه 
والاستثناء لإخراجھم کذا قیل وفیه نظر سیجيء توضیحہ . 

قولہ: (یخرجون منھا وذلك کافِ فی صحة الاستثناء لأن زوال الحکم عن الکل 
یکفيه زواله عن البعض وهم المراد بالاستثناء الثانی فإٹھم مفارثئون عن الحنة أیام عذابھم) 
بخرجون منھا بناء علی أن الاستثناء یدل علی ان حکم المسنثنی مغایر لحکم المسٹتثئی منه 
وھو عدم الخلود وحاصلء الخروج ھذا مذھب المص وعندٹا خروجھم منھا منفعھم دلاله 
ور ضرورۃ لا منطوقاً وذلك کافِ فی صحة الاستثناء ولا تتوقف تلك الصحة علی خروج 
جمیع المعذبین فبطل قول من ذھب إلٰی انقطاع عذاب الکفار متمسکین بھذا الاسٹثناء مذا 
وفوله ولآن زوال الحکم عن الکل الخ یشعر بأن لفظ ما شعر بك مصدریة والاستثناء من 
عموم الأوقات والمعنی خالدین فی مدۂ بقاء السموات والأرض إلا مدة مشیة ربك عدم 
خلودھم ولما فھم من ذلك بحسب الظاھر عدم خلود جمیع الاشقیاء وانقطاع عذاب الکفار 
أیضاً حتی ذھب إليه بعضھم کما مر حاول المص دفعه وقال الخارجون من النار عصاة 
الموحدین وذلك کافپ في صحة الاستثناء لأن زوال الحکم أي زوال الخلود عن الکل في 
وقت المشیة أي عن کل المعذبین بالاستثناء یکفيه زواله عن الیحض وھم العصا: 
المذکورون فالخلود لما زال عنھم وقت مشیته تعالی عدم خلودھم أي خروجھم صح أن 
یقال الخلود زائل عن جمیع المعذبین وقت مشیته تعالی خروج البعض منھم لا خروج کل 
فرد مٹھم إذ رفع الابجاب الكلي بصدق بالسلب عن البعض والإثبات لبعض آخر کما 
یصدق بالسلب الکلی ولو حمل ما علی معنی من کما ذھب إليه البعض لما احتیج إلٰی 
التوجیه إذ حینثفذ لا یکون الحکم زائلا عن الکل بل عن البعض وھم الموجودون إذْ المعنی 
حینئذِ کل الأشقیاء مخلدون فی النار إلا عصاۃ الموحدین والحکم بعد الثنیا فلا غبار في 
المبنی ولا فی المعنی. 

قولە : (فإن التأبید من مبدأ معین ینتقض باعتبار الابتداء کما بنتقص باعتبار الائتھاء) 
دفح لما یتوھم من أن الاستثناء باعتبار الانتھاء لا باعتبار الابتداء وأن التابید معتبر فی جانب 


"۲۳ سورۃ ھود/ الایۃ: ٦ ۷٢‏ ۱ 


اممکفال ود مل الفریقینٰفی, المنزاتین فأشار إلی الجواب بأن الاسثامَیفضح أنٴ پکونِ 
من الابتداء والانتھاء فاتك إذا:مکثت یوم الجمعة في الجامع إلا ساعة واحدۃة جاڑ ان یکون 
ذلك الزمان الواقع فيه عدم المکٹ في أولە إلی آخرہ وأررد عليه أن الاستثناء ء نی 
إخراجاً عن حکم الخلود وھو لا۔محالة بعد الدخول فکیف ینتقض عن حکم الخْلوہ مل 
راس کرد الد وس عضو ایر کی جم سارہ بر مار جک 
سوہ وس سید پک ہی سوہ ماشو ۰د 
الاعتراض والمجیب اعتبر حکم خلود أُھل الجنة بعد دخول حکم ُمل النارافي النار ادعاف- 
رر تس سر نمیو سی سم پر رو 
لیس أولی من عکسە. ۱ ٴ 


قولہ: (وھژلاء وإن شقو شقوا بعصیاتھم قد سعدوا بیماتھم لا یقال تعلی دا لم یکن 

قولە: ۶ؤفمنھم شقی وسعید4 [ھود: ]٥‏ تقسیماً صحیحا) فيه تنبیه علیٰ أن:المراذ 
بالشقاوۃ والسعادۃ الدنیویتان لکن لا یمنع کون المراد السعادة والشقاوة الآخرویتین لکن 
المتعارف المتداول کون المرزاد بالشقاوۃ الکفر وبالسعادة الإیمان کقوله عليه السلام: 
(السعید من کان سعیداً فی بطن أمہا الحدیث وقوله: ذالسعید قد یشقی والشتی قد یسعدا 
والمراد بھما الکفر والإیمان فما المائع أن یقال إن المکلف ینقسم إلی قسمین شقي کافوٰ _ 
وسعید مؤمن مطیع ولم یتعرضِ لعصاۃة الموحدین وقد صرح بە أبو حبان في :قوله تعالی: 
لفاما من آوتي کتابہ بیمینہ4 [الإسراء: (۷]الآیة والاستٹتاء حینلِ یوجە بالوجوہ الباقیة بل 
الوجه الآخیر هو النکتۂ العالیة: ُ 


7 دو شر بک ما کل سے عمش لاو لف قد یہد 


قولہ: (وهھنا المراد أد ٌ الموقف ٦‏ وت ضس القسمین) یئ ایم لسم 


قولە: ؛ لأن ذلك الشرط علة لفوله:لا بقال یعني ذلك الشرط الذيٰ هو أن یکون صفة کل قسم 
منتفیة عن قسیمه إنما هو في الانفصال الحقیقي کقوله ھذا العدد إما زوج أو فرد أو فی الانفصال 
المائع للجمع دون الخلو نحو ھذا الشيء إما محجر أو شجر فإن بین الزوج والفرد انفصالا بحیث 
لا یجتمعان في عدد واحد ولا یرتفعان عله وبین الحجر والشجر انفصال مائع من الجمعٴبینھما 
ولیس بمائع عن خلوهما لجواز إِنْ یکون شيء لا حجراً ولا شجرأً مقابل حیواناً فالتقضیم الصحیح ۱ 
إنما یکون في ھذین إلانفصالین والتقسٰہم في الایة من باب الانفصال علی وجە منع الخلو ٴفصح 
الجمع بین عیتي القسیمین بأن یکو القسمان کلاھما سعیدین أر شقیین نظراً إلی الاسٹنا۔ ء کنا فی 
قول القائل زید إما أن ٴیکوتن ۂ في البحر واإما أن لا یغرق فانه بصح أن یکون زید فی البحر ولا یفرق 
وو ہو ود ہتپ اھ موہ ےت سو سی 
رر او روس ا نیم وو بت عو بت سرع آا ورمود خی 
7 ///ی۷۳۷۷"ء08۷۰۰ جج 


سورة ھود/الاَیة: رما ...ہس ہسسسسشہً ہب ۹۳ ٢‏ 


الخلو فقط ولا یخفی أن منع الجمع فقط هو المتبادر لما ذکرنا بن عصاة الموجدین لیسوا 
بداخلین في الفریقین کما ھو أکثر المواضع من الاّیات والأخبار وقد صرح بعضن]لمحققین 
بأن الحصر إنما هو بالانفصال الحقیقی ومنع الجمع لا بمنع الخلو والقول بأنه في الیم 
الحقیقی دون التقسیم الاعتباری ضعیف . 

قوله: (وآن حالھم لا یخلو عن السعادة والشقاوة) لا کلام فيە لکن الاشکال ئي 
عموم الشقاوۃ فی عرف الشرع العصیان غیر الکفر بناء علی التبادر وإن آبیت عن عدم 
التعرغی لھم فلك ان تقول إنھم بدخلون ففي قسم السعداء ودخول الجنة المتضمن لہ 
الخلود یعم دخولاً أولیاً ودخولا بعد التھذیب بالجحیم قبل النعیم . 

فوله: (وذلك لا یمنع اجتماع الأمرین في شخص باعتبارین) إِذ اجتماع المتقابلین 
یصح بالجھتین واستوضح بالأہوۃ والبئوۃ المتضائفین وتقابل الحکمین وإن اقتضی تقابل 
القسمین لکن اجتماع المتقابلین جائز في أمر بالجھتین ولا یخفی أُنه تعسف بعد تکلف . 

قولە: (أو لأآن أھل النار ینقلون منھا إلی الزمھریر وغیرہ من العذاب أحیاناً وكکذلك 
أمل الجنة بنعمون بما هو أعلی من الجنة کالاتصال بجناب القدس والفوز برضوان الله 
ولقائه) والمثبت فی محلە أن النار علم لدار العشاب سواء کان العذاب بالنار أو بغیرھا من 
الزمھریر ونحوہ فما معنی ینقلون منھا وھل لھم دار غیر الجحیم حتی یعذہون فیھا بعذاب 
ألیم والقول بأن المراد أنھم ینقلون من موضع عذبوا فیە بالنار إلی موضع آخر منه عذبوا 
فيه بنحو الزمھربر لیس ہشيء فإنه لا ینافي الخلود حتی یوجہ الاستثناء بھذا الوجه المسرود 
وکذا الکلام في قوله وکذلك أعل الجنة الخ إذ الجنة اسم لدار الثراب بأي نعیم کان بنحو 
فاکھة وشراب والرضوان والنظر إلی الجناب والحاصل أن فی الآخرۃ دارین ومنزلتین لا 
غیر فما معنی عدم الخلود فیھما بھڈا المعنی وما ڈکرنا مما اتفق عليه کلمة المشایخ الکرام 
وقد صرح ہە المص غي بعض المقام وإلی بعض ما ذکرنا أشار بعض المحشیین الفخام 
اطلعت عليه بعد تحریر هذا المقام. 

قولہ: (أو من أصل الحکم) عطف علی الخلود غي النار ولطول العھد آعاد کلمة من . 


قولە: أو لآن ال النار عطف علی قولە لآن بعضھم داخل معه في کوئە تعلیلا لکوت 
الاسژناء من الخلود في النار وقوله أو من أصل الحکم عطف علی قولە من الخلود في انار عطف 
المطلق علی المقید فإن المعطوف عليه خلود مقید بکونه في النار وھو لا ینافي مطلق الخلود 
لجواز الخلود قی نوع آخر من العذاب وھو المراد بموله ولان أھل النار ینقلون منھا إلی الزمھریر 
والمعطوف ینافي الخلود مطلقاً فلزم حینثفِ أن لا یکون في المستثنی خلود اصلا لان المراد 
بالخلود وھو الخلود من مبدأ ذلك الیوم إلی ما لآخر لە فحین انتشض من آوائل الیوم زمان 
الحسبان فی الموقف لم یکن ثمة خلود الیوم فإن خلود الیوم إنما یکون باستیعاب العذاب لجمیع 
أجزاء ذلك الیرم فإذا انتثض بعضہ لا یکن فيه خلود بذلك المعنی وھذا هو معنی قوله والمسٹثنی 
زمان توقفھم في الموقف للحساب إلی آخرہ. 


۲۹ 


ہورۃھوہ الاب ۷٤‏ گل ۱ 
قولہ: : (والمسٹٹنی زمان توئِھم في الموقف للجساب) ھذا حاصل نل ارت 
یدخلون النار إلا ما شاء رك إلا مدة مشیئة ریك عدم دخولھم وتلك المدة زمال اووتفھَٰ ٹر 
الموقف ولا یخفی عليك أن إلدخول آني غیر مستمر ولا دوام لە فلا یحسن معنی بَدَاْفْلون 
جمیع الأوقات إلا وقت مشیٹة اللہ تعالی ولعل لهذا أآخرہ وترکه اولی من تاخیر ولو قیلإِنْ 
الحاصل لیس ما ذکر بل الحاصل فوأما الذین شقوا ففي النارہ4 [ھود: ٦‏ في کل زمان 
بعد اتیان ذلك ؛ الیوم إلا زمان ما شاء ا تعالی لرجع ھذا إلی اعتبار او دون اد ۱ 
والکلام فی هذا للحساب وللسڑال واعططاء الکتاب . 


قوله: (لأن ظامرہ یقٹضي أن یکونوا فی النار) فان فإن انیان وع للراء بالقرانَ 
'والعقاب وذلكِ یقتضی دخول الفریقین فی الدارین ہلا توقف لنحو الحساب وزمان التوقف 
مستثنی من الأزمنة المَستحقة الدخول وأورد عليه أن عصاة المژمنین سس التار إما 
سعداء فیلزم أن یخلدوا في الجنة فیما سوی الزمان المسٹٹِنی ولیس کذلك أو و أشقیاء فیلزم 
ری سو و و ہہ سی تو پس سس ہہ 
اپتضح |إذ لا تعلق للاستثناء بہ وند ک بأن القائل بھذا یخص الأشقیاء بالکغبار والسعداءُ 
بالأنقیاء وتکون العصاۃ مسکوتاً ع عنھم أأیضاً فلا یرد عليه شيء [ن کان من أھل السنة وإنٰ ۱ 
کان من المعتزلة فقد وافق ملْھب انتھی وتخصیص الأشقباء بالکفار والسعداء بالابرار 2 
ایتحل ؛ بە کٹیر من الإشکال کما مر تفصیل الکلام والمقال۔ ا 
قولہ: (حین یأتي الیوم) کأنە أشار إلی رجحان کون الضمیر في یوم باتی نا ا0 
الیوم علی ھذا الوجه وإذا رجع إلی الجزاء کما هو المختار عندہ أو إليه تعالی . 
الاقتضاء ٹیس بظاھر ویمکن الٰتوجیه بادنی عثایة, ۱ 

قوله: ویر ای والبرزخ إن کان لحکم مطلقاً غیر مقید بالیوع) مُعلف 
علی زمان توقفھم أي المستثنیٰ المفرغ من اعم الأوقات ھذہ المدۃ إِن کان الحکم اي جحکم 
الخلود مطلقاً اي غیر مقید بائیو أي بیوم الجزاء بیوم فإنہ متعلق بلا تکلم کما هو المختار ۱ 
'والحکم المذکور متفرع عليه فیتقید یه معنی وعلی هذا یکون الیوم متعلقاً باذکر أو بالانتھام : 
المحذوف فیمکن أن یعتبر الحکم المذکور غیر مقید بیوم الجزاء إذ لا داعي له کما في ۱ 
التعلق للڈول والمعنی حینثذِ ھم في النار جمیع أوقات وجودھم لاہتحقاقھم ذلك الازمان 
شور سیرپ سو سوا ا ری تا 
لیسوا في النار فی وقت الموقف إلا أن یقال إنه ور اولاً وأورد عليه با أورْذ علی ٰ 


قوله : ن کان ألحکُم مطلتً غیر مقید الیوم هذا الاشتراظ علی آن یکو المستانی مدۃ 7 
تو الیااں سے سیر سرب کو سر اس وت وس لبٹھم في 
کون المستت من غیر متاول نی فلا بصح یع الاستضا, ان ضرط لاستثناء دخول 
المستٹنی فی المسٹٹنی منە. ۱ 


سور:ھود/الایڈ: ۱۰۷ ہےےم ہچ ہے سے کےےہ ۴۹۵ 


ملائمتہ للسوق مخالف لسائثر النتصوص الدالة علی تقیید الحکم بالیوم. 


قوله : (وعلی ھذا الئأویل یحتمل أن یکون الاستثناء من الخلود علی ما عرفت) إشارةۃ 
لی کوئە مسئثنی من أُصل الحکم کلا الاحتمالین سراء کان المستثنی زمان توقفھم فی 
الموقف فقط آو هو ومدۃ لبٹھم فی الدنیا والبرزخ علی ما عرفت من أن التابید من مبدا 
معین الخ واحتمال کون الاستثناء من أصل الحکم والمستثنی زمان توقفھم في الموقف 
للفصل بین الخلائق أو زمان مدة لبثھم فی الدنیا آو البرزخ جار في الاستثناء الٹانيی في 
القسم الْٹاني . 

قوله: (وقیل هو من قولە: فٛلھم فبھا زفیر وشھیق* [ھود: )]٣٠٦١‏ فعلی مذا یلزم 
انقطاع زفیرھم وشهھیقھم وھذا مخالف لما بینه في سورۃ المؤمنین فی قوله تعالی: اقال 
اخسؤوا فبھا ولا تکلمونچ [المؤمنون: ]٣۰۸‏ وعذا الوجه لا یجری فی استثناء السعداء 
رس لے ات اوس الاضالات لجا کی آعد الھااین ۷ سب تراقاش 
المقابل الآخر ۔ 


قوله: (وقیل لا ھھنا بمعنی سوی کقولك علی ألف إلا الألفان القدیمان والمعنی سوی ما 
شاء ربك من الزیادة التی لا آخر لھا علی مدة بقاء السموات والأرض) فیکون الاستثناء کما في 
المثال المذکور وہذا القول مال إليه الفراء قال في الکشف بعد نقله وھو ضعیف ویلزم عليه 
حمل السموات والأرض علی ھذین الجسمین المعروفین من غیر نظر إلی معنی التأبید وھو 
فاسد انتھی وغرابته لا تخفی فإنه من إِن یلزم الفساد من حمل اللفظ علی المعنی المتعارف 
المعتاد وإنما حمل ذلك علی معنی التأبید إذ حملھما علی الظاھر المتبادر پنافی الخلود الثابت 
بالآبات والتواتر إذا بقی إلا علی الظامر وإذا حملت علی معنی سوی وآفادت الخلود فما 
الباعٹ علی عدم حملھما علی التآبید ثم إنه اختار أن الوجە أُن یکون من باب حتی یلج الجمل 
فی سم الخیاط ولا یذوقون فیھا الموت إلا الموتة الأولی 4 [الدخان: ]٤٥‏ وعو منقول عن 
الزجاج وارتضاہ الطیبي طاب ال ثراء وضعف ھذا الوجه لیس دون الوجە الڈی ضعفە فإنە لما 
ساغ حمل الاستثناء علی بابه بل حسن بالوجوہ التي مر ذکرھا ضعف حملھا علی ذلك ولعل 
لھذا لم یتعرض لە الشیخان مع أنه منقول عن الزجاج والوجه الآخیر الذي نقل عن الفراء هو 
بالقبول آحری لسلامته عن التکلمات الوامیة التی ارتکبت في الوجوہ الباقیة وکونه مستلزماً 
لتخصیص الأشقیاء بالکافرین والسعداء بالمتقین لا پوجب التوھین فإن ھذا ملتزم غي بعض 


قوله: وعلی مذا التاوبل أي وعلی تاویل أن یکون المستٹنی مدۂ لبٹھم في الدنیا آو في 
البرزخ بشرط أن یکون الحکم مطلقاً غیر مقید بالیوم یحتمل أن یکون الاستثناء من اأصل الحکم 
رھو الخلود مطلقاً علی ورجھی کون المسٹثنی مدة لبٹھم في الدنیا أو فی البرزخ وھذا مقام یجب 
علی المتأمل فیه تمییز الوجوہ بعضھا عن بعض بتیقظ صافِ غیر مشوب بسٹة الغفلة . 


سور؟ فود الانڈ: نار ہ : 


شردلے کے من السحقی مع انح الوجوہ لاب از نی ل اص الد مر 
من الامور المرضیة وقیل في الجواب أُن ن إلا بمعنی الواو العاطقة وغو قول مردوفاغتذ النحا:. 
(من غیر اعتراض):_ دی جج 


نول تعالی : خ5 7 درا من لت حر لن قہاما دامت السشموت وا لارش الام 


۲٦ 


کا رك ع1 غر نیژوز 0ك 7 
قوله: (غیر مقطوع وو تصریح بان الثواب لا بنقطع وتنبيه علی آ المرادٰ من الباء 
فی الثواب لیس الانقطاع) أي قوله: لعطاء غیر مجذوذکہ [ھود: ۱۰۸] تصریح بن الثواب . 
أی ثواب أھل الجنة لا ینفطع 5+ دخول أصحابھا وإن کان منقطعاً خلودہ باعتبار: الابتداء کما 
مر ذکرہ وتنبيه علی أن المراذ من الاستثناء ٭ في الثواب لیس الانقطاع کما فيٰ العذاب إذ 
استٹناؤہ لانقطاع العقاب والحنجاب إٰذ المسٹثنی عصاة الموحدین وھم خارجز ان العذاب 
ھذا الفرق بناء علی الوجہ الڑول کأنە آشار إلی رجحانہ وقد عرفت ما فیه. ٰ 


قولہ: (ولأجلہ فرق بین الثواب والعقاب فی التآبید) أي ولاجل القد الدال بس 
انقطاع ثواب اُمل الجنة فرق امن السلة ؛ ہین الثواب والعقاب بالتابید ای الأول دوں الثانی 


قوله: وتنبيه أي وھذا الثید کت قوله عز وجل: فعطاء غیر .720 ٠‏ 5 
تنبيه علی أن المراد من الاستثنام قي الٹواب لیس الانقطاع أي لیس انقطاع جلس الثوٰابُ بل المراد 
بە انقطاع نعمة مخصوصة وحصول نعْفة أخریٰ بعدھا أفضل من الاولی إلی ما لا آحَز لھا 'علی ما _ 
ذکر المص پقوله وكذلك أھل الجنة یتنعمون ہما هو أعلی من الجئة وھذا المعنی مستفاد من ذکرْ 
ھذا القید الدال علی التأبید في انب الثواب وعدم ذکر ما یقابل ہذا ألقبد فی جانب العقاب حیثِ 
لم یذکر عئاك عذاباً غیر مقطوع أو ما أشبه ذلك من کلمات التآبید دلالة علی الانقطاع في حی 

بعض الداخلین في النار کعصاة إلمؤمنین فقوله تنبيه عطف علی تصریح 'عطف التفسیْر أي قوله عز 
وعلا: ٹؤغیر مجذوذ* [ھود؛: ۸ ٠‏ تصریح بعد ما علم الانقطاع المخصورص ضمنا من کلمڈ 
الامشناء بأان جنس ا لثراب لا ینقطع ضرح بعدم الانقطاع في جانب الثواب للتنبيه علی أُن لیس ۱ 
المراد ہالاستثناء فی الثواب الانقطاع کما آن المراد بە فی جائب العقاب الانقطاع علی أن الڑستثناء ‏ 

من الخلود الممید وھو الخلود ہنی النار لان بعض أُعل النار وھمم فساق المؤمنین یخرجون منھا ۱ 
فھذہ النکتة التي آفادھا کلمة التابیدٴفیٰ جانب الثواب لا یضلح نکتة للتصریح: بأن الثواب لا ینقطمٰ 
إذا آرید فی وجه الاستثناء فی جائب العقاب أن أھل التار ینقلون منھا إلی الزمھریر لان الجانبین 
حینئدِ سیان في. عدم الانقطاع أٹول المفھوم مما ذکرہ المصنف فی إفادة مذا القید تلك النگتة أن ' 
الانقطاع المدلول عليه بالاستثناء فيی جانب الثراب انقطاع خصوص الثواب لا جنسه وفي جائنے . 
العقاب عکسه فلڈا ترك القید إثمة وذکر هھنا وفيه نظر لفوات التناسب حینلِ بین الکلامین 
المناظرین في معنی الاستثناء برشدك إلی ما ذکرنا قوله ولأجله فرق ہین الثواب والعقاب بالتأبید 
ائہ یدل علی أن جنس الثواب لإٍٗ بنقطع ونوع المقاب ینقطع فان رید في الجانبین الججنس فلا فرقِ ۱ 
بیٹھما فی عدم الانقطاع وإن رید الٹوع فیھما فلا فرق بیٹھما في الانقطاع . 


سورۃ عود/ الاَیة: ۱۰۱۹ زےمرریروے ےم مممہےےےتہےے_ لل۔ لہ ہت ۲۹۷ 
قبل وفيه من المسامحة ما لا یخفی والمراد عدم تأبید عقاب العصاۃ إذ ہم المشنون أو لأجله 
اي لأجل أن المراد من الاستثناء في الثواب لیس الانقطاع وفي العقاب الائقطاع فرقٰفي النظم 
ہین التأبید ہما یمسە ویذیله حیث قیل فی الاول: طٛإن ربك فعال لما پرید4 [مود: ۰۷٦]وني‏ 
الٹانی : لإعطاء غیر مجذوذہ [ھود: ۱۰۸] وھذا من قبیل تشابہ الأطراف وھو ان بختم الکلام 
ہما یتاسب ابتداءہ فی المعنی کما بینا من ان المناسب لدخولھم وخلودھم في الٹار ختمه بما 
بدل علی أنه تعالی إله مختار یعذب من یشاء من الفجار ویرحم من یشاء من الآخیار والمناسب 
لذکر خلود السعداء ختمه بما یدل علی دوام أحانه للاتقیاء . 


قوله: (وقرأ حمزۃ والکسائی وحفص سعدوا علی البناء للمفعول من سعدہ اللہ تعالی 
بمعنی اأسعدہ) أي سال ھا ھا ضا لازمَا وخکی الفراء عن ھذیل أنھم 
یھولون سعدہ اللہ تعالی بمعنی اُسعدہ وقال الجوھري سعد فھو سعید کسلم فھو سلیم 
وسعد فھو مسعود قال القشیری ورد سعدہ ال فھو مسعود واسعدہ فھو مسعد وقال الوإمام 
سعدوا ہضم السین لأئه علی حذف الزیادةۃ من اسعد ولأن سعد لا یتعدی انٹھی ولعل ھذا 
هو الأولی لما ذکرنا من أن السعادة والشقاوۃ من صفات المخلوقین والإسعاد والإشقاء من 
صفاته تعالی کما هو شائع في کلام العلماء ولم یسمع أن السعادۃ صفاته تعالی وإن کان 
صحیحاً کونە صفته تعالی ہمعنی الإسعاد ثم قراءة سعدوا علی البناء للمفعول فيه تنبيه علی 
أن سعادۃ العبد من الطافه تعالی وشقاوته من نفسه بسبب الخذلان لإصرارہ علی الطغیان . 
قوله: (وعطاء نصب علی المصدر المؤکد أي اعطوا عطاء) اسم ہمعنی الاعطاء آو 
علی حد ٭آنبتکم من الأرض نباتا 4 [نوح : ۱۷] بکلا الوجھین . 
قوله: (أو الحال من الجنة) بالجر عطف علی المصدر فیکون عطاء ہبمعنی معطی لە 
والظاھر أنه حال موطكئة والحال فی الحقیقة غیر مجذوذ تنبیه وقع لبعضیم منا أن النار 
بنقطع عذابھا بالکلیة بخلاف نعیم أھل الجنة وأوردوا فيه حدیثاً عن عبد اللہ بن عمرو بن 
العاص أنه عليه السلام قال یأتی علی جھنم یوم تصفق فیه أبوابھا لیس فیھا اأحد وذلك بعد 
ما یلبٹون أحقاباً کذا فی الکشاف قال ابن الجوزي إِنه موضوع ولئن صح فالمراد أبواب 
الموحدین العاصین والحمل علی ھذا واجپ جمعاأ بین الأدلة علی أنە خبر آحاد فلا یقاوم 
الآایات القاطعة علی عدم انقطاع عذاب الکفار ووقع الاجماع علی ذلك من الائمة الآخیار . 
: ہمز 


1 . سس حرط ہے رے رر ے اہ حر ہے بس ٌ 7م ھے ےی سے ر ھر 7 
قوله تعالی : فلا تك ف مِریغ یَنا یعبد ھتولاء ما یعبدوت إلا ما یعبد ءاباوھم یُن قبل 


/ ہے ث ہے طخ+ہ ہزم ہویٴہ 


وإِنا لموفوطم تلہم غبر منعوص لا 
قوله: (شك بعد ما آنزل عليك من مال الناس) أي المشرکین وما لھم مانزل 
بھم من العذاب . 


قولہ؛ و الحال من الجئة فحینئذِ یکون المراد من عطاء معنی المفعول لا معنی المصدر. 


۲۸ 


سورة ھوٰد/ الأیة: ۹ ٦‏ 


فوله: یسیو ریومسیر یں اس یی 
قصصت عليك سوء عاقبة عبادتھم) أي ما مصدریة والمراد بھڑلاء المشرکوٹ با بلالإلة ما بعدہ 
والتعبیر للتحقیر . ×8 ٌ۲ 


قوله: کس و عیب یع) عطلف علی عبادۃ 7 ار 
لئ ان ما موصولۂ بتقدیر مضاف . 


قوله: (استتناف ممناہ تلیل التھي عن المریة اي ہم وآباڑھم سواء فی 0121 
یعبدون عبادة إلا کعبادة آباتھم أو ما یعبدون شیتاً إلا مثل ما عبدوہ من الأوٹان قد بلْْك ما 
ح رات ےرسیت سور تیر مد پر ہی سی 
فاجیب بانھم کاباٹھم وقد بلغك الخ. 

قوله: (لآن التمائل ذ الأسباب یقتضي التمائل في المسببات ومعنی کمٰا یمبا کم 
کان بعبد فحذف لدلالة قبلِ عاليه قی الاسباب) أى الأسہاب العادیة وھي .سا یفغني إلیٰ 
الشيء بحسب العادۃ فُلا إشکال في ظامر العبارة ۔ ۱ 


قولٰ٭: (حظھم من العذاب کابائھم او الرزق فیکون' عذر داع العثاف - وفیة 
استعارۃ تھكمیة إذ الحظ والنصیب ما یطلب وما ینتفع به وأما إذا رید الرزق فعلیٴظاهر 
اوقدم الأول لمناسبة السباق ولآان المراد الزجر بالتھدید وبائنظر إلی ذلك لا یلیق التعرضن: 
ہالوجه سس یبور و بت سو جس 2 ۱ 
لتاخیر العذاب . ٥‏ 


قولە: مرا الترغیی ختابلی آويا نی سا پچ مس رعر مآ کال 
یعبدونہ علی أُن ما موصولة فلا ید في الوجه الثائي من تقدیر مضاف ولذا قال من حال ما یعبدونِ 
قالوا عذہ الاَیة من باب الجمع ُع التفریق والتقسیم فالجمع قولہ: طلا ٹکلم نفس4.[ھود:: 9]. 
لأنھا متعذدة معنی لان النکرۃ فی سیاق النفی :تعم والتفریق ٭٭فمٹھم شقي وسعید4 [ھود:,۱۰۶] , 
والتئسیم (ناما الذین شقوا4 [ھود: ٦‏ فوأما الذبن سعدوا4 [مود: 220 7 

قولە: انساتا مم فلین ای ہی رڈ تا کا تی امخاطب عو اہ تہائت 
عبادتھم الأصنام ذنب مژد إلی غذاب عماثل لعذاب من عمل عملھم من قبل توجه لسائل أن:یسال: 
ویٹول ما العلة والسبب في الٹھي عن الشك في أنھم معذبون مثل عذاب من قبلھم من .إیالھم _ 
فاجیب بأنھم مع من قبلھم مشرکون في عمل هو سبب العذاب الموبق والتمائلٴفی الأٰباب 
ہم سیر سی سستید سردم دی وذ دو 
عموم اسب . ۱ 
ْ کولٰ: فیکون عذراأً لتاخیر 0 "وم" لے 
الرزق المقں هي علم الله تعالی فلا بذ أن بستوفي کل رزقه المقدر لە قبل وفانہ ولو عجُل لھم _ 
العذاب المھلك قبل استیفاء الرزق لما کان یصل إليه رزقه المقدز وغذا محال وغذا غو معتیٰ قولھ: 
فیکون عذراً لتاخیر 7:197 موجب العذاب وھو ارتکاب ذنوب یستحق بھا .العذاب 
المردی المویق لمرنکیھا۔ ‏ ۳ 


سورةھوہ الآیۂ: ٦١١‏ ۹۹ 


قوله : (مع فیام ما یوجہہ) وھو عباده الاوٹان دون عبادة الرحمن والإپچجاب بمقتضی 
الوعید . 

قوله: (حال من اللصیب لتقیید التوفیة فإنك تقول وفیته حقه وترید بە وفاء بعضهھ) اي 
الحال حال مؤسسة لا مؤکدة إذ کونھا للتقبید لا یلائمە ثم أشار إلی عموم التوفیة وإطلاتھا 
بقوله فانك الخ . 

قولە: (ولو مجازا) آشار إلی جواز کوئە حقیقة ولا یبخفی ضعفەه وأیضاً کون التوفیة 
بھذا الوجه مطلقة محل بحث والمتعارف فی العموم والإطلاق المعنی الحقیقي وھذا مراد 
من قال إن التوفیة لإتمام ما یقع مفعولا کلا أو بعضاً فھي علی کل حال حال مؤکدۃ وإلا 
ففیه نوع حزازة ولو قال حال مؤکدة لدفع احتمال المجاز لکان أولی وأورد عليه بأنه إذا لم 
یکون کون قائله تعالی کریماً قریتة إرادۃ البعض ثم قال فإن قلت إذا قامت القریلة کیف 
یکون الحال للتقیید فإنه یلزم التناقض أي کیف یقید بالحال وجه لزوم التناقض أن القرینة 
إذا قامت یکون النقض مأخوذأاً فيه فإذا قید بعض النقصان یلزم التناقض في البیان ئم قال 
قلنا قد تکون ضعیفة لا تمنع الحمل علی الحقیقة: 

کی کور میس تر مل تو حم سے لی جی اع سر س ہے رہہ عو حی گی 

قوله تعالی : وَآدد ءائتا موی التب ڈاختلف فی واولا عَيِمَة سبَقت ین رك لَتىِیَ 
مسوم رو 1 تی لہ ےج ال الم سی ےک تہ 
یم راہ کی کن مربب لا 

قولە: (فآمن بە قوم وکفر بە قوم) تفسیر فاختلف فيه والفاء لإأآن ایتاء الکتاب وھو 
التوریة نا سیب للاختلاف المذکور قوم بئي إسرائیل وکفر بە قوم أي من بٹي إسرائیل 
ایضاً لا فرعون وملئه . 
رجوعہ إلی الکتاب وأشار بە إلی ارتباط ھا القول بما بعدہ وما قبله أي المراد تسلیتہ اڑ. 

قولہ: (یعنی کلمة الانظار إلی یوم القیامة) أی تأخیر العذاب إلی یوم القیامة أي 
بطریق الاستقبال فلا ینافی ما سبق من قولەه یقتضي التمائل في المسببات فإن آکٹر غلانھم 
نزل بھم العذاب في الدنیا کما في البدر ونحوہ کنزول العذاب بأسلافھم الأقدمین . 

قولە: (لقضی بیتھم) أي ہین قومك بقرینة قوله وإنھم فإن ضمیرعم راجع إلی کفار 


قوله: لتقیبد التوفیة فی محل الرفع علی أنەه خبر والمبتداأً قوله عز وجل: طغیر منقوص* 
[ھود؛ ۹ بتأویل ھذا اللفظ قوله ولو مجازاً فالتقیید بھڈا القید للا یذھب الوھم إلی المعنی 
المجازي الذيٍ هو توفیة البعض من النصیب فالمعنی غیر منقوص من العذاب المعد لھم في علم 
اللہ تعالی أو من الرزق المقدر لھم وإنما قال ولو مجازاً لن التوفیة حقیقة ھی الاعطاء علی التمام 
ناستعمالھا فی البعحض یکون مجازاً فعلی عذا یکون غیر منقوص حالاً مؤکدة کما فی ڈلولیتم 
مدبرین*٭ [التوبة: ]٥٢‏ وفائدتہ مع احتمال التجوز کما ذکر . 


٦ 
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0007ھ ۴ 
توله : ماما یستحقہ المیٹل لیضیز بہ من الحق) ا عذاب الامتص الا شر 
ليه (وآن کفار قومكث). ٰ : ٭- 
قوله: (لفي شك) المرادٗ بہ ہنا عو العام للإنکار الجازم ایر بالك تی عل آ ۱ 
الشك فی ہاب الاعتقاد کالانکار. ٰ 
قوله: (من القرآن) المفھوم من سوق ۹ سرت ھ إلی 
کتاب موسی المذکور صریحاً إذ الکلام لیس مسوقاً لڈمھم بل لبیان شدة شکیمۃ قومة عليه 
سی سو میس ہو ہس وت ور بد را بای 
۱ وأٹھم راجعاً إلی کفار قومہ فلا جرم في أن المراد القرآن ۔ " 
قولہ : بوقعی الریة ار ڈی ریة علی الإستاد السجازی. 


خر اس ہے' 


قوله تعالی: وا لھا اہنع رك مک ا متا سار ے مدھ" 


قولہ: (وأن کل المختلفین) قدر المضاف إلیه لوف جس لبرہ شر الم 
إلیه فی المواضع الٹلاته . 
تولە : : (المؤمنین منھم والکافرین) دل من المختافین (والتوین ہدل المضاف إلّ). ۱ 
قوله: ڈ(وٹرأ ابن کثیر ونافع وأبو ہبکر بالتخفیف مع الاعمال اعتباراً تلاصل) ھذا 
مذھب البصریین علی قلة وأما !الکوفیون فذھبوا إ إلی بطلان أن المخففۃ . ّظْ ۱ 
قولە: (اللام الأولی موطئة للقسم) هذا منقول عن الفارسي وتبعه الزمخشري والمص 
بر روم رس ار جررسی ار رر یہ اہ تی ہیں در دز 
لفظاً أو نقدیرأً لعوذن بأن الجواب لە ئحو والل لئن اکرمتني ۔لأکرمتك ولیس ما دخلت عليه' 
ررراسوس و وو رر سا اس یہ اہی ہس اور و 
موطئة فاللام الموطثة لا یجب دخولھا علی الشرط وإنما ھی إنما دلت علی أن ما بعدھا: 
صالح لأن یکون جواباً للقسم مطلقاً وقال الازھری إنه مذھب الأخقش کما في الکشف 
قاله بعض المحشیین وقال مولانا سعدي ولا یلزم أن یکون مدخولھا حروف اٰلشرْطاکما 
یفھم من ظاھر المفصل وتقریر:ابن الحاجب في شرحہ لە انتھی کأنه اختار مذعب الآخفش 
ومن تابعه کأبي عليٴ وإلا غمن:الٹحاة من یقول یلزم ذلك کما نقل عن بعضھم هنالك: ؤنقل, 
ابو حیان عن الفراء أن اللام فیھا مي اللام الداخلة علی خبران أي للتأاکید وما موصولة 
بمعنی الذي کما جاہ ٭لفانکحوا ما طاب لکم4 [اللساء: ]٣‏ والجملة من القسمْ المحذوف: 
وی کی ہی نی دہ سے سز اتی سو س خاہ ہووت ' 
وت سیر ا بو حیان وھذا وجه حسن انتھی کلام أبي حیات ھذا. 
پیر ای آن لام السطسی اه گردسد فاجرث الشرط وأما کونھا للفارق ہین أن' 
المخففة وآن النافیة فتعسف لکونھا عاملة فلا حاجة إلٰی الفرق وإت ذھب إليه ابن الحاجب: 
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وقیل ما نکرۃ موصوفة وھي لمن یعقل والجملة القسمیة مع جرابھا قامتیقام الصفة 
والمعنی وأن کلا لخلق موفی جزاء عمله ورجح الطبري ھذا القول واختارہ کذا تُقل البہعمض 
وجه الترجیح إما علی الموصول کما اختارہ أبو حیان ونقل عن الفراء فلان مضمون الکیملة 
لم یکن معلوماً للمخاطب بعد وإما علی کونھا زائدۂ واللام للتوطئة فلما مر من أن 
مدخولھا یلزم ان یکون حروف شرط ومآل الموصولیة والموصوفیة واحد والفرق ما ذکرٹا. 

قوله: (والٹانیة للتاکید) أي لام جواب القسم والقرینة کون اللام الأولی موطئة للقسم 
فلا جرم أنه لا بد من جواب القسم واللام معه ولا جواب سوی ذلك وإنما قال للتأکید 
لدلائتھا علی التاکید وإفادنه لکن نساھل في العبارۃ والتعبیر بہ. 

قولە: (أو بالعکس) أي اللام الاولی لام الابتداء رلأفادتھا التاکید قال إتھا للتاکید 
وللاتحاد فی التاکید قال وبالعکس وإن تغایر جھتیھا التاکید فیھما والٹانیة لام الموطئة ومذا 
مقتضی عبارته والتعبیر عن لام جواب القسم باللام الموطئۂ للمشاکلة لا بالحقیقة الا یری 
أنە عبر أولاً عن لام القسم بالتاکید مع أنه غیر متعارف وثانباً باللام الموطئة روما للاختصار 
والحاصل أنه تسامح في العبارۃ في الموضعین والفاضل المحشي اعترف أولاّ تسامحه 
ورضي بە وثانیاً اعترض عليه فقال إن لام لیوفینھم لا یمکن أن یکون إلا لام جواب القسم 
لا لام الموطئة لە ولم یحمل علی النسامح بنحو ما ذکرنا والقول بأن لام القسم فیه معنی 
التاکید وعن ہذا عبر بە مسامحة بخلاف لام الموطئة لا یضرنا إذ المسامحة لھا طرق شتی 
اعتبرت فی کل موضع ہما یلیق بە وأحری والمشاکلة من أحسن المقابل . 

قولە : (وما مزید؟ بیٹھما للفصل) أي لفصلھا بین اللامین لکراعة الجمع بین 
المتماثٹلین ۔ 

قولە: (وقرأ ابن عامر وعاصم وحمزۃ لما ہالتشدید علی أن أصله لمن ما فقلبت الئون 
میماً للاإدغام فاجتمعت ثلاث مبمات فحلفت أولیھن) في مغني اللبیب هذا القول ضعیف 
لأن حذف مثل المیم استثقالاً لم یت انٹتھی وللمصنف أن بقول ثبوت حذف الحرف روما 
للتخفیف لا یتوقف علی السماع بخصوصۂہ بل النقل فی نوعه کافٍ ولا ریب في استثقال 
جمع حروف من نوع واحد وحصول تخفیف |حدیھا علی ان عدم الثبوت غیر مسلم مالم 
ینقل عن الثقات من ائمة النحاۃ وعدم العلم بالثبوت لا یستلزم عدم الثبوت فی نفسه وقال 
الدمامینی کیف یستقیم حذف المیم بما ذکر وقد اجتمعت فی قولہە تعالی : ل٭وعلی أُمم 
ممن معك [ھود: ]٦۸‏ ماب میمات انتھی وغرابتہ لا تخفی إذ اجتماع المیمات فی ھذا 
القول الأعلی فی کلمات متعددة شتی یژدی حذف إحدبھا |لٰی اختلال المعنی بخلاف ما 
نحن فیه کما لا یخنی قال في قولە تعالی : لحاش ل4 [یوسف : ]٣١‏ أصله حاشا بالالف 
فحذف الألف تخفیفاً انتھی وحذف الأولی من المیمات الثلاثة یلیق بالعخفیف من حاشا 
فحاش للمصنف أن یتکلم مجازفة وقال ابن الحاجب إنھا لما الجازمة حذف فعلھا والتقدیر 
لما یھملوا ولم یٹرکوا انتھی وحذف المنفی وبقاء حرف النفي لا یعھد فی غیر لا وقد 
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0200 سو طس کس ھت م قال آین مشام والارلی_ 
عندی لما توفوا أعمالھم إلیی الآن وسیوفونھا انتھی وبرد عليه إِن اُرید عدم التوفیة الان 
ا عدمها فی ھذہ النشأۃ فغیر مزاد تعدم ملائمة وسیوفونھا إِذ المراد بھا النشأء لآخرغ مع أن 
هذہ الدار لیس دار الخلد فما الفائدۃ فی النفيی وإن آرید به عدم التعوفیة فی االدار ا 
فواضح معلوم منتف فیە فائدۂ الخبر کما لا یخفی علی أھل النظر, ۱ 
قولە : (والمعنی لمن الذین لیوفینھم ربك جزاء أعمالھم) سے الس تد 
می ئن مد شر روس سی ا 
موصولۂ أي ہمن الذین وا لیوفیٹھم ھکڈا عن الفراء وجماعة وأما جعل المیم فتحۃ 
والذین بدلاً منه قبل انیان الصلة غفضعیف وإت ذھب إليه البعض واسقط اللام القسمبة 
عن لیوفینھم لامشارۃ إلی أنِ الصلة في الحقیقة جواب القسم إذ القسم إنشاء لٗ پصلح 
لکونە صلۂ وإن کات صلة فٰي الظاھر کأنه ذھب إلی أنه جواب قسم ساد مسذ الصلٰة 
وھذا تکلف ولو ذکر اللام کما وقع في النظم الجلیل لکان اسلم من التسبف وأما عم 
وسر سورس ہس سم سے مو میں سا نی 
ربا جزاء أعمالھم بتقدیر المضافِ . ۱ 
قوله: (وقریء لما بالتنوبن 7کی۹ ئ) 
جنی کقولە أکلا لما أي جامٰاً لأجزاء الماکول والمغنی ھنا وإن کلا لیوفینھم لما أي توفیة 
جر ےسیو ےی رنريو تت جو ئت 
للتاکید ولذا قال أيى جمیعاء: ٣‏ ۱ ۱ 
قولە تحت تع ناس ہبہ سس 
بتشدید المیم بمعنی إِلا وکل منھما دلیل للآخر کقوله تعالی: ان کل نفس لما:علیھا 
حافظ گ٭ [اثطارق : ]٤‏ وفي مغني اللییب وفيه'رذ لقول الجوعري أن لما بمعنی إلا غیر 
معروفة في اللغة آنتھی وکذا فیە رد لأبي عبیدة حیث أنکر مجيء لما بمعتی إِلا کما نقل 
عنه وقراءة التواتر دلیل عليهمٰا وقالوا إنھا,لغة ھذیل لکٹھا لم تسمع إلا بعد القسم ولا یضر 
کونھا لغة عذیل فاإتھا من اللعات السبعة التی آنزل القرآن علیھا صرح بە شراح الحدیث في 
۱ قوله عليه السلام: نل القرَآت علی سبعة احرف١‏ فاقرژوا ما ٹیسر ملە کما في المشارق۔ 
قوله: (وقد قریء بە) أي بالا (فلا یفوت عنه شيء من وإن خفي). و ۔ 
قوله تعالی: َأَسْنَيْۂَ کا أٔيرْت ومن تاب مَعَكَ وَلا ما نہ و ڑا 
قولہ: ما ہی قر النطافینۃ بیاذ رط علھ ار پا لھا قراہ نا ہرد ث 
إشارة إلی أن قولہ: ہما یعملون خبیری4 [ھود: ٦١‏ کنایة عنہ آؤ هذا متقرع عليه. 


قوله: (في التوحید والنبوۃ) ضر کے بدل اللٰوۃ اذ ھو المذکور في ال 
المتقدمة أ رم ای 
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قولە: (واطنب فی شرح الوعد والوعید آمر رسول اللہ پلِف بالاستقاءة).أي بدوامھا 
کما أشار إليه بقوله اتی للتطبیت علی الاستقامة . 

قولہ: (مٹل ما أمر بھا) معنی کما أمرت والمامور بھا الاستقامة المفھ ومن 
ناستقم4 [ھود: ]٢١١‏ الأنسب مثل ما آمر بھا فی مرضع آخر بوحي غیر ھذا الظاھر ان 
الکاف للقرآن أي فاستقم علی وجه أمرت بە. 

قوله: (ومی شاعلة للاستقامة فی العقائد کالتوسط ہین التشہیه والنعطیل بحیث یبقی 
المقل مصوناً من الطرفین) القول بنفی الصفات نعطیل والقول بإئبات المکان والأعضاء 
تشبيه والتوسط والعدل اثبات صفات الکمال ونفی غیرھا وأیضاً نفي الصفات تعطیل واثبات 
الصفات الحادثة تشبيه والعدل اثبات الصفات القدیمة وکذا القول بأن ال تعالی لا یژاخذ 
عبدہ المؤمن بشیء من الذنوب مساھلة عظیمة والقول بأئه یخلد غي النار ہالمعاصي تشدید 
عظیم قال في سورۃة النحل کالتوحید ہین التعطیل والتشریك وقوله عنا آشمل وأحسن۔ 

قولە : (والأعمال) عطف علی العقائد . 


قوله: والأعمال عطف علی العقائد . 

قوله: ولذلك أي وللتکلیف الشاق المستفاد من ھذہ الاأیة قال ہگا: اشیبتنی سورۃ ھود٤.‏ 

قوله: ومن آمن إنما صرف قید المعیة عن ظاعرۃ الدال علی المعیة في التوبة لان المخاطب 
وھو رسول اللہ قي لم یشارکھم ني التوبة عن الشوك والکفر لنه عليه الصلاۃ والسلام قبل الوحي 
علی دین إبراهیم فھو مؤمن قبله وبعدہ المراد بالمعیة المستفادة من لفظ مع المعیة في الإیمان لا 
فی التوبة عن الشرك والکفر . 

أقول: یجوز أن یراد من التوبة المدلول علیھا بلفظ تاب ما هو أعم من ترك الشرڈك والکفر 
متناولاً لترك الأولی فعلی ھذا یجوز أن یکوٹوا معه فی معنی التوب لقوله تعالی: ٭لیغفر لك اللہ 
ما تقدم من ذنبك وما تاخر* [الفتح : ٢‏ معناہ لیغفر لك اللہ جمیع ما فرط منك مما یصلح أن 
یعاتب عليه . 

قوله: وھو فی معنی ائتعلیل أي جملة ۶ٌإ[نه بما تعملون بصیر4 [عود: ]۱١١‏ استثناف واقع 
فی معرض الجواب عن السؤال عن عل الأمر بالاستقامة والنھي عن الطغیان . 

قولہ: وإذا کان الرکون إلی من وجد منە ما یسمی ظلماً۔ 

ٍ وا کرد دس و اروا ای ںی ا ا 

کے یا رب ہیرس وش روہ 

من کل الظلم والمیل إليه میلانا کا ان قولك لا تظلم آبلغ من أن یقال لا تکن ظالما ھ2 
ترکن إلی من ظلم أبلغ من لا تمل إليه وقولك لا تعل إلی من ظلم أبلغ من لا تمل إلی ظلم فإن 


بے ےت گے مس ا کت ھت پ7 


قولہ : (من تبلیٍغ الوحي) أي المرحی وھذا سس بہ عليه السلام ان راد الیم ٣‏ 
إلی انزلین علاین العلناء بین : 
ْ قوله: سسیىسیوس شس رر ٰ 
تھچ ما آنزل والقیام ہو ظائف العبادات وترك المنکرات داخل في العبادات لکوبہ عبارۃ عنْ 
کب النفس عن المٹھیات من غیر .تفریط أي تقصیر وإفراط آ ی الزیادة اھر : 


ثولہ: (مفوت للحقوق ونحوھا) صفة لھما علی سبیل البدل والمراد بالحقوق ُحقوق 

ثقسه أخرویة کانٹ أو دنیویة وٰتفؤیت التفریط الحقوقٰ الأخرویة ظامر وأما الحقوق الدنیویةٌ 
فغیر واضح وأما الافراط فتفویته. وی الدئیویة فظامر وأما الحقوفق الأخرویة فلانہ: ایڑدی ْ 
لی الملال والإاخلال فعلم فَنه ا نه لو جعل مفوت صفة للافراط کما هو الملائم للافرادِ 
لکان لە وجه وقول الفاضل المحشيٰ مفوت للحقوق أي حقوق نفسه وعیاله وغیرھاٴُلائم 
کونە صفة اژفراط وإرادة الحقوق الدنیویة ٹم لا بعرف وجە عدم تعرض الخلق:مع أنه 
تعرض لە فی سورة 080-8 اوجھا کارد اج وسطا ہیں الیخل والتذیر انتھیٰ ُ 


اض مر فی قشہاا بزات س افرم رلاآحجر ائرفارلر لات 
یتصور [لی آخرہ حکي عن الموقق صلی خلف الإمام فقرأ عذہ الایة فخغشی عليه فلما أفاق قیل له _ 
افقال هذا فیمن رکن إلی من ظلٔم فکیف بالظالم وعن الحسن جعل اللہ الدین بین لابن ولا تطغوٴا 
ولا ترکنوا ولما خالط الزعري السلاطین کتب إليه اخ لە في الدین عافانا الله وإیاك أبا بکر مب الفتل _ 
لق اسنہ مال می لے سرت ال ممر تك شرعست اتا نیا کے او عقاد 
انعم اللہ ہما فهمك من کتابه وعلمكِ من سنة تبيه ولیس کذلك أخذ اللہ المیثاق علی العلماء ۔قال الل 
سنخَالة: لتبیننه للناس ولا تکتمونہ*٭ [آل عمران ۰ ۸۷] علم وأعان آیسر ما ارتکب اض جا 
احتملت أنك أنست وحشة الظالم وسھلت سبیل الغي بدنوك ٴمن لم یؤذ حقاً ولم یترِك باطلا حین . 
أُدناك واتخذك قطباً یدور عليك رحی باطلھم وجسراً بعبرون عليك إلٰی بلاٹھم وسلماً یصعدولن 
فيك إلی ضلالھم بدخلون الششك بك علی العلماء ویعتادوت بك إلی قلوب الجھلاء فما:أیسر ما 
عمروا لك فی جنب ما خربوا:عليك'ٴونا اکثٹر ما أخذوا مئك فیما آنسدوا عليك: من دینك قمٰا_ 
یؤمنك أن تکون ممن قال الله فٰيھُم ظفخلف ٴمن بعدھم خلف أضاعرا الصلاة واتیعوا الشھوات . 
. فسوف بلقون غیأًہچ [مریم: 15] فإِئك:تعامل من لا یجھل وبحفظ عليك من لا یغقیل فدا زدینكٹ 
پٔسہ ہیں کو یرپ تی بب ہد رر رت 
آافی السماء٭ [إبراھیم: ۳۸]. أ 

.. قولہ: من غیر تفریط واقراط معنی التفریط مہبتفاد من .ولا ترکنوا)4 [ھود: ۱۱۳]:ومعنی 
الافراط من ولا تطنرائ4 [ھوذٰ: ٦‏ تھی أولاً عن الطغیان الذي هو النجارز عن الحداٹم عن_ 
التفریط وھو المیل القلیل إلی الظلمة قوله فإنہ في قولە فإنه ظلم علی' لفسه تکریر لن مع اسضمه في 
قوله غإن الزوال عنھا فإن چو أن یقال فإن الزوال عنھا بالمیل إلی أحد ۵ عت 
علی نفسه أو غیرہ. ُ ۱ 


سور“ ھود/الاية: ١٢‏ ہ ‏ _م_......_ __. کے _. __ ۲۴۵ 
والشجاعة المتوسطة بین الجین والتھور والحکمة المتوسطة بین البلادۃ والج'بة والقول بأن 
الأعمال عامة لھا لکوتھا شاملة للأعمال القلبیة ضعیف آما اولاً فلصرفھا غوَن,الظاعر 
المتبادر أعنيی عمل الجوارح وأما ثانباً فلتناولھا الاعتقاد لا بصح المقابلة أو لا یحسن؟ 

قوله: (وھی فی غایة العسرۃ) أي الاستقامة یعسر علی کل أحد ولذلك قیل الدخول 
فی الإسلام سھل في تحصیل المرام وأما الثبات علی الاحکام والإسلام فصعب علی جمیع 
الأنام إلا من آید بالمشاھدۃ القویة والأنوار السنیة والقوۃ القدسیة وعن ھذا قالوا جب علی 
کل اُحد معرفة الکفریات أقوی من ععرفۂة الاعتقادیات فإن الثائیة یکفی فیھا الابمان 
الإجمالي بخلاف الآولی فإنه بتعین فیھا العلم التفصیلي والحاصل أن سای مم 
أبواب العبودیة اعتقاداً أو عملا أو إخلافاً فی غابة الصعوبة لا سیما فی الاعتقادیات إذ 
ضبطھا عن الخلل والذلل والثبات علی مقتضاھا وھو أن لا یزل قدمه عن طریق السداد ولا 
یتخطاً عن صوب الصواب إلی الفساد أصعب من خرط القتاد . 

ثولە: (ولذلك قال عليه السلام شیبتئي سورة ھود) لھذہ الأیة غاستقم کما أمرت 
ولعله عليه السلام قاله عضماً لنفسه وتعلیماً لأمته وحثاً علی اتعاب النفس فی تحصیلھا 
بجمیع أنواعھا ثم المراتبة علی حفظھا مع طلب التوفیق والاستقامة من اللہ تعالی في 
مجامع أمورھا. 

قوله: (أي تاب من الشرك والکفر ومن آمن معك) أشار إلی أن في الکلام تضمیناً 
لیست في التوبة بل في الإیمان إِذ التوبة عن الکفر یستلزم الإیمان فیکون المعنی ومن آمن 
معك أي آمن مصاحباً لك لا من آمن مع إیمانك فإنه یحتاج إلی التکلف وسیجيء التفصیل 
من الفاضل المحشي في سورۃ یوسف في فولە تعالی: ٭إودخل معه السجن فتیان4 
[یوسف: ]۳٣‏ الایهة. 

قولە: (وھو عطف علی المستکن فی استقم وإن لم یؤکد بمنفصل لقیام الفاصل 
مقامه) قال أبو البقاء آله منصوب علی آنه مفعول معه وقال غیرہ إنه مرفوع معطوف علی 
المستکن کما اختارہ المصنف إِذ لا تکلف فيیه والبعض من النحاۃ اختاروا في مثلھا آنه 
مرفوع بفعل محذوف یناسب المذکور فھو للە ح قیاس علی طریق التشھي ولذا یقولون في 
مقام الرد هذا قیاس مع وجود النص الصریح وھذا ما رادہ المصنف ھنا ولا یستقم من 
تاب لأن الأمر لا یرفع الظاھر فھو من عطف الجمل وأجیب عن ذلك المحذور بأنه یجوز 
في التابع ما لا یجوز في المتبوع وھو تغلیب لحکم الخطاب علی الغیبة وقیل من مبتدً 
محذوف الخبر أي فلیستقم ولا یخفی ضعفه. 

قول: (ولا تخرجوا ععا حد لکم) تلببہ علی المفعول المحذوف ومعنی ما حد ما بین 
لکم من آوامر اللہ تعالی ونواعیه. 

قوله: (فھو مجازیکم عليه وھو في معنی التعلیل للآمر والٹتھي وفي الایة دلیل علی 


5. سورۃ ھود/ الاپ‎ ۲٦ً 


۰ وجوب ب اتباع تق یت اتعرآٹ ہنع فائل نس کأنە:قیل الاستقامة 
واجبة والتجنب عن الطغیان لازم لأنه تعالی مجازیکم عليه من غیر تصرف الخ اي إذا وجد 
النص الصریح الذي لا .احتمال لغیرہ لا یسوغ القیاس ولا الاستحسان أما إذا لم ی ول فلك 
الئص في حکم یسوغ القیاسٰ إذا تخقق شروطہ فلیس فی إنکار القیاس کیف وقدد صرح ٴي 
کتبه صحته ووقوعه وقدٴیقال في قوله تعالی: )2۳ سے برع خر بے 
[البقۃ: ۰] الایة وآما اتباع المجتھد اتباع لما آنزل اللہ تعالی.. 


قوله تعالی:: ۰ ۶ت کا از کا رکانسٹ بی مقر 


لیے ےآ ہے ہو رویتک یا 


ع اھر 


۱ قوله: (فلا تمیلوا ۳ ہہ الرکون هو المیل سیر کالتزیي بزیھم -- 
ذکرھم) إذ الرکن إذا تعدی بإلی کان بمعنی المیل ومنه الرکن المستند إليه غیرہ کقولہ 
تعالی: او آری إلی زکن شدید*4 [ھود: ۰ لکن لا مطلقاً ہل المیل الیسیر وٹذا قال 


أدنی میل ئم فسرہ با وہہ پ سیر دعس سے ارت بد سر 
ھء“ ج۔ 
مسکم الثار۔ 


ٰ قوله: ٦‏ یش رر 0 
بج اس رسرری سای ُ ْ 
ْ قالسھ ہس 7× هذا لالالة اف طلی اتعارت درن الثبوت الدال عليه لصف 
باغتبار وضعه فإذا دل الفعل علی الحدوث دوں التشرر والٹبوت فھذا القول لم یتناول من 
ٰ تقرر فيه الظلم وكانِ موسوماً معلوماً بالظلم فکان ھذا منشأ الأبلغیة لکن هذا لیس کلیاً 
مطرداً مثل الذین کذبرا4 ژھود: ۸۰] قاوالذین خسرواہ* [ھود: ١‏ ووالذین صبروا4 
[الرعد: ]۲٢۴‏ طوجامدرا4 البقرۃ: ۸۱۰۱( الظامر فیھا: الثبوت دون نو 
قوله: (کذلك) أي سیْیا لم النار. 


ا قولە: (فما ظنك بال رکون إلی الظالمین أي الموسومین الظلم ٹم بالمبل لیهُم کل 
المیل ٹم بالظلم نفسه والائھماك فیه ولعل الایڈ أبلغ ما بتصرف في الَھي عن الظلم 
والتھدید علب) ٹم بالظلم عطلف علی بالرکون اي فما ظنك بالظلم نفسە فان تبحم وسیت 
لمس الٹاز آقوی منە بمراتب: کثیرۃ ومنازل عدیدۃة وعن ھذالم ٍ یقع الٹھي عنه ضریحاً هنا بل 
اخیر مسلك طریق برھائی' ٹھڈا ون هھنا قال المصنف ولعل الآية اب من اللافة آر 
چس پھر می فو ہی نے بی ا کافن في الانتچاد من 


۷ ۸۱۱۷ی( ۰'ا۳کسستتتتلللسلولسسکسسسسسشونںیٹتھْ زی 

قوله: (وخطاب الرسول عليه السلام ومن مع من المؤمٹین بھا) فه ]شاو إلٰی مناسمة 
الأایة ہما قبلھا. ْ 

قولە : (للتلبیت علی الاستقامة) لیس فيه تنبیھاً علی أن المراد بالاستقامة فیما عا(أمر 
ہالثبات والدوام بل یمکن أن یقال فيه إشارۃ إلی أن الأمر المذکور فی بابە إذ التثبیت أَي 
الأمر بالثیات والحث عليه مستفاد من ھذہ الایة کما قررہ وإنما قللا فیما سبق ان الأمر 
للدوام مماشاۃ مع بعض المحشیین والاولی ان یجعل الأمر للترقی بالنسبة إليه عليه السلام 
وللتحصیل بالنسبة إلی الأمة . 

قولە: (التی ھی العدل) أي التوسط غي الاعتقاد والأعمال والأخلاق فلا خلل فی 
بیائە علی الااطلاق . 

قولە : (فإن الزوال عنھا بالمیل إلی أحد طرفي افراط وتفریط فإنه ظلم علی نفسه 
و غیرہ) علی نفسه أي فقط کالمیل في الاعتقاد أآو علی غیرہ أي مع الظلم علی نفسه 


بالمیل خبر إن . 
٭ قولە: (یل ظلم في نفسہ) أي مع قطع النظر عن کونە علی نفسە أو علی غیرہ لکونه 


قوله: (وقریء ترکنوا بکسر التاء علی لغة تمیم وترکنوا علی البناء للمفعول من 
أرکئهہ) أيى جعلہ مائلا أي لا یملکھم إلیھم أغراضکم الفاسدة وشھواتکم الکاسدۃ أو 
الشیطان الذي عو یزین لکم أھواءکم الباطلة . 

قولە: (من أنصار پمنعون العذاب عنکم والوار للحال) من أنصار فسرہ به لان الولي 
لە معانِ آخر والمتاسب ھنا النصرۃ یمنعون العذاب تفسیر النصرة إذ می مختصۂ بدفع 
المضرة فھی أآخص من المعونة. 

قوله: (أي ٹم لا ینصرکم الل) لما نفی النصرۃ عن غیرہ تعالی حمل النصرة المنفیة 
علی نصرته تعالی فعلی هذا الجملة تکون للتکمیل والاحتراس إذ نفی النصرة من دون اللہ 
تعالی رہما یوھم النصرة منە تعالی فقوله: غفلائم لا بنصرون* [آل عمران: ]۱۱١‏ لدفع مذا 
الوھم والتأخیر لرعایة الفواصل. 

قوله: (وسبق في حکمە آن یعذبکم) بمقتضی ظلمکم الخطاب لنوع الظلمة لا 
لخصوصھم فالعذاب مقطوع به بموجب الادلة ومن تاب وآمن وعمل خص من هذہ الجملة. 


قولە: بل ظلم فی نفسه لأن الظلم إلی الخیر ظلم لنفسه أیضاً لأن وباله عائد إلی نفسه. 

قولہ: والواو للحال أي للحال من مفعول فتمسکم أو من فاعله الراجع محذوف تقدیرہ 
بمنعونھا عنکم حذف الصفة لدلالة الموصوف وھو أولیاء علیھما آو منھما جمیعاً کما فی قولك 
لقیت زید قائمین . 


۲٢۸ 


: سورة ھوٰہ/ الِة: ۳" 
۱ قوله: (ولا یبتی علیکم) من الإبقاء ہمعنی الترحم وٹمدینہ بعلیاہغمتہ ینعی 
الشفقة اي لا یرحمکم فإنکم لم ٹرخموا غیرکم:_ 0 ۳ 
قوله: (وٹم لاستبعاد نضرہ إیاهم 0 *٭ٰھ" ھھ ھ01۷ 
یکون منزلاً مإْزلة الفاء) لما کان مدخول لما الفعل المتقی وھو مشتمل علی النفی والمنفی 
ولا استبعاد فی النفی حمل رُحمه اللہ ہو وسر ہس راو یں سی 9 
به نفي القید وحدہ فکذلك قدٍ یراد یٹم استبعاد الملفي وحدہ بقیام القرینڈ أٗ لا:یری ان قولة 
ات رس ہی ہي تو یوجبه ھذہ الحال النصرۃ لا ١‏ 
ترك النصرۃ وأوجبە لھم ؛ ہمفتضی الوعید وإن ن لم یجب شيء علی العزیز المجید . ٰ 
فولہ: (یمعنی الاستیعاذ) فإنه لما بین ان اللہ معذبھم وأن غیرہ لا بقدر علی نضرھم 
انتج ذلك أُنھُم لا ینصرون أضلا یعني أن المقام علی ھذا التوجیه یقتضي الْماء السببیة 
الداخلة علی النتائج لکتە أقیم ثُمْ الاستیعادیة مقامه لإشعارما الاستبعاد مإن الفاء الَذاخلۃ 
علی التائج یقید السببیة في شرط شيء من الاستبعاد ولذا قال بمعنی الاستبعاد ۵ یرد أنھا 
مرضوعة لە حتی یرد الاعتراض عليه فٹم مستعارۃ للفاء السببیة المفیدة ة للاستبعاد ہقرینة 
سوق المرام علی وجە السدا والحاصل أن الفاء النتیجة وقعت غي الخارج علی نا مو 
مستبعد ومنشأ الاشکال عدم التفرقة بین ما یقصد باللفظ من الإطلاق والاستعمال وبین ما 
یقع عليه باعتبار الخارج وقداٴصرح بمثله لمحقق التفتازاني في شرح التلخیصض في بحث 


ٰ قولہ: تاب ای فآ مھ کی اس نا سی السا لان زمان 
عدم النصبر هو زمان عدم وجوذ أولیاء یمنعوت العذاب منھم لا زمان متراخ عنه فہجب أن یحمل 
'ئم علی التراخٰي في الرتبة فإنٴ عدم النصر من اللہ تعالی أرفع واعلی من عدم وجود ولئیملم 
العذاب عنھم لان ذلك نفي لنصر المخلوف والثاني نفي لنصر المخالق وھیھات ما ہین' النفیین: ٴ 

قول: وقد وعدم حال من الضمپر المجرور المضاف إليه النصر ٴفي قوله لاستبعاد نظیرہ_ 
وعن عمّعول النصر وعو إیاکم أو متھما جمیعاً فإن نصرعم الل إیامم مستبعد فی ذلك الال فِِن 
'نصرھم حال إِبعاد الله إیاھم بالعذاب وإیجابه ئھم فی حکمۃة الأزلی مستبعد جدا فھذا ال فیٰ 

معنی التعلیل کأنە قیل لا پنصرم لإیجابە العذاب علیھم فيی حکمه علیٰ سبیل الوجوب الوعذِي لا 
العقلي کما زعمه المعتزلۂ فال في الکشاف معنی الاستیعاہ لن النصرۂ 80ھ" 
اسٹیجابھم العذاب واقتضاء حکمة لە. ْ 

قولہ: ویجوز آن یکون عطف علی قوله وثم لاستبعاد نصرہ آي ویجوز ان یکرن لفظ لْ 
حال کونہ مفیداً معنی الاستبعام مازلا منزلة الفاء السیبیة فقولة بعدہ قإنه لما ؛ بپن الخ ہیان لمعٹي 
السہبیة المستفادةۃ من لفظ ؟ ٹم المنزل منزلة الفاء وأما اختیار ل لفظ ٹم علی الفاء حینئد:فلدلالة علیٰ 
9 00000 
الذین ظلموا لأنکم إن رکم إلیٔ الظلمة یعذہکم اللہ بالنار فٹسہکم والحال ان لا ناصر لکم سواۃ 
وو یب سے ور یں کس ےہ سی 
انتج ذلك أنھم لا ینصرون اصلا. 


سور ھودا/الایڈ: ۱١١‏ 0.ےم۔م۔ہہہہسشسسشےش کصکہص ک کجئکئہے .. ۲۲۹ 


الاستعارة وأن غیرہ لا یقدر علی نصرھم إشارۃ إلی أن الملفی عنھم النصرۃ فیکا سبق لکن 
المراد ثفي القدرۃ علی النصرۃ. 

قوله تعالی : وَأَتَر اَلمََلوَۃَ طَرَيِ التار وَژلَتَا ین انل إ٤‏ الَسَتت بہذم الات تل 

قولە: (وأقم الصلاة) خص الرسول علیہ الصلاۃ والسلام بالأمر بالصلاة لأنه [مام أمتہ 
والتعمیم لما سبق |ذ الأصل یقتضي ذلك وخص الصلاة بالآأمر بعد الأمر بالاستقامة لأتھا ام 
العبادات وجامعة لجمیع المبرات فللتنبيه علی [نافتھا خصت بالذکر من بین الطاعات ولا 
ببعد إن یقال إن الأمر لمن یصلح للخطاب فیعم الرسول عليه السلام وسائر أولی الألہاب ۔ 

قولە: (غدوۃة وعشیة) حمل النھار من طلوع الفجر الصادق إلی الغروب وھو نھار 
شرعي أولی من حمله علی النھار في العرف وھو من طلوع الشمس إلی غروبھا. 

قوله: (وانتصابھا علی الظرف لأنہ مضاف إلیہ) لأنہ جزہ الظرف لکونہ مضافاً إليه إِذ 
الظرف عام فی نفسه فیعین بالإاضافة ظرفاً کان أو غیرہ قریبة من النھار القرب مستفاد من 
اللفظ وأما کونه من التھار فبقرینة ذکرہ جنب الٹھار فصلة زلفا لیس من اللیل إذ لا وجە له 
بل حذفت صلته لما ذکرنا وأما من المذکور فللتبعیض فلا جرم أله یقتضی أمراً موصوناً 
بالقرب من الٹھار*'“ وبعضاً من اللیل وھو الساعات کما ذکرھا فإنه تعلیل لوجه الدلالة 
علی القرب . ۱ 

قولہ: (وساعات منه قریبة من الٹھار فإله من أزلفه إذا قربہ) من أزلفه أی مأخوذ مل . 


قولہ: لِأنہ مضاف إليه أي إلی الظطرف وحکم المضاف إلی الظرف في حکم الظرف فالمعئی 
أقم الصلاۃ فی طرفی النھار وفي الکشاف في فوله عز وجل: فإن الحسنات يذعبن السیئات4 
[ھود: ]۱١١‏ وجھان أحدھما أن یراد تکفیر الصغائر بالطاعات وفی الحدیث ٥‏ إن الصلاة إلی 
الصلاۃ کفارۃ ما بینھما ما اجتنبت الکبائرۃ والثانی ٭ٛإن الحسنات یذھبن السیثات4 [ھود: ]۱١١‏ 
بأن یکن لطفاً في ترکھا کقوله: ٭إن الصلاة تنھی عن الفحشاء والمنکر4 [العنکبوت: ]٠٦٤‏ وقیل 
نزلت فی أبی الیسر عمرو بن عزیة الأنصاري کان ؛ یبیع التمر فأتته امرأة فاعجبته فقال لھا إن ني 
ہے عات سو مع کت وت ھ مات 
کر سی بوت ور بارس ای ماس سو ات فقال نعم اذھب 
فإنھا کفارۃ لما عملت وروي أنه آتی أہا بکر رضی اللہ عنە فأخبرہ فقال سٹر علی نفسك وتب إلی 
الله فأتی عمر غقال لە مثل ذلك ثم آتی إلی رسول اللہ اي ننزلت فقال عمر هذا لە خاصة أم للناس 
ات و ا وت7 ہتوضاً وضوءآً حسناً وصل رکعتین 
إن الحسنات تذھبن السیئات٤.‏ 


(١(‏ قال ابن الفارس والنھار ضیپاء ما بین طلوع الفجر إلٰی غروب الشمس وقال الراغب ہو ۂ فی الشرع لما بین 
طلوع الفجر إلی غروب الشمس . 


۸ 'ےدےے ہے کہ تر گے سورۃھود/ الایة: ٤‏ 
قولە: (رنی ضم زان) فللم بین صسورظلند' ہے و کی 
۱ قوله (وصلاہ القداۃ ملا الصیج) شروع في بیا الم لا" لمامور بھا ا لطرقین: 
والزلف علی سبیل الترتیب الواقع في الایة الکریمة . 
قولە: (لأٹھا أقرب الصلوات من آول الٹھار وصلاۃ العَشية العصر وقیل بس 

والعصر) والظاھر أنه حمل النھار عبلی الٹھار الحرفي فطرفا: إذا کانا داخلین کما اختازہ أبوؤ 
حیان فکان أول التھار الفجرٴوالعصر آخرہ فما وقع في الطرفین علی سنن واحد وإن کان 
غپر داخلین فيه ملاصقین لاولہ وآخرہ فإطلاق الطرف یدرد سد تی 
الطرف الٹاني صلاۃ العصر ولما لم یقع في الطرف الاول صلاة لکون الصلاۃ بغیر مشروعة _ 
ہجماع الأمة:وجب حمله علیٰ المجاز فحملت علی صلاۃ الصبح لقربھا منە منه فیکون: ما وق 
فی الطرفین لیس لی وثئیرة واحدة وعذا قول قثادة والضحاك واختارہ المصنف والأئسبٔ . 
لمذھيه ما اختارہ اہو حیان وھو استحباب التغلیس في صلاة الفجر وفي ماٴاختارہ دلیل 
اعلی مذھب بی حنیفة وھو استخباب الاسفار فی صلاۃ الفجر وتأاخیر صلاة العصر کما بینه 
را سا یز مرا ور ہو تو ات عشیوورا موایاو وہ 
عله ومالا إلیٗ ما هو المّوافق لمڈھینا. 

قولہ: (لأن ما بعد الزٰال عشي) فلما فسر طرفی الٹھار بالغدر والععٰي' دخل الظھر 
فی العشی بلا شبھة فکون الامر بالإقامة فی طرفيی الٹھار لا بضرہ إذ ھذا الأمر أمر:بالاقامة 

آفي الغداۃ والعشي علی ما فسرہ فکما یتناول مذا الظھر یتناوله ذلك أیضا,ٍقوله زصلاۃ 
الغشیة العصر وعلی ھذا لم پتناول البیان الظھر والقول الآخر لیس ہمرضی عندہ. و کے 
ْ اقوله: (وصلاة الزلف'المغرب والعشاء) لأن وقتھا قریب من الٹھار والقرب أَمْر 
”زضائی شا للفضرت زَالَعضاو فا الأمر أنْ قورب المغرب حقیقيٰ أیضاً دون العشباء فائہ 
' اإضافی فقط وقال ابن عباس ُرضي اللہ تعالی عنھما صلاة الطرفین الصبح والمغرب: ور جح 
الطبري وارتضاہ الفاضل البحشي ٹم قال والمراد بزلف اللیل والعشاء ء اٹتھجد فإنه کان 
واجہاً عليه :صلی الل تعالیٰ علیہ وسلم فیوافق قوله تعالی: ومن اللیل فتھجد بە4_ 
[الاسراء: ۷۹] نافلة أو الوٹر علیٰ ما ذھب إليه أہو حلیفة رحمه الله أو مجموع العشاء 
۱ والتھجد والوٹر علیٰ ما یقتغبٰيه ظاھر صیغة الجمع في زلفا انتھی ولا یخفی عليك أن الوت 
فرض عملي ' اعتقادي کما صرح به فغي الدرر والعشاء فرض اعتقاديی یکفر خٰاحدہ فکیف 
ینتظم لھعما أمر واحد وأبضاً الظاھر أن الأمر عام لە عليه السلام ولامته الکرام فمن أین 
یعلم أن التھٔجد خاص وجوبە بالرسول عليہ السلام مع ان ساثر الصلوات واجبة عليه ول 
وعلی سائر المکلف مُن الام وإرادثھما معاً بأمر واحد مشکل والقول بن الأمر سخصوض 
' بە عليه السلام فی سائثر المبلوات أیضاً ضعیف یأبی عنە السباق والسیاقف فان الحسنات 
یذھبن السیئات4 [ھود: ٤.۔‏ 


قولە: (وفریء زلنا بضمتین) إما علی آنه جمع زلفة کما في قراء: العامۂ فا بغسم 


سورة ھود/ الآیڈ: ۱١١‏ ۲۹ 


الزاي وفتح اللام فحینثذِ ضم عینه للاتباع بفائہ إذ جمع زلفۂة علی الضمتی'للیم یسمع أو 
علی أآنه اسم مفرد کعنق وھو الأظھر لاستغناله عن التکلف في ضم العین وفی |إظلاقہ علی 
صلاتین بأن کل رکعة صلاة أو المراد ما فوق الواحد . 

قوله: (وضمة وسکون کبسر وبسر في بسرۃ) أي وقریء زلفا بسکون اللام وضم 
الزاي قارئہ مجاھد وابن محیصن وسکونھا إما بالتخفیف فیکون مثل ما تقدم أو علی أصله 
فھو کبسر وبسرة من غیر اتباع وھو الظاعر البسر ما یقاہل الرطب . 

قولە: (وزلفی بمعنی زلقة کقربی وقربة) أي وقریء زلفی کقربی ہمعنی زلفة وقربة 
وھذا بؤید کون زلفا بہضمتین مفردا لا جمعاً ظإن الحسنات یذھبن السیثات4 [مود: ]۱١١‏ 
الظامر عموم الحسنات ویدخل الصلوات المأمور بھا دخولا أولیاً وبھذا الاعتبار یبحسن 
التعلیل لما قبله قاله الفاضل المحشی وذھب جمھور المتأاولین من الصحابة والتابعین إلی 
ان الحسنات یراد بھا الصلوات المفروضۂة وھو تأویل مالك ووجھه ان الالف واللام نی 
الحسنات للعھد وإليه بشیر سیا کلام المصنف انتھی والتعلیل لما قبله حینئذِ یکون اظھر 
ووحہ الاکید هو المبالغة فی تحقیق مضمونھا أو المقام مظنة التردد والأوعام . 

قولە : (تکفرتھا) وھذا معنی الاذھاب ھنا والمراد إذھاب المؤاخذة علیھا والاسناد 
مجازي لأتھا سبب لتکفیرها. 

قوله: (وفی الحدیث آأن الصلاة إلی الصلاة کفارة ما بینھما ما اجتنبت الکپائر) أخرج 
هذا الحدیث مسلم عن أبي ھریرۃ رضي اللہ تعالی عنہ بلفظة الصلوات الخمس والجمع 
کفارة لما بیٹھن ما اچتتبت الکبائر ووقع في روایة آخری مطلقاً عن قید اجتناب الکبائر 
واستشکله القرطبي ان حدیث مسلم یقتضی تخصیصہ بالصغائر فیحمل المطلق عليه انتھی 
وذھب بعض الشارحین إلی أن الکباثر یرجی عفوها بالحسنة ویؤید ما قیل صغر الذنوب 
وکبرما باللإضافة إلی ما فوقھا وما فوقھا فاکبر الکبائر الشرك وأصغر الصغائر حدیث النفس 
وما بیتھما وسائط یصدق علیھا الأمران فلا یتعین حمل المطلق علی المقید ولعله یتفاوت 
باعئبار الأعمال والعمال والأمکنۂة والأزمنة وبھذا الاعتہار یمکن التلفیق بین الأدلة 
والاشکال بان الصغائر مکفرۃ باجتناب الکبائر بالنتص وھو قوله تعالی : ظ٭إن تجتنبوا کبائر 
ما تٹھون عنہ4 [النساء: ۳۱] الخ مدفوع بأنە لا یٹم اجتناب الکیائر إلا بفعل الصلوات 
الخمس والجمعة وصوم رمضان وغیر ذلك من الفرائض فمن لم یفعلھا ئم یفد مجتنب 
الکبائر لأن ترکھا من الکبائر فیتوقف التکفیر علی فعلھا أو مدفوع بأن الصغائر پجوز 
العقاب علیھا ولو مع اجتناب الکیائر کما هو مذھب أھل السنة والمراد بالکبائر في الاّیة 
الکریمة أنواع الشرك کما قرر فی علم الکلام ورضی بھ العلماء الأعلام فکون الصغائر 
مکفرة عمن اجتنب الشرك لا یسٹلزم کونھا مکفرة مع اجتناب سائر الکبائر ولو رید بالکبائر 
أنواع الکبیرة مطلقاً یکون المعنی: فإن تجتنبوا کبائر ما تٹھون عنه نکفر عنکم سیٹاتکم 4 
[النساء: ]۳٣‏ بالوفیق علی الحسنات المکفرات أو نکفر عنکم سیتاتکم ممن نشاء کفارتھا 


سس بن .. _. ۸ی۵۸ ۹ 
اعنه أو نکفر عنکم بالعصمة والتوفیق علی الاجتناب کما قیل في تکفیر الذنوْلیْ الا خروف 
ان تکفیرھالمصمة والصرف عتھا لا لمح بعد الوقوع دھذاوإنٗ کان خلاف اظامر لکن 
فیە محافظة مذھب أھل الستة: 
۱ ٹول : (وفي سبب النزول أن رُجلا آنی الئبي گل فقال إئی قد اصبت من آمراہ غب را 
لم آتھا فنزلت) رواہ الشیخان کما قیل إني قد أصبت من امرأة مثل مثل التقبیل واللمس بالشھوٰة 
ہار ہاب نواس شوہ سرد یج 
ار ا 

قولە: (إشارۃ إلی قوله : ٭ذاستم*“ [ھود: ٢‏ وما بعدہ) بتاویل ما:ذکرہ,. ' 

قفوله: (ویل إلی القرآ۵) فیدخل فاستقم وما بعدہ دخولا أولیا بر ہ لیم ذکرہ 
صریحاً أو لعدم نزوله تماما بعد . 

قوله (مقةللعقین) رخصمْ لام مم المتفدو والمرادبالتعظ ہر المشارف بااظ۔ 

ثول تعالی: وَآَسْبز فَنَ کہ کا یسیع اج آمنیے تا 

قولە: (علی الطاعات وعن انمعاصضی) باداٹھا مع مراعاة الفرائض والواجباتٰ وعن 
المعاصي بکف النفس والتباعد عنھا ذ دم لے والخلوات ولٰذا سر بر ست 
وبعن فی المعصیة. ۱ إُٔ 

قوله: (عدول عن المفسر لیکون زوا بد ھت تب کک کت دھو 

محسین إِڈ الحکم علی المشٹق یفید علية ماخذ الالتقاق: - ٰ 

قولە: (ودلیلاً علی أن لے )وٰ(١؟‏ والصبر إحسان) لأن قوله تعاقے: نان ال لا بضیع 
أجر المحسئین٭ [التوبة: ]١٢١‏ تعلیْل لما قبله وما ذکر فیه الصلاۃ والصبر_۔ذ 
قوله: (وإیماء بأنه لا بعھد بھما دون الاخلا(ص) وجہ 0 التعبیر الإحسان الذي 


۲۳۳ 


۱ قولہ: 76ک ھھ, صس-س ‏ یقال فان اللہ لا یضیم آجزٴ فوضع موغلم 
کاف الخطاب لفظ المحسنین لیکوت العدول عن الظاھر آو لیکون لفظ المحسنین کالبرھان علی 
المقصود الذي هو الأجز فإن الصبر علی طاعة اللہ وعن المعاصي [حسان والإحسان یٹمر الأجر 
٠‏ فدلت الاَّیة بطریق کت ان الصبر علی الطاعات وعن المعاصي إحسان وکل إِحسان ف02 
الله فانتج ان الصبر لە أجر عند الله غیر ضائع . ہم 
قوله: ودلیلا علی ان الصبر والصلاۃ إحسان ولو قیل لا بۂ یضیع اجِرك لفات هذہ الدلالة. ٰ 
قوله: وإیماء إلی: آخرہ:ومذا الإیماء أیضاً مستفاد من العدول إلی لفظ المحسنیٰن فان : 


٠ قوله علی آن الصلاۃ کانہ إشارٰۃ إلی أن المراد بالحسنات الصلوات کما أشار إليه بنقل العدیق)‎ )١( 


7 اد بە الا خلا له عليه السلام : ۃالاحسان أن تعبد اللہ کأنك تراہ؟ الْخفیث والحا 
ص بشو 7٦‏ والحاصل 
ان المراد الا حسانِ گسة وگمة. 


قوله تعالی: فَللا کان ون لن لک الا 00 

لا مکَن انتا نو مِنھُم وَأتبع الا زہت ظلمواماً اٹرٹرا فيه 7او غرییت (ثن) 

قوله : (فھلا کان) أي کلمة لولا تحضیضیة. 

قوله: (من الرأي والعقل) فالبقیة فعیلة بمعنی الباقیة للتانیٹ بتقدیر الموصوف 
المؤونث ومو الخصلۂ إن کان المراد الرأي أو القوۃ إن کان المراد العقل وإن کان المراد 
بھما واحداً کما هو الظاهر من عبارته بناء علی أن العقل یراد بە الإدراك دون القوۃة 
فالموصوف ھو الخصلة والتعبیر بھا دو الباقیة لیدل علی الثہوٹ . 

ٹولە: (أو آولو فضل واإنما سمی بقیة) فحینثذٍ الثاء للنقل إلی الاسمیة کالذبیحة 
والحقیقة وإنما آخرہ إذ الرأی والإدراك المطابق لھما مدخل تام فی الٹھی المذکور بخلاف 
الفضل والشرف وإنما سمی الفضل بقیة مع أنہ لا یری لە مناسبة ۔ 

قولہ: (لأن الرجل یستبقی آفضل عا یجرحہ) أي یکسبە من الجرح بتقدیم الجیم وھو 
الکسب ومنہ قولہ تعالی: ٌویعلم ما جرحتم بالٹھار4 [الأنعام: ]٥٦‏ الایة وبھذا الاعتبار 
بظھر المناسبة بین الفضل والہقیة فنقلت [ليه وفي بعض النسخ پخرجه بخاء معجمة وجیم 
من الاخراج والمال واحد. 

قوله: (ومنه یقال لان من بقیة القوم أي من خیارمم) ومله أی ومن ذلك المعنی 
پقال الخ إذ القوم یستبقیھم لمصالحھم ولامور دینھم, 

قولە: (ویجوز أن یکون مصدراً کالبقیة أي ذوو ابقاء علی أنفسھم وصیانۃ لھا من 
العذاب) اطلق المصدر علی اسم المصدر تسامحاأً آشار إليه أي ذوو ابقاء وٹرحم علی 
أنفسھم فإنہ نب بە علی أن البقیة اسم للابقاء وآخرہ أیضاً لن الترحم علی أنفسھم لا یوجد . 
إلا من لە رأي ثاقب وفکر صائب فالرجه الأول و المعول. 

قولہ: (ویؤیدہ آنه قریء بقیة وھي المرة) وجه التأیید في غایة الضعف کما قیل إذ وزن 
فعیل وفعیلة متعارف فی کونە صفة وأما وزن بناء المرة فقیاس مطرد فلا یقاس ذاك علی ھدا. 

قوله: (من مصدر ہٹاہ بہقیه إذا راقبه) کرماہ یرميه بمعنی انتظر وراقبه کذا نقل عن 
الراغب وأولو بمعنی ذوو جمع ذو أو من غیر لفظه ولا واحد له ویرسم بواو زائدۃ بعد 
الھمزۃ للفرق بینە وبین الجارة في حالتي النتصب والجر والرسم في حالة الرفع اطراداً للباب 
ولا یکون إلا مضافاً۔ 


الإاحسان فی العمل لا یکون إلا بإخلاص النیة فیه بأن یعمله عبد خالصاً لوجه اللہ لا پرید ہہ الریاء 
علی ما قال النی ال : دالإحسان أن نعبد اللہ کأنك تراہ فان لم تکن تراہ فإنه پراكا . 


٦. سورة هر الیة:‎ ۱ ۲۳٣ 


قوله: وت سی تس سی ےی 
والمقید جمیعاً أي لا یوجد أولو بقیة ولا تھی عن الفساد کقولەه: ما انل الله بھھا من 
سلطان [الأعراف: ]۷٢‏ کقوله ولا تری الضب بنجحر أو حال من اولو بقیة آو صَفک ومن _ 
القرون حال متقدمة عليه إن کان کانِ بمعنی التامة ومن قبلکم حال من القروذ ومن ٴزائلة 
او ابتدائیة اشار إلیھما في الموضعین وکلمة من في القرون تبعیضیة والمعنی هلاٍ وجذا ولوٴ 
بقیة ناھین آو ناھون عن الفساد حال ,کونھم ممن قبلکم۔ ۱ ْ 
توله: (لکن قلیلا منھم انجیٹاھم لأئھم کانوا كذلك) نب بہ اولاً علی آن الاناء منقطع 
وأشار إلی أن منھم متعلق بقلیلا وممن انجینا خبر إلا بمعنی لکن ومن في عمٰن اْجْبنا بیائیة فلڈا 
اسقطھا في تببین المعنی ولما کان قبلا عبارة عن من اکتفی بە أر ما ذکرہ بیان حاصل المعتی لا 
إشارۃ إلی ‏ تغییر المبنی قولە لأنھم کانوا کذلك أي ذوو بصیرۃ:یٹھون عن الفساد. 7 ٴ 
قوله: (ولا یصح اتصالہ) لان حرف التحضیفضض لما کات للتندیم ذ فی لْمافبن مم 
وا وی لوم اقاہ تی سے امش ٥‏ امقل مخلب ہا کی مجر 
المستثتی أي پثبت لە .ما لیس لە والتحضیض معناہ لم ما نھوا ولا یجوز أن یقال إِلا 'قلیلاً 
فإنھم لا یقال لھم لم ما تھوا لفساد المعنی لأن القلیل ناھون إذ ہم عاقلون لکن للِمٹاظر _ 
و سے ور ا مو اہو مر کی ا چم یڈ 
منھم فإنھم لایقال لھم لینستا ھؤلاء ینھون علہ لکونھم ْ 
قوله: وہر تسرد سس سس ماج 
یوجد في تلك القرون أولو بقیة ولا تھي عن الفساد ہین العباد إلا قلیلاً منھم فإنھم ذوو 
ہر ہو رج وو و تی 
في توجیہ الاتصال في صورة التحضیض . ۱ ا 
قولہ: (ي ما انعموا فیۂ) معنی اترفوا فان الترف التنمم وکلمة في ظرفیة مجازا مٹل 
رب سر ہو ہی تس کے 


قولە: إلا إذا جعل 'استٹناء من النقي اللازم للحضیض تعني إذا أجری الکلام علی ارہ لا ۱ 

یصح ان یحمل الاسٹثناء علی الاتصال لفساد المعنی حیندٍ إذ یکون المعنیٰ حیلٍ لیْتَهم یٹھون عن ۱ 
الفساد إلا قلبلاً منھم فاٹھم لم بُتھوا عن الفساد وھذا فاسد المعنی لإفادنہ ان کثیرامن آولی بقیة 
ینھون عن الفساد ولیٰس کذلك لان الناھین منھم قلیلون وأما إذا جعل التخصیص للانکاز یکوں 
التفي من لوازمَه فلو جعل الاسیثناء من ذلك التفي اللازم للتخضیض صح حمل الاستثناء علی _ 
الاتصال کما إذا قیل ما کان أولر بقیة,پنھون عن الفساد قي الأرض إلا قلیلاً منھم صح المعنی 
واستقام لکن الاستثناء من النفي' یقتضی رفع قلیل علی الوجه الأفصح ولذا قال صاجب الکشاف 
وإِن کان الأفصح أن یرفع علی البدل أي أن یزقع علی البدل حین کان الاستثناء من النفي کما في 
قولك ما جاءئی أحد إلا زید في زید جاز الأمر أنِ الرقع جلی البدلیة 0 ە" 
8 ۱ 


5ا . ٭ککنٹتتدفا۔ - ٠ى‏ شتٹتھہ تب۔ ‏ ےت 


٥ 


قولە : (سن الشھوات) الردبة المخالفۃ للأمور الشرعیة وأما ال رات الموافقة 
للأحکام فمتبعھا لا یعاب ولا یلام . 

قوله: (وامٹموا بتحصیل أسبابھا) وأشار إلی ان الاتباع کنایة عن الاهتمَام مع 
تقدیر المضاف وفي ھذا التعبیر مبالغة حیث جعل إیاھم تابعین للشھوات خادمین لھنا 
فی عموم الأوقات . [" 

قولە: (وأعرضوا عما وراء ذلك) إشارة إلٰی ذلك التعمیم مع التلویحات . 

قوله: (کافرین کأنە آراد أن یبین ما کان السیب لاستثصال الأمم السالفة) والشيء إذا 
اأطلق پصرف إلی الفرد الکامل والجرم کماله الکفر لا سیما مع دلالة المقام علی کون 
المرام الکمر من الکلام کاأئه أراد الخ والتعبیر بائظن من عادۃ العظماء مع أنه بشکل أن 
یطلع علی حقیقة الحال بدون البیان من الملك المتعال . 

قوله: (وھو فشو الظلم فیھم واتباعھم للھوی وترك التھي عن المنکرات مع الکفر) 
وھو فشو الظلم هذا مستفاد من التعبیر بالذین ظلموا لکن فشو الظلم کونە مستفاد من الذین 
ظلموا لا یلائم ما قدمه من النکتة في التعبیر بالذین ظلموا دون الظالمین وقد تکلمنا عليه 
مناك والظلم لە مدخل تام في الاستثصال سیجیء البیان في الَیة الاّئیة واتباع الھوی یفھم 
من قوله: لواتبع الذین ظلموا ما أترفوا4 [ھود: ]۱۹٦‏ وترك النھی عن المنکرات یومي 
إليہ الفساد قوله مع الکفر دل عليه قوله: وکانوا مجرمین4 [ھود: ]٣١١‏ ادخل مع علی 
الکفر لأنہ أصل متبوع فی المضرۃ والمعرۃ. 

قوله: (وقوله واتبع عطف علی مضر دل عليه الکلام إذ المعنی فلم ینھوا عن الفساد 
وائبع الذین ظلموا وکانوا مجرمین) علی مضمر أي علی مقدر دل عليه الکلام دلالة التزامیة 
إذ المعنی فلم بٹھوا عن الفساد فإن التحضیض یلزمہ النفي في الماضي أو المستقبل وھو 
ینھون إما خبر کان و حال من اولو بقیة أو صفة عدل عن تقدیر الکشاف نھوا عن الفساد 
إذ یرد علی ظاھرہ أنه یکون أتبع الذین خبراً للکن مع عدم الرابط وأما علی تقدیر المصنف . 
لا یکون خبرأ لکن وھو ظامر وقوله: ڈ٭الذین ظلموا 4 [ھود: ]1۱٦١‏ من قبیل وضح 
المظھر موضع المضمر الراجع إلی ما رجع إليه ضمیر لم ینھوا ولا یتمشی ھذا التوجیه فیما 
اختارہ الزمخشري إذ الناھون غیر المتبعین فیحتاج إلی تقدیر مٹل سائرھم أو مقابلوھم 
وأعداءھم والمعنی واتبع الذین ظلموا أعداءھم وأضدادھم وھذا هو الظاھر أو سائرھم کما 
أشار |ليه الزمخشري وأجیب أیضأً بان قوله نھوا عن الفساد جملة مستانفة استؤنفت بعد 
اعتبار الخبر فلا یکون اتبع الفین ظلموا معطوفاً علی الخبر لیلزم المحذور انتھی والکل 
تکلف مستغنی عنە ہما اختارہ المصنف وکانوا مجرمین عطف علی اتبع والجامع عقلي أو 
نےے_ےم_م_ے_ _م_تجببہ٣۱۱یگٹے.۔ ‏ ص س۔۔-سےس-سس ہ٣۳س‏ 

قوله: عطف علی مضمر وھو النفي اللازم للتخصیص المدلول عليه بقوله عز وجل: ٭فلرلا 
کان [ھود: ]۱١١‏ الاپة . 


سورۃ ھود/ الایڈ: ۱۱٦١‏ 


سورۃ ھود/ الایة: ۱۹۷ 


خیالی وبا اللف یعلم ان برا بالظلم غیر غیر الشرك کما یعلم بە أن المّام بالجرٰم الکٹر 
مع کونە فرداً دو تو اھر کے میا بکانوا یجرمون سے سے 
الثبوت وھذا علی الحدوث ۔' 
تل رہ وی سرت 
اعتراض أی أو جملة معتراضة وھذا عند من جوز وفرعه آخر جملۂ لا تلیها:جملة 
۔متصل بھا فیکون تذییلا تاکید لما قبله واتبع من الأفعال مع تقدیر مضاف إذ لا بحسن 
المعنی بدونہ أي اتبعوا أشار إلی أن الذین ظلموا ناف ثب الفاعل لە وضع موضع الضمیز 
اکما فی القراءة الڈولی جزاء ما اترفوا مفعول ثان لاتہع وما مؤصولة أو موصوفة لعود 
الضمیر في فیه إليه وکوتھا مصدریة ضعیف بمجیٹھا موضع الین ظلموا فتکون الواو 
للحال لا عاطفة من مفعول انجیٹا بتقدیر قد والمعنی إلا قلیلاً انجینامم وقد:علك 
وو ردام یں پوشرہ سی و شود تچ 
االحالین ومیئة الناجین.- چپ" 
قوله: (ویحوز اذ ئن مائٹپزرة وھی القراءۃ من الافتعال فالواو ین ٘لحال 
أيضاً بمٹل ما مر من الأاویل وٰیجوز ہے مس سو سد تی 
خلاف الظاہر . ۳ ٰ' ۱ ۱ 
قوله: (ویعضدہ تقدم الائجاء) آيٴ ویزید تقدم الائجاء حیث یتوفر ح مقتضی الٰقایُ 
صریحاً وإلا فقد فھم من المقام وسوق الکلام أنھم اتبعوا جزاء ما اترفوا وعذبوا 
بالاستنصال بلا إمھال آلا یر أن المصنف بین هناك سبب استصالھم حیث قال کأنه ارہ _ 
آن ہیین فا کان السیب لاستئطال.الأمم السالفة الخ دس وا ید 
وندمیرھم فبیان ذلك المرام لانمھامہ تلویحاً من المقام. إ 
قوله تعالی : ما کات رب لک اک اشن لے مل نلها یک گا 
ٰ قوله: (بشرك) فسر الگلم نا بالشراہ لاقتضائہ ملا مصلحونًو اد دی اید 
المتقدمة فالظلم فیھا غیر الشزك لما ذکرنا هناك۔ 


خرف 


قوله: فنکون الواو للحال أي فتکون الواو في وکانوا حینٰ للحال وفاندٹھا التعلیل تْحکم 
السابی فإن الحال قد یجيء للتعلیل کما في قولك ضریبته مؤدباً أي للتادیب . .0 َََ 
ْ قولە : : ویجوز آن یفسر بہ المشھورۃ آ القاءۃالمشهورۃ علی آن یکون الڈین مفعول اتی وقاعلہ 
ما اترفوا بتقدیر مضاف أي جزاء ما اترفوا وو معنی القراءۃ الغیر المشھورة لأن ات تبع مطاوع اتبع : 
قوله: ویعحضدہ تقدم الانجاء اي وبعضد ‏ القراء: الآخیرة ذکر الانجاء فیما تقدمه' وجه 
کون الإنجاء المقدم 'عاضداً لە أنه یکون العطف فیه حینثلِ من باب ععلف أحد المقابلین علی 
الآخر بجامع تناسب التضاہ کِأنه قیل انجینا ھؤلاء من الغذاب وم ننج ھؤلاء من کمٰا مو 
اتی اون 0)۶×۰۳۱۹۶ وت5 


سورۂ عود/ الآیة: 1۸ سو9س۴رآر__... ١ررے..._‏ بل 9چ مٹسششیر لے ۲۷۴ 


قوله: (فیما پیتھم) لا فیما بین الله تعالی لکفرھم بە تعالی . 

وله: (لا یضمون إلی شرکھم فساداً وتباغیا) لا یضمون تفسیر الاصلاح' یما بینھم 
وتباغیاً تفاعل من البغی والطغیان . 

قولہ: (وذلك) أي عدم الاھلاك بمجرد الشرك ما لم یضموا إليه الفساد والبخیٰ 
علی العباہ . 

قوله: (لفرط رحمتہ ومسامحتہ فی حقوقه ولذلك قدم الفتھاء عند تزاحم الحقوق 
حقوق العباد وقیل الملك یبقی مع الکفر ولا یبقی مع الظلم) ومسامحتہ الاولی ترکە مٹل 
عذا التعبیر وآن یقال لفرط ترحمه وإمھاله ٹی حقوقه أو عفوہ فی شأن حقوقه بعد المؤاخذۃة 
فی الدنیا التأخیر إلی العقبی والآیات الناطقة بإھلاکھم بسبب کفرھم محمولة علی ضمھم 
إلی کفرھم الظلم والتعدي حفوق العباد کمن مات وعليه دین الزکاة والندور وغیرمما من 
حقوقه تعالی وعليه دین العباد یقدم أداء دین المخلوق کما هو مبین في فن الفقه. 

قوله تعالی : زآز شا رك مل القاس أک یہ وکا َال لغب یا 

قوله : (مسلمین کلھم) حمله علی ذلك لاقتضاء المقام ذلك 9-0+ە+ 0 یقال أي 
کافرین کلھم کقوله تعالی: ف٭اکان الناس أمة واحدة4 [البفرۃ: ]۲١٢‏ الایة ثم حمل لو ھنا 
علی أن انتفاء الثانی لانتفاء الأول أولی من الحمل علی الاستدلال بأن یقال ترجع ھذہ الایة 
إلی قیاس استثنائی اسٹٹنی فیه نقیض التالي لینتج نقیض المقدم ۔ 

توله: (وھو دلیل ظاھر علی أن الأمر غیر الرادة وأنه تعالی لم یرد الإیمان من کل 


قولہ: وذلك لفرط رحمتہ ومسامحتہ فی حقوقه یعلي تقیید ئفي الھلاك بظلم النفس ہمضمرن 
ہذہ الحال المدلول عليه بقوله وأملھا مصلحون پرشد بأن اللہ تعالی یرحم الظالم لنفسه إذا لم 
بتجاوز ۃ ظلمه إلی غیرہ فان ظلم النفس من حقوقه تعالی والایة دلت علی آنه تعالی یسامح في 
حقوقه إذا أآدی حقوق العباد وذلك لفرط رحمته اللھم ارحمنا وتجاوز عما فرطنا في أنفسنا وارزقنا 
اللطف والتوفیق فی الاجتناب عن التعرض لحقوق عبادك اللھم إِن کانت رحمتك للمحسن نمن 
للمسيء وإن کان لطفك للمقبل فإلی من یلتجئ المدبر إلھيی وعزتك وجلالك لا حول عن بابك 
ولو طردتنی ولا أآزول عن جنابك ولو قطعتني . 

بس کجانالدکگجاز اردلئیم جوفترتلتت ہرقف آع کر نے 

ثولە: وقیل الملك یبقی مع الکفر ولا یبقی مع الظلم فإن الکفر لا یتجاوز إلی الغیر بخلاف 
الظلم فإنه لا یتجاوز إلی الغیر وہذلك یکون سبباً لتخریب المملکة وھذا هو معنی عدم بقاء الملك 
تع لاظلی 

قوله: وھو دلیل ظاعر علی ان الأمر غیر الارادۃ وجە ذِلك أن الأیة دلت علی أُنْ مشیئة اللہ 
لم تتعلق بوحدة جمیع الناس في الحق والحال أنھم مأمورون بالحق اعتقاداً وعملاء 

قولە : وآأن اللہ لم یرد الإیمان من کل واحد فإن کلمة لو دلت علی أنە تعالی لم بش اتفاق 


۲۸ سورة هو الای: ۹ 


أحد 00. تہ اذ الأمر وع لجمیع الناس بالیژِیمان والا سام ان الزرادة 
لم تقع لجمیع الأنام فعلم تغایرھما وفيه رد علی المعتزلة لکن أولوا ھذۂہ الاةوتحوھا 
بالارادۂ الملجثة ولا یلزم من انتفاکھا انتفاء الإرادة مطلقاً ولا یخالف قولہ تعالی: ٭وَیٰا کان 
الناس إلا أمة واحد ة4 [یونس : ۹] لان معناہ وا کان آنھم اتفقوا علی الحق لکنَذلی 
فی عھد آدم إلی أن قتل قابیل'ھاہیل و بعد الطوفان . ×۲ 
فولهە: : (بمضهم علی اِلحق وبمضھم علی الباطل لا ٹکاد تجد اثنین "و" 
للاختلاف ولا ینافی مذا تلكِ الأیة إِن فسرت بأن الناس ۶ ھ0۸( 'والضلال إذ 
لیس المراد عموم الأوقات لا نکاد تجد این شخصین أو نوعین وھذا هو الظاھر ّ۰ ۱ ' 
ےت قولہ: (مطلقاء أي سراء کان في الاعتقادات أو العملیات وسواء کان العبادات آو . 
المعاملات فحینثذ الاستثناء ہٴیکون منقطعاً حیث لم یخرچ من رحم اللہ من المختلفین 
الاختلافھم في غیر الاعتقاد وکون ھذا الاستثناء منقطعاً مع ان المستثنی غیر مخرج بناء علیٰ 
ان الاستثناء المنقطع کنا بطلق علی ما یکون داخلاً في آول الکلام ولا یکون خارجاً عی ‏ 
عین حکم صدر الکلام لكنە اثبت ت لہ حکم آخر وھنا لم یخرج من رحمه اللہ عن الا۔ختلاف 
مطلقاً لاختلانھم في غیر اصول الدین بل آثیت لہ حکم آخر وھو کونھم متفقین في آصول 
الدین وتمام البحث فی التورضیح شرح التتقیح والداعي إلٰی تعمیم الاختلاف المستدعي ٣‏ 
لکون الاستثناء منقطعاً بیان شبۃ شکیمتھم وبعدھم عن الاتفاق وإصرارھم علیٰ الشقاق في ‏ 
کل أمر مما یأتون ویذرون ول حمل ولا یزالون مختلفین علی الاختلاف في آصول الدین 
بقرینة قوله : اعولو شاء رب ك4 [ھود جو سی ہے 
وجعل الاستثناء متصلاً لکان لهہ وجه . 


رہ تعالی: لاموئیم اع کت کا يف لاملا < جا 0ه 


فوله: (إلا ناساً اعتاف اللہ من فضلہ) ۔مستفاد من التعبیر بالرحمة, 


فوله: (فاتفقوا علی ما هو أصول دین الحق والعمدة فیہ) ولو ترك القاء کان آرنی إذ 3 
الظاعر أنه خبر لا إلا إلی الإختلاف المدلول عليه بقوله مختلفین ولما لم یکن لعلیة 
الاختلاف للخلق معنی قال واللام للعاقبة والمعنی خلت الناس وعاقبة خلقهم الاختلاف ٣‏ 
وأما قوله تعالی: فإوما خلقت الجن والإنس إلا لیعبدون4 [الذاریات : 00٦‏ 
للحکمة فلا منافاظ ٰ ۱ 


الکل علی أصول الدین والعمدةفیه لدلالٹھا علی انتفاء الٹائی لانتفاء الأوٴل "2۰۰ تعالی _ 
لم یرہ إیمان الکل بناء علی أن المشیئة والإرادة مترادفتان سلب إحدیھما سلب الأآخزئ . ٌْ 

توله: ا ما آاد یی وقوع ھذا لمعتی ستفاد یا من لفظ لر المضوع لزوم ٰ 
الجزاء سی ْ 


سورة ھود/ الأیة: ۱۱۹ ۔ سوکسجبھھڈس ویڑکسچسچجھد۔'۔ کٹ و 
قوله: (إن کان الضمیر للناس فالإشارۃ إلی الاختلاف واللام للعاقبْة او إليه وإلی 
الرحمة) ناللام اأیضاً للعاقبة کما أشار إليه الفاضل المحشی حیث قال یعتیٰانِ الناس 
عاقبتھم إلی أحد ھذین علی سبیل منع الخلو لن الاختلاف یعمھم دون الرحمڈۃالھی 
فالأولی ان یقال إن کان الضمیز للناس فالإشارۃ إلی الاختلاف أو إليه وإلی الرحمة واللام 
للعاقبة وھذا القول الأخیر نسب إلّی ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما والقول الأول نقل 
عن الحسن وعطاء ولو عکس لکان أولی ولو قیل إفراد اسم الإشارة وثذکیرہ یرجح الأول 
قلنا الإشارۃ ہذلك إلی اثنین کثیر شائع کقوله تعالی: فٗعوان بین ذلك*٭ [البقرۃ: .]٦۸‏ 
قوله: (وإن کان لمن فإلی الرحمة) أي الضمیر راجعا إلی من في قولە: ڈٛإلا من 
رحم٭ [ھود: ۱۱۹] فالإشارۃ إلی الرحمة بتأاویل أن مع الفعل آو تاؤہ لیست للتأنیثٹ 
واللام حینثذِ للحکمة . 
قوله: (وعیدہ أو قوله للملالکۃة : لأملان جھنم من الجنۂ والاس4 [السجدة: ]۱١‏ 
أي من عصاتھما أو منھما أجمعین لا من أحدھما) وعیدہ أي الکلمة مجاز عن الوعید إِذ 
الوعید ظھورہ بالکلمات أو قوله للملائکة فتکون الکلمة حقیقة آخرہ مع أنه حقیقة لان 
الاول فيه مبالغة وعلی کلا التقدیرین لأملن جھنم بیان للکلمة من الجنة والناس أجمعین 
ھو کقولھم ملأات الکیس من الدراھم والدنائیر جمیعاً من حیث إنە لعموم الأنواع لا لعموم 
الإفراد فالمعنی لأملانھا من دینك النوعین جمیعاً ولا یلزم دخول کل فرد منھما في جھنم 
کما جنح إليە بعض المفسرین وإليه أشار المصنف بقوله أو منھما أجمعین لا من أحدھما 
أو لعمرم الافراد إن قید بالعصاة کما اختارہ أولا ہقوله أي من عصاتیھما والقرینة عليه کون 


قولە: إن کان الضمیر للناس أي إن کان ضمیر المفعول فی خلقھم عائداً إلی الناس تکوں 
الاشارۃ بلفظ ذلك إلی الڑإخلاف المدلول عليه بقوله: فلمختلفین 4 [ھود: ]٣۱۸‏ واللام پي ولذلك 
حینثفٍ لیست للعلیة لأنھم لم یخلقوا للاختلاف في الذین بل خلقوا للاتفاق فيه أي في أصول الدین 
وإن کانوا مختلفین فی الفروع بسبب نسخ بعض الکتب السماویة بعض الأحکام الثابتة في الکتب 
المتقدمة عليه . 

قولە: أو إليه وإلی الرحمة أي أُو الإشارۃ بذلك إلی الاختلاف والرحمة المدلول علیھا بلفظ 
رحم فی فٗإلا من رحم ربك4 [ھود: ۹ فالمعنی وللاختلاف والرحمة خلقھم فاللام علی ھذا 
أ٘بضأً للعاقبة لأن عاقبة خلق الناس الاختلاف والرحمة کما فی قوله تعالی: ٭فالتقطه آل فرعون 
لیکون لھم عدواً وحزنا 4 [القصص : ۸ وفی قول الشاعر: 

کرا نل۸ ہرت پوبتنواللخراب 

قوله: وإن کان لمن فإلی الرحمة أي وإِن کان الضمبر المفعول فی خلقھم عائداً إلی من في 
طإإلا من رحم ربك4 [خود: ۱۱۹] تکون الڑإشارۃ بلفظ ذلك إلی الرحم المدلول إليه بلفظ رحم 
فالمعنی ولاجل ذلك الرحم خلق ربك من رحمة فالعائد إلی الموصول ح یکون محذوفاً من الصلة 
فعلی ھذا تکون اللام فی ولذلك حقیقة في معنی التعلیل بخلاف الأول فائه الأول مجاز مستعار . 


سورۃھود/ الاپة: كو 


سخ سی ےتا 7 اأُصحاب النعم دون الجحیم کُمَا لق بہ لابا 
والاخبار وبیڈا الاعتبار یتضح رجخان: الأول ون ھدا ھا مہ واختارہ . 


۳ 


ا ا ا نے ای خی 


قولہ تعالی: کل ار یسل ما توّتُ پو۔ اس بپى 
وَمَوْعِظَڈ 0-9 ۱ 
۱ قولہ: (وکل با) رینة مین المضاف إليه المقدر . 7 
قوله: (من آتباء الرسل) قدم المفعول بە إِذ الأھم قنبعہ لا القضٰة ثفب٦ا:َالمراد‏ ہکا' ٣‏ 
نبا کل نبأ أرید: قصته کما یشعر بە قوله ما نثبت بە قال تعالی: ہیں ہس بت 
ومٹھم من لم نقصص عليك 4 [غافر: ۸۰ الایة, ْ ۱ ۱ 
قولہ: فو )تق نمی تھسا منران فی المل فلذلث جملالحفمر ‏ ۱ 
او و 
سم مر می و سے ہہ 
موس سی کشر نشی ہی پا ہس 
بأنْ المضاف إلبه لیس ہمذکور في النظم الگریم واعتبار مثل ھذا أو جعله موٴضوفاً مستبعد 
قالمناسب دسر مر سر تن پ ود ےی 
7 : (وفائدتہ التنبیہ عِلیٰ العقصود من الاقنصاص بر ارتا وفه اشارۃ ڈ لی 
أن الہقین ہما بقبل الزیادة والنقصان وھذا مذھب البعض واختارہ المصنف.. : 
۱ قوله: (وطمأئیئیة قليه وثبات نفسه علی أداء الرسالة واحتمال آذی لکتاں: ( طبانییۃ 
ٰ ۔عطف علی یقینہ أو علی زیادة وکذا الکلام في ثبات نفسہ, ْ 
۱ قولە: (أو مفعول ساس شرہیں ےئ جج 
ہس وت نٹبت بە فؤاەدك من أنباء الرسل) آو مفعول عطف علیٰ بیان لکل أی :أو ما 
بت ب مفمول نقص فحیتٍ وکا مفعرل مطلق ولما کان فی وع خفاء قال بمعتی کل وع 
من أنواغ الاقتصاص أي المفغول الخطلق للنوع لا للتأاکید والظامر أن ن اعتبار الٹرع لا بد 
فیما مر أیضاً أي کل نوع من أنواع النبأ لم یقل من أنواع القصص مع نه المراد لائه یحتمل 
ان یکون المراد ما یقص فذکر ما هو الصریح في المقصود کما هو المتعارف المعھود): 
و (السورة آو الأنباء المقتصة عليك) أي الإشارة إلی سورة مود وھو ٘جح 
لعمومه أو الڑشارۃ إلی الأنباء الخ 7 ٴ 
قوله: نا مواخق زمرظا وذکری للمؤمنین إشارۃ إلی سائر فوائدہ العامة) مو 


سورة عود/ الآیات : ۱۔۱۲۳ ے۴_... .م.... .. جک .. ۲١۹‏ 


حق آأو لە ہما ذکر إشارۃ إلی أن اللام للعھد الذھنی ومآله ما ذکرہ سواءٴكانِ اللام حرف 
تعریف آأو اسم موصول وقیل لیتناسب المعطوف والمعطوف عليه ولا یخفٰی مَعمَه وقیل 
جعلھا اسم موصول لا حرف تعریف لیحصل الانتظام بین وہین معطوفيه إنما عرقتعالحق 
دون أخویه لآأن المراد منە ما یخص بہ النبي عليه السلام من إرشاد وتسلیة مما هو معروئے 
معپیروڈ عندہ فلذا عرف بحرف التعریف ولو بالعھد الڈھنی وأما الموعظۂ والٹذکیر فھما 
عامان کما أشار إليه بقوله فوائدہ العامة کأنه أشار إلی أن الحق لیس بمقید ہالمؤمنین بل ھو 
متعلق للنبی عليه السلام وتعلق المؤمنین بالموعظة وذکری مع قوله وجاءك لان مجیٹھما 
فی المؤمنین إذ النبی عليه السلام داخل فيه دخولا أوئیاً أي لك ولسائر المؤمنین . 

قوله تعالی : وَثُل لین اي انمارا عل مکائیک نا کیارۃ (ڑٹتا 

قولہ: (علی حالکم) قد مر البیان في سورۃ الانعام (علی حالنا). 

قولہ تعالی : وانظروا إنَا مطرون انا 

قوله : (بنا الدوائر) أي المصائب الأمر عنا وفی مثله للتھدید والمعنی لا تعملوا علی 
حالکم الشلیعة ولا تنظروا بنا المصائب حتی لا تروا العجائب . 

قولە: (آن ینزل ہکم نحو ما نزل علی أمثالکم). 


5 سے مل سر صطعہ کے مم کا 


قوله تعالی: وَيّ عیب السموت وألارضِ وَإلیه بحم الائر کلم فاعبد؛ ولوکل عية 
َمَا رك یکل عَنّ تَنعَونَ للا 

قولە: (خاصة) بیان الحصر المستفاد من التقدیم والمعنی غیب السموات 
والأرض مقصور علی الاتصاف بکونە ال تعالی لا بتخطی إلی غیرہ فھو من قصر 
الموصوف علی الصفٰة لا العکس إٍذ لا معنی لە وأما لام الجارة فی مثل عذا المقام ھل 
لھا مدخل فی الاختصاص بمعنی الثبوتي آو لا فیه خلاف لیس لە اتفاق . 

قولە: ڑلا یخفی عليه خافیة مما فیھما) أى الغیب إضافته إلیھما للاستغراق بقرینة 
المقام مثل صدیقي زید ولعل مذا مراد من قال فإن الخیب فی الأصل مصدر والمصدر 
المضاف من صیغ العموم فآفاد أن کل غیب مما فیھما مختص بە تعالی لا یعلمه إلا هو 
انتھی وإلا فالغیب غنا بمعنی المشتق أشار إليه بقوله خافیة فصار مٹل صدیقي زید وقد 
صرح في سورة الاحقاف إفادة هذا القید القصر فما الخاجة إلی اعتبار کونە في الأصل 
مصدراً ثم الظاھر أن المراد کل غیب سواء کان مما فیھما أولا کقوله تعالی: ٭٭وعندہ 
مفائح الغیب لا یعلمھا إلا مو4 [الأنعام: ]٥۹‏ الاّیة والادعاء أأ کل خافیة فیھما لیس بتام 
والتعبیر بھما لن العرب بعبرون عموم الأمور اثباتاً آو نفیاً بھما ٹم الإاضافة بمعنی في أشار 
إليه بقوله مما فیھما. 


۲۱۲ 


سورۃ مود الآیة:ٴ ۱۷۳ 
اقولە: یرسی لا محال امرمم وامرك يہ وکا اقع وحقص پر ملی الیٹا| 
للمفعول) فیرجع لا محالة إشارۃ إلی ارتباطه بما قبله. ۱ ۱ 
قولہ: (فإنه کافيیك وفي تقدیم مر بالمیادة علی النوکل تبیہ علی آل نما ناد 
آلت: زشم فیجازی کلا ما یستحقه قرا نائع وابن عامر وحفص بالتاء ھنا وفي آخر الٹمل). 
ٰ قول: (عن النبي عليه السلام من را سورۃ ھود أعطي من الأجر عشر حٔسنات بغذد: 
من صدق بٹوح ومن کذب بە وھود وصالح وشعیب ولوط وإبرامیم وموسی وکان یوم 
القیامة من السعداء إِن شاء اله:تعالی) ھذا الحدیث أخرجه ابن مردویه والواحدي عن أبی ْ 
۱ وو موضوع ذکرہ ابن الجوزیٰ في موضوعاتہ الحمّد لل الأعلی علی حسن توفیقه وجڑیل 
إحسانہ وعلی تیسیر إتمام ما علقناہ ہ علی سورة عود وھو الرژوف الودود مع تفاقم الأآخزان ۱ 
لابتلاء امل 0و ون مان العلماء الاعیاِن فی أحد عشر من جمادی لے - 
زسدین بعد لالف والماند شمند اله سارعلتا وتصلی علی یہ آولا رتبا رعل کہ 
وأصحابہ بکرة وأصیلا۔ ْ : 7 


ٹوله: یہ علی آلہ ما ہق امب دہ علی آن ارکل لا یلا اعید وا مکل ' 
بلا عبادۃ لا ینجم : ٰ 
ات فقولە: ا ا و وہ ٢‏ تخیباً للمخاطبِ علیٰ القائبین: 
ھٰذا آخر ما املیته فی حل ما فیٰ سورة ھود ومعاتي القزآن لا آخر لھا الحمد ال عللی التوفیق: 
زالتسدید ونسآلہ الھدایة إلی المنزید نزھو یقول الحق وبھدی السییل فالآن آشرع مین باہ فی 
و ہے ہو وی سش ‏ پت ُ 


مکیڈ وآیھا مائة وإحدی عشر آیة قیل إلا ثلا من أولھا 


.رو 

قوله تمالی : وک بے الک ین 6 

قوله: (رتلكث اشارة) فٰيه لطافۂ . 

قوله: (إلی آیات السورۃ) اللام للعھد الخارجي بمعونة الحسّ أي إلی آبات هذہ السورة. 

قوله: (وھی المرادة بالکتاب أي تلك الابات آبات السورۃ الظامر أمرھا في الاعجاز 
او الواضحة معانبھا) وھي أي السورۃة المرادة بالکتاب وفي کلامه إشارۃ إلی ان آلف لام را 
حروف مسرودۃ علی نمط التعداد ولا محل لھا من الڑعراب إن لم یژول بالمؤلف من مذہ 
الحروف ولم یجعل مقسماً بھا والقرینة علی ما ذکرنا آنه جعل الشارة إلی ما بعدہ ولو 
جعل اسماً للسورة لصرح بأنھا المشار إليه ولك ان تقول إن بعض الاحتمالات التي قدرھا 
فی آوائل سورة البقرة جار ھا ویمکن تطببق کلام المصنف عليه وکوت الإشارۂ ہما پشار 


نر رک کرش 


سورهة یوسف عليه السلام ‏ 


قوله: أو الواضحة معانیھا أو المبینة لمن تدبرھا الوجه الأآول علی أن المبین من أبان اللازم 
بمعنی بان ووضح والثاتی علی أآنە من بان المتعدي بمعنی بین وأوضح قوله سمی الیعض قرآناً 
معنی البعضیة مستفاد من التعبیر عن آیات السورۃ التي هي بعض الکتاب بالکتاب لما قال رحمہ الله 
تلك إشارۃ إلی آیات السورۃ وھو المراد بالکتاب ولما أرید بالکتاب آیات السورة وهھي بعض من 
الکتاب فقد آرید بالکتاب بعض الکتاب ثم جعل الکتاب الذڈی هو عہارۃ عن البعض قرآناً في قوله: 
نا أئزلناء قرآنا4 [یورسف: ]٢‏ فإن ضمیر المفعول في فاآئزلناہ4 [یوسف : ]٢‏ عائد إلی الکٹاب 
لذي أرید یه البعض فسعي بعض القرأ قراآنا ٌ لان القرآن في الأصل مصدر قرأ یقرأ بمعنی جمع ٹم 

سعي بە المجموع المؤلف من الحروف والکلمات مطلقاً علی البعض والکل ث ثم صار علماً لکلام 
اللہ تعالی بالغلیة. 


ری 


ہب اس ےت 0 بپِپٍي,,ی بب 
ذلك في موضع مرة ولفظ عذا في مثل ذلك الموضع تار آخری واختیر ھٹا صیقگ البعد مع 
صحة صیغة القرب لتفید التفخیم والتعظیم أی تلك الأبات: آبات السورة من قبیل”کْلغري 
شعري أي تلك الاّیات هي الیات الحاویة للبلاغة والفصاحة وآنواع الغرابة والبراعة فلا 
یتحد الموضوع والمحمول وقیل فیکون إفادته بالتقیید پالمبین فیکون تغایر المٰحمول 
للموضوع بالقید الظاھر أم رما فیکون المبین من آبان اللازم فیکون إسناد العبین ہمعنی 
. الظامر مجازاً عقلیاً أو من باب حذف المضاف وأقیم المضاف إليه مقامه وھو الضمیر 
میں سے وت لور ہرس تو مت روا إما بالسلیقة کما فی العرب ٣‏ 
الع باء أو بعلول الخدمة للعلمٰین المعاتي والبیان, أو لمن لە اطلاع بإخبارہ بالغیب والأول 
هو المعول وأضاف صاحب الکشاف ری سی وزرآ العرب وٹبکیٹھم إذ 
التحدي لیس إلا معھم ولذا عطف التبکیت عليه والمصنفٗ ا طلق ولم یذکر التبکیت ولکل 
ورجھة علی آئه لا یلزم من عِذٔم الاضافة اعتبار عدمھا ویژؤید و یہ أو الواضفحة ٰ 
سس وم سی سے و سرت شر وہ تج 
فکلام الشیخین متحدآن في اعتبار اللأاضافتین . تک 
قولە: (أو المہیئة لمن 'یدبرھا) أي المبین من أبان المتعدي وقد ذکر صریَعً في 7 
أواخر سورة ھود وقال فإن أبان چاء لازماً ومتعدیاًء.--. 
ا قولہ: (نھا من عتد الب إشارۃ إلی أن المفعول محذوف والإسناد مجازی کنا فی 
الأول ولعل تقدیم الأول لاسٹغنائه عن کثیر حذف مع أن عذا الوجه یرجع إلی الأول فيٴ 
المآل فإن ذلك التبیین إنما یتخقق بعد ظھور إعجازھا ووضوح معانیھا وأما الإخبار بپالغیب 
وإن بین اُنھا من عند اللہ لكیٰ المختار عند ارلي الأبصار کونه مہجزاً بالبلاغة علی أن ْ 
الوجە الأول بنتظم أیضاً الإخبار بالغیب کما أشرنا إليه ھنالہ . ْ۰ ٴ 
ْ قوله : 0و ره ان ررقت فی تلق تا آغاز ااستر خرف 
الخ أخرہ إذ تلك القرینة لیس بقویة مع انتفاء بیان آنه من عند الله لا من ند الیشر مع 
سوہ می رت ٭إنا أنزلناہ4 [یرسف : 8098409-7 
کما ستعرفه ۰| 
قوله: ما سلوا رو ان علماتھم قالاالکیرءامشرکین) ما سام ٹرسول علب 
السلام عله المفعولان محذوفان لمَوۃ القرینة إذ علماژھم أي أخبارھم۔ ُ 
قوله: (سلوا محمداً لم انتقل آل یعقوب من الشام إلی مصر وعن قصة يوَسفُ 
عليه السلام) سلوا أصله اسالوا لم انتقل مفعول ثان لسالوا وحاصله سالوا محمد 28 
عن وجهہ انتفالھم وعن قصة یوسف عليه السلام إِذ السؤال یتعدی إلی المقعول' الثانی 
سس اہو بب سس یسوی بجی جس وت وی 
الکشاف لیس بصواب . 


سورةبوسف/الاّیة: ۲٢‏ -.......۔(۔۔.....__ _م__. لہ مم ۲٤٤‏ 


قوله: (فنزلت) أي السورۃ لبیان قصة یوسف وسبب انتقال آل یعقوبٴویعقترب داخل 
فیه بالعنایة والأولی لم انتقل آل یعقوب مع یعقوب عليه الصلاة والسلام. 

قولہ تعالی : إِنا أرال ناریا لہ تمفلرت لڑ ا 

قولە: (أي الکتاب) اللام للعھد الخارجي والمراد السورۃ. 

قوله: (سمی البعض قرآتا) کما سمی کتاباً إذ المنزل البعض . 

قوله: (لأنہ فی الأاصل اسم الجنس بقع علی الکل والبعض وصار علماً للکل بالغلبة) 
سپ شسرمتیی بر شس ری دوب سرت ہو یس اہ 

أو البعض من ذلك الکل کالماء یطلق علی ماء البحر والقطرة منه فھو من الجنس الذی یشابه 

الأجزاء کالماء والزیت وأما الجنس الذی لا یشابه کالإنسان والفرس فلا بطلق علی البعض 
(ونصبه علی الحال وھو فی نفسه إما توطئة للحال العی ھی عربیاً أوٍ حال لأئه مصدر بمعنی 
مفعول وعرییاً صفة لە أو حال من الضمیر فیە أو حال بعد حال وفي کل ذلك خلاف)۔ . 

قوله: (علة لإنزاله بھذہ الصفة أي أنڑلناہ مجموعاً أو مشروءاً بلغتکم کي تفھموہ 
وتحیطوا بمعائيه) کي تفھموہ أي القرآن کما هو حقه باستماعه بأاذن واعیة وتحیطوا معانيہ 
أي معنانيه الأول الٹانی معاً والظامر من کلامہ ان القرآن هو النظم الدال علی المعنی لا 
النظم والمعنی معاً وتمام البیان في أوائل التوضیح والتلویح . 

قوله : (أو تستعملوا فیه عقولکم) حمل العقل علی القوة الإدراکیة إذ الاستعمال 
من شانتھا. 

قوله: (فتعلموا) الخ لازم متأاخر لذلك الاستعمال کما أن فھمه وإحاطة معانيه لازم 
متقدم فدلالة لعلکم تعقلون علی ھذہ المذکورات لما ذکرناہ. 


قولە: وفی کل ذلك خلاف لآأن جمیع ھذہ الوجوہ دائرۃ علی معنی الحالیة والصالح للحالیة 

وو سو اد روارجشر رجہ ورس والقرآن لیس منھا لأنه مصدر 
فی الأصل والمصادر من حیث هي لا تصلح أن تقع حالاً لما ذکرنا إلا بتاویل والتاویل عدول عن 

کا قال أبو البقاء فی 'اقرآناً عربب ا4 [یوسف : ٢‏ رجھان أحدھما أنه توطثة للحال التيی هي 
عربیأ سر سو وت و مت سن کت 
تنبی٭ أن ما بعدھا حال ومقصود بالذکر لا أٹھا في نفسھا حال لأنھا لا تدل حینثلِ علی الھیئة قال 
الزجاج في قوله تعالی: لساناً عربیا4 [الأحقاف: ]۱١‏ هو منصوب علی الحال المعنی مصدقاً 
لما بین یدیە عربیاً وذکر لسااً توکیداً کما تقول جاء زید رجلا صالحا ترید جاءني زید صالحاً 
وتذکر رجلا توکیدا. 

قولە: کی تفھموہ تفسیر لتعقلون مرادا به تعلقه ہمفعول وقوله أو تنستعملوا فيه عقولکم 
تفسیر لە علی جعلە منزلاً منزلة غیر المتعدي فالمفعول علی الأول منوي مقدر بخلاف الٹاني إذ 
لس تعلقه بشيء مراداً علی الثاني . 


اج 


للعادة لا یتصور أي لا یمکن إلا بالإیحاء أشار بە إئی أن الغرض من ھذا القول بیْان نہ 
معجزۃ للرسول عليه السلام لا بعزفھا إلا من استعمل العقل الخالص عن الوهم 


سرت سی ا سر ا سا سر تو و 


جو ہے جج ہو و 


ہوا فر باثر ارس ہے ےر تھے ہی ہے ×.- 


قوله تعالی: بش کا حسم السوں یت ات ا کذا زا سیت 


جہئ را 


یسا کی دہ مب ا ماد 


قولهہ: (احسن الاقنتصاص) أی آلقصص --- بوزن طلب والتعبیز بالاقتصاص 


اللتمپیز عن الوجه الآخیر إذ الاقتصاص مختص بالمصدر بخللاف القصص . ۱ 
قولہ: (لأنه اقتص علی آبدع الأسالیب) أي أعجب الطرف والمسالك لکونه بالنظم 
بی سی ھہ بے سو وس وہ یس ۱ 


آخرہ وی ارس سد اس ضر آطا 2-0 دسا من ہس 
سو رت راہ لو سا جو وو یی 


معللاً باشتمال ما یقص بذلك الاقتصاص علی القات والحکم اأیضا. 


قوله: (٘والعہر فعل بمعنی المفعول) کذا حمله عليه بعض المحشیبن دو المصرح 


ریست و سو سرت بمعنی المفعول غیر شائع والأولی جعله مصدراً 
بمعنی المفعؤل جد راب مس وج خلاف 8009 8 
7 الکشاف . ۱ 


قوله: أحسن الاقتصاص إشعار بن القصص بفتح القاف مصدر قص یقص بمعتی الاقتصاصٰ: 
علی وزن المدد والشطط في المضاعفات وعلی وزن الشرف والحسد في غیزما:وأما القصصن . 


ہالکسر فإنه جمع قصّة بالکسر ؤالقصة بالکسر لیس بمصدر بل هو اسم للمقصوص وفي الکشاف 


ری اسر کی یآ فو وہ .دی و جیا جا دن 


ایقال تلا القرآن إذا قرأہ لأنہ یتلو أيی یتبع ما حفظ منه آیة بعد آی. . 


قوله : علی أبدع الأسالیٹٰ مبنی:علی أن برا بالقصص الاقتصاص وقوله اه ضن ىا یقصنْٰ 
ى تب عی لصف وی ْ " 


سورہ ٤‏ یؤسف/ الَة؛ ۲٣‏ 


قوله: (أن ایصاصہ کذلك ممن لم ینعلم القصص معجزة لا یتصوََْإِلا بالإیحاء) 
أي علی وجه اشتماله علی:العجائب والغرائب ئب وعلی ما هي عليه ممؤْتلم بتعلم _ 
او ری کہ الا خطبة ولم یمارس علماً ولم یشاعد عالماً مم جکغارق _ 


سور ہرست/ ]7 ہے مےسےے تہ مس سصصسصت-تستصتےسے لے ے۴۲۹۷ 

قوله: (کالئقض والسلب) کالنقض ہبمعنی المئقوض والسلب بمعنی المسیلوب . 

قولہ: (واشتشاقہ من قص آٹثرہ إذا ابعه) أي القتصص اتباع الخبر بعضہ بَا وأصله 
فی اللغة الاتباع قال تعالی : الآقالت لأخته قصیه4 [القصص: ]۱١‏ أي اتبعی أثرہ ولَعا'کان 
الحکایة ہذکر الحدیث شیٹا فشیٹا سمیٹ بە . 

تقد اا1 ای الا سرت رالادست 

قولە: (یعنی السورة ویجوز أن یجعل ھذا مفعول نقص علی أن أحسن نصب علی 
المصدر) ھذا أي ھذا القرآن مفعول نقص کما یجوز أن یجعل مفعول أوحینا علی أن 
مفعول نقص احسن القصص قیل ھذا علی مذھب الکوفیین في التنازع وعلی الوجه الاول 
یکون علی مختار البصریین ویجوز کونە من قبیل تنزیل أحد الفعلین منزلة اللازم انتھی 
وکلام المصنف ظاھر فی التنازع حیث أشار أولا إلی أُن ھذا القرآن مفعول أوحینا وصرح 
ثانیاً بجواز کونە مفعول نقص ففھم منە طریق التنازع علی طریق الاحتباك . 

قوله: (عن مذہ القصة لم تخطر ببالك ولم تقرع سمعك قط وھو تعلیل لکونه 
موحی) أي فی المعنی وحاصلہ إنما أوحینا عذہ لأنه لم بخطر ببالك الحلیم ولم یقرع 
سمعك الکریم مع أنە لازم الاستحضار بسؤال مؤلاء الاشرار. 

قوله: (وإن ھی المخففة من الثقیلة واللام هي الفارقة) کأنە أشار بە إلی وجه استفادةۃ 
التعلیل من ھذا الکلام وھو أن کلمة أن قد یذکر في معرض التعلیل لکن ذکرہ بلا عطف 
اکئر استعمالاً ولا ضیر فیە مالا۔ 

ولہ تعالی : ال بیشث لاد کات اق رٹ أنة شر گا وا تار رب 
ل سرت لا 

قولە: (بدل من أحسن القصص إن جعل مفعولاً بدل الاشتمال) لاشتمال الظرف وھو 


قوله: ویجوز أن بجعل ھذا أي ویجوز أن یجعل لفظ هذا القرآن مفعول نقص فحینئثٍ یکون 
آحسن القصص ئصباً علی المصدر فالمعنی نقص عليك عھذا القرآن قصصاً أحسن الاقتصاص . 

قولە: بدل من أحسن القصص إن جعل مفعولاً أي إن جعل إذ مفعولا یه لنقص فحینث 
یکون إذ بدلاً من أحسن القصص بدل الاشتمال فإن احسن القصص نصب علی أنە مفعول مطلق 
من نقص إذ تقدیرہ نقص قصصاآً أحسن القصص فحذف الموصوف وأقام الصفة مقامه وأاعرب 
بإعرابه فإذا بدل من القصص المحذوف بدل الاشتمال لملابسته ہین الفعل ووفته |ذ ما من فعل إلا 
هو واقع في زمان وفيه نظر لآن الزمان الذی هو ظرف لنقص غیر زمان قول یوسف لابیە فإن زمان 
القصص عو الزمان الذي افتص القصۂ یه لرسول اللہ ولا ملابسة بین زمان قول یوسف لآبیه 
وہین الافتصاص المدلول عليه بأاحسن القصص فکیف یکون إذ بدل الاشتمال من القصص وزمان 
ول یوسف لیس مشتملاً علی الاقتصاص الواقع في زمان الخطاب لرسول اش فلو قیل سلمنا 
ألە غیر مشتمل عليه لکنه ملابس لە لأن الاقتصاص ملابس للمقصوص والوقت ملابس لە فیکرون 


۲۸ رر ۳ ٤‏ 
وقت قول موسف علیہ السلام لا بالمظروف وھو ما بقص قي فلت والبراد 
بالوقت الأمر الممتد ینسع ما یقصن فیه جمیعا. ۱ :" ۲ 
قولہ: ارت رزشتار ماخ اس لقھس مھا ظز 
البدلیة علی المصدریة إذ الوقت لم پشتمل الاقتصاص بل المقصوص والقول.بأن الوْقٹ 
وإن لم یشتمل الاقتصاص علی اللبي علیہ السلام لکنه مشتمل علی المقصوصن فلم لم ہجز 
البدلیة لھذہ الملابسة مردؤد بأن مطلق الملابسة لا یصحح الإبدال بل المراد بالملابسة: کون: 
ْ المبدل منہ دالاً عليه إجمالاً ومتقاضیاً له بوجە ما بحیث تیقی اللقس عند ذکر الڈول متلفوقز _ 
الی الٹانی منتظرة له فیجیء الٍانی مبیناً لما اأجمل فيه فإن لم یکن کذلك یکون بدل :غلط, 
الوجه أن یقال فی عدم صحتہ'آن النفس إنما : تتشوق عند ذکر الشيء ء وقته لا وقت لازمہ. ْ 
ْ قولە : (أوٍ یوسف عبري) لا عربي جم مو رف من آسباپ مِع 
الصرف ما عدا العربیة . ٰ ۱ ۱ 
قوله : (ولو کان عربباً لٰرف) لڑہ ںی غ غیر الب رك لعل مس ردان ْ 
قوله: (وقریء ب بفتح السین وکسرھا علی التلعب بہ لا علی أنہ مضارع مبنی للمقمول أو ٣‏ 
فال من آسف لاہ المشھورة شھدت یعجت) إذ ایس قی کلام إثعرب نشاع کان عینہ. 


للرقت ملایسة مع الاقتصاص فجاز بھڈا لاعتار آن یکوٹ إذ بدا عنہ یقال مطلق الملایبة لا _ 
تصحح الإبدال وإلا لصح إبدال کل شيء عن آخر ہل المراد بالملابسة أن یکون البدل بحیث یکون: 
بت رت وا وت ےس سی جمسھارت 
ٹوبه آو اعجہني زید سلطانه فإنه:بحصل لزید باعتبار الٹوب المالکیة واللاہسیة وباعتبار السلطان 
الہمحکومیة ووقت قول پرق غپر قلاتن للاقتصاص بہذا المعئی مکلذا قالرا وائول ان 
الافتصاص ملابس للمقصوص والمقصوص ملابس لوقت قول یوسف لابیہ فالاقتصاص ملابس ‌ 
لوقت قول یوسف لأبیە لأن الملابس للملابس للشيء ملابس لذلك الشيء ہہ سی سید 
کل شيء لآخر ملابسة مطلقة بل فیه خصوص ملابسة لیست لغیرہ ہ من الأشیاء. ٰ 
قولە: آو منصوب بإضمار اذکر عطف علی قوله بدل۔ 
قولہ : قط معنی. لفظٴقط مستفاد من أن المخففة واللام الموضوعتینْ للتأکید . 
قوله: ولو کان عریاً لصرف لعدم وجود علڈ أخری غیر العلمیة بخلاف کوٹ عیباً إنہ 
عق مسترہ اض عن الصرف لوجود العلتین وھما العجمة والعلمیة . 
قوله: بني للمفعول أو الفاخل لف 'ونشر مرتب . 
قولە: من آسف علی وزن فاعل قید لکل واحدة من قراءتي الفتح لک لک لارلی: دھي 
لراءة بالفتح پحتمل ان یکون مبنیاً للمفعول من آسف بالقصر. 
قوله: ان المدیورۃ علة هي فی قولہ لا علی الہ مسا لغ ەئی لو کان را کا علی 
اص :قد زار از ی۷ سے زاین زا المشھورۂ کَاَدَة 
اذ لیس في لغة العرب فبل مضارع علی وزن یفعل بضم العین والیاء ھذا هو ممنی بھاد: 
رد لمشھورۃ علی عجنہ۔ ۱ ۱ 


سم ارات ےب ہے ہمہیےےےے۔مے۔ ا تھے یم ۴8۹4 


وفاؤہ مضمومین ویوسف في القراءة المشھورۃ بضم الاول والثالث ولما شزینت المشھور 
بعجمتهہ وجب حمل قراءة یوسف بفتح السین وکسرھا علی التلعب ہبہ والمراد بالتلّعب کٹرۂ 
التخیپر فيه شبه بالکرۃ ونحوھا مما یلعب بەه فتتداوله الأیدي ولذا قالوا أعجمی فالعبٍانه ما 
شثت کذا قیل وھذا التعبہیر من الغرائب وفی بعض النسخ التي عندنا وقع علی التقلب عَيٌ 
القلب وله وجە وجیه قوله مبنی للمفعول الخ لف ونشر مرتب من آسف افعال من التاسف . 

قوله: (یعقوب بن |سحاق بن إبراهیم وعنہ قُ الکریم ابن الکریم ابن الکریم ابن 
الکریم یوسف بن بعقوب بن |سحاق بن إبراھیم) هو حدیث صحیح رواہ البخاري الکریم 
مرفوع مبتدأ وابن الأول مرفوع صفتہ وابن الثاني وابن الثالث مجرور صغة الکریم ویوسف 
مرفوع خبراً لکریم وابن الأول أیضاً صفته مرفوعاً والباقیان مجروران وفيه محسنات کثیرةۃ 
یعرفھا من لە سلیقة والمراد بالکریم کریم النسب والحسب ٹ توالی الأنبیاء علیھم السلام 
بعحضھم نبي واہن نبي وأیدہ بعضھم نبي وأبو نبي وبعضھم نبي واہن نبي فالکرم لیس 
بمختص بالنسب بل هو عام لە ولغیرہ من النبوۃ والرسالة والخلة والصبر والشکر وقري 
الضیف والایثار والاعطاء والدعاء وغیر ذلك عما لا یکاد أن یحصی . 

قولە: (أصله یا أہبی فعوض عن الیاء تاء التائیٹ) ھذا مذھب البصریین ومذھب 
الکوفیین التاء للتائیٹ ولیست عوضاً عن الیاء فباء لإضافة مقدرۃ بھا قوله الاّتي ولم یجزیا 
أبتی إشارة إلی رد ھذا المذھب إذ لو لم یکن عوضاً لجاز في السعة أبي ولم یسمع فبھا 
أبی کما سمع آہتا. ۱ 

قوله: (لتناسبھما في الزبادة) أي في کونھما من حروف الزبادة أو فيی کون کل منھما 
زبادۃ مضمومة إلی الاسم فی آخرہ وعو الظاھر المختار فی الکشاف إذ في تعلیل الأول 
ضعف ظاہر . 

قولە: (ولذلك قلبھا ھاء فی الوقف اہن کثیر وأبو عمرو یعقوب) استدلال علی کون 
العاء للأنیٹ أي ولذلك ولکون التاء لاتأنیث قلبھا الخ والمراد نھا في الأصل للٹأنیٹ لا 
اُنھا للتألئیث ھنا نظیرھا کتاء حمامة ذکر وشاۃ ذکر ورجل ربعة کما فی الکشاف وکعلامة 
ونساہة وطلحة وغیر ڈلك ولذا قیل إِن الیاء أبدلت تاء لأنھا تدل علی المبالغة والتعظیم في 
نحو علامة والأب والأام مظنة التعظیم قال مولانا سعدي وھکذا في بعض شروح الکشاف 
وھو سھو فإن من وقف علی الھاء من القراء السبعة ابن کثیر وابن عامر والباقون ومنھم أبو 
عمرو وقف بالتاء علی الرسم . 

قوله: (وکرما لھا عوض حرف یتاسبھا) وکسرھا مبتدأ خبرہ لاتھا فإِنه ظرف مستقر 


قوله : لتٹاسبھما فی الزیادة حروف الزیادۃ هي الٹتی بجمعھا الیوم تنساہ. 
قولہ: عوض حرف پناسبھا وھو الیاء لان اأاصل بت ابی والیاء تناسب ثاء التائیث لمجيء 
الیاء للتانیٹ نی هھدی وغي تفعلین وافعلي . 


۔٣‎ 


۱ کسسفۂ لود )ڈ۴ 
لنھا اي التاء عوض حرف وھیٰ الپاء ینامبب ذلك الکسر ذلك الحرف | إذ ھی نت الکسرۃ ٠٥‏ 
قولە: (وفتحھا ابن عامَر في کل القرآن لأنھا حرکة أصلھا آو لأنہ کان یا ا الف 
الأئف وبقیت القتحة) إذ یاء المتکلم إذا حرك حرك بالفتح ولا یرید أن أصلھا بلی اظلاف ۱ 
ٰ الفتح حتی یناقي اختلافھم فيٴ ان الأصل ھل هو الفتح أو السکون فقال البعض الأاصل هو 
المُتح وقال. بعضھم الڑسکان ورضي بە الرضي وکلام امت رستبھتا عیپ آخر ای ۱ 
السکو بقوله التي وإِنما لم تُسکن کما أصلھا الخ . 


توله: واتما جاڑیا نا ولم یجز یا إٹی) لالہ جمع ہین العوض والسعزش الا 
یجوز وأما علة جواز یا أبتا هو أنه جمع بین العوضین ولا کلام في جوازہ ووقوعه. س 
توله: (وقریء بالضم :إجراء لھا مجری الأسماء :المؤنثة بالتاء من غیر اعتہار 
التعویض) اي وقریء یا أبت بُضم التاء [جراء لھا من غیر اعتبار التعویض رع الامتبار 
والنظر لا یستلزم ثفي التعویض ٥ ٠:‏ 3 
تولە: '(واما لم تسکن کاصلھا لانھا حرف صحیح) کاصلھا وھو الیاء فیہ تبیہ علی 

ُن باء المتکلم یجوز السکون علیھا کما یجوز الفتح قد مر توضیحہ. ۱ 
قولەہ: (منزل منزلة الاسٰم فیجب تحریکھا ککاف الخطاب) لاٹھا عوض عیْ اسم _ 
ویجوز إعطاء سا سو الکشاف ججلھا اسماً مسامحة فاشار 
المصئف بهذا التعبیر إلی أنه أمراد من سماھا اسماً قال الفاضل المحشي وفیْةٗ بحثا فان 
إبدال کلمة بکلمة لا یخرجھا من حقیقتھا فالتاء تدل علی ما تدل عليه یاء الإضافة:فیصدق 
علیھا حد الاسم فتدبر انتھی والعقل یتحیر فان حرف النداء نائپ مناب ادعو ولا فرق بین 
العوض والنائب في ذلك واسوضح أیضاً بکلمة ما القائمة مقام مھما ولە نظائر کثیرۃ نی 
الفحوی ولعل ہذا قال فتدبر :قیل أقول وجه التدبر أن المراد من الدلالة في تغزیف :الاسم 
الدلالة بالوضع الشخصي فحیئلِ لا یصدق علی تاء التائیث. حد الاسم لانھا لا تدل علی ما 
بدل عليه ٴیاء الإضافة بضغ الشخصي ومرادہ بالوضع الشخصي ترخع لأصلي المتناول ْ 


قوله: لاٹھا عوض حرفم تنامیھا قإن لتاء عوض حرف وو الیء بناسب الکسر ذلك 
الحرف . ۱ 
قولەه: وم" 
تضمنیة لان الحدث جزء مفھوم الفعل أي وفتحھا ابن عامر لآن الفتحة حرکتھا أي حرکۃ:اصل 
اہ رسلا لیاء وتحرك الیاء بالفتحة کما یقال یا أبي ہفتح الیاء. 7 
قوله: پوت سز فرلو ا اھر امرس ای فیس سان رتا 
یقال یا أأبي بضم الیاء لأن أبي رکب من کلمتبن المضاف والمضاف إليە والکلمتان لا یجعل ۱ 
مجمو عَھمَا اسماً برأسه وکذا لا یُجوز ضم الیاء لثقل ث لثقل الضم علی الیاء فیجب عند ضم التاء في ھی 
بت٤4‏ [یوسف ؛ سرت ف چ ود وروی سی .. 


۲٢۱ 
للوضم الشخصي والنوعی أیضاً لکن ھذا الوجه یفید أن التاء مجاز متُعمل في نفس‎ 
. التکلم وہذا غیر متعارف في العوض‎ 

قولە: (من الرؤیا لا من الرؤیة لقول: لا تقصص رڈیاك وقولە ھذا تأاویل رؤیاتی ہن 
قبل) لا من الرؤیة لا حاجة إليه إلا أنه تعرض لنفیھا إشارۃ إلی الفرق بیٹھما کما سیجيء ورقاً 
لما قاله بعض علماء اللعة من الرؤیا سمعت من العرب بمعلی الرؤیة للا أو مطلقا۔ 

قوله: (روی جابر رضی اللہ تعالی عنه أن پھودیاً جاء إلی رسول ال اَل نقال أخبرني 
با محمد عن النجوم التي رآھن یوسف فسکت فنزل جبریل علیہ السلام فأخبرہ بذلك فقال 
إذ أخبرتك فھل تسلم قال نعم) رواہ الحاکم في مستدرکه من حدیث جابر بن عبد الله وقال 
إنه صحیح علی شرط مسلم وقال ابن الجوزی إِنه موضوع وفال زرعة أیضاً إنه منکر 
موضوع وذکروا أُن اسم الیھودي سنان أو بستان علی اختلاف النسخ . 

ٹولە : (قال جربان والطارق والذیال وقابس وعمودان والفلیق والمصبح والضروح 
والفرغ ووثاب وذو الکتفین رآھا یوسف والشمس والقمر نزلن من السماء) ولعل تقدیم 
الکواکب لکوت الرؤیا کذلك رآھن أولاً ثم رای الشمس ٹم رأی القمر والا فالشمس أحق 
بالتقدیم ولو اختیر الترقي لقدم القمر علی الشمس قوله قال جربان بفتح الجیم وکسر الراء 
المھملة وتشدید منقول من اسم طوق القمیص والطارق معلوم ما یطلع لیلا والڈپال من 
ذوات الأذناب وقابس ہقاف وموحدة وسین عقبس النار وعمودان تثنیة عمود والطلیق نجم 


منفرہ والمصبح ما یطلع قبیل الفجر والضروح والفرغ بفتح الفاء وسکون الراء وغین 


قولە: جربان بفتح الجیم والباء الموحدۃ والذیال بضم الذال المعجمة والمصبح بفتح الباء 
والضروح بفتح الضاد ووثاب بتشدید الثاء وفي الکشاف آخر الشمس والقمر لبعطفھما علی 
الکواکب علی طربق الا ختصاص بیانا لفضلھما واستبدادھما بالمزیة یعني کان من حق الظامر 
تقدیم الشمس والقمر علی الکواکب بعد إخراجھما من الجنس تقدیماً للفاضل علی المفضول 
کقولە تعالی : گلوائشمس والقمر والنجوم مسخرات بامرہ٭ [الأعراف: ۵] لکن خولف ھذا 
الاعتبار بتأخیرھما قصداً إلی تغایرھما مطلقاً وإخراجھما من الجنس رأسآً لا مناسبة بیٹھما کتقدیم 
الفاضل علی المفصضول فإن قیل ما نحن بصددہ لیس من قبیل ملائکته وجبریل ومیکائیل لانە من 
عطف الخاص علی العام لأنھما داخلان في الملائکة بخلافہ عھنا جیب بأنە یکفی في التشہیه 
بالفضل والاختصاص تأخیرھما وإخراجھما من جنس الکواکب وجعلھما مغایرین لھا بالحطف قال 
الطیبي فإن فلت ما فائدة العدول ولم لم بقل إِني رأبت الکواکب والشمس والقمر لیوازي تلك 
الآیة قلت القصد الأولی في تلك الاَیة ذکر جبریل ومیکائیل وذکر الملائکۂ للتوطئة والتمھید 
بخلافہ هھنا فسلك بھا مسلکاً علم منە المقصود وأدمج التفضل والاختصاص بعني ذکر الواکیب 
منا لیس للعوطئة بل عو مقصود أصلي أیضاً لکن تأاخیر الشمس والقمر لبیان تفضلھما 
وراختصاصهما فأدمج ھذا المعنی في ضمن بیان المقصود بالتاخیر ٹم قال الطیبي وفيه إشارۃ إلّی أن 
الڈأخوۃ مع تلك الھیئات ما یسلب عنھم ٹور الولایة واللبوۃ. . 


۲۱۱۲ سور یوسف/ ال: ٥‏ 


ٰ معجمة نجم عنہالدلو ووثاب بنشدید الملتة سریغ الحرک وڈو الکفینأَية نف جم 
کثئیر وھذہ نجوم غیر مرصودة خصت بالرڑیا لغیبھم علة. _ 

قوله : (فسجدن لہ تہ یہ علی اذ السجدۂ بعد لھا ولم بلکر النزول کی اتظ 
الجلیل لدلالة السجدۃ عليه اقتضاء إذ المراہ بالسجدۃ الانحناء ولا یکون إلا بالنزول.. 

قولە: (فقال الیھودي أي والل انھا لأسماڑھا) أی 2 ,هص-صس 9۶۶) 

مثل نعم لکنہ مستعمل مع القسم وجھ قسمہ للمبالغة فيی تصدیقہ ولعلہ اأسلم ذلك !لیھودي . 

قوله: : (استثناف لیبان حالھم التي رآھم علیھا فلا تکریر وإنما أجربت مجری العقلاء 
لوصفھا بصفاتھم) أي: جواب سُؤال مقدر کات یعقوب عليه السلام قال عند قوله ذلك کہب'؛ 
۱ رأیتھا ساثلاً عن کیفیٰة رڑیتھا وٴجه الاستثناف لمزید التقرر والامتمام لشانه وابلغ غي القائہ: 
وإنما أجریت مجری العقلاء ء حیث جع جمع العقلاء إذ الجمع بالواو والنون مختص بالعاقل' 
لوصفھا بصفاتھم وعي السجود وإن کان بین السجودین وہین المسجودین ہون بعید ؤزفرق: 
سدید وھو [ما استعارة مُکنیة پتشبیھھم بقوم عقلاء مصلین وضمیر العقل والسجود قِرینة. 
تخییلیة وترشیح أُو استعارة تمثیلیة شبەٗ الھیئة الملئئمة من الشمس والقمر والکواکیٰ المذکورة 
وخضوعھم لیوسف عليه السلام بالھیئة المنتزعة من الساجدین وسجودھم پر 
وخضوعھم للملك الودود فاستعٰمل اللفظ الموضوع للهیئة المشبه بھا في الهیئة المشبھة .: 

تو تعالی: يک شض 1 رفا مرا گنز نمی 
لفن عدو شبات لیا کہ ۱ 

قوله: (تصغیر ابن صغرہ 07 0 
حفص هنا وفي. الصفات بفتح الیاء) وقد رأی وھو ابن سبع سنین أن إحدی عشرة غصا: 
طوالاً کانت مرکوزۃ في الأرضٰ کھیئة دائرۃ شسد ہک ہچوت سے وف 
ذلك لابیه فقال وإیاك أن تذکر غذا لإخوتك ثم رأی وھو ابن ثنتي. عشر سنة الخ : ۱ 

قوله: (فیحتالوا بڑھلاکكا حیلٰة) آشار إلی أن کاد علی تضمین معلی الاحتیال سیجيء' _ 
البیان ٭فیکیدوا ك4 [یوسف: ]٥‏ جواب الٹھي والمعنی لا یکن منك قصة ٹلك الرْڑیا' 


قوله: استثتاف لبیان حال,لھم أي و کلام مستائف وارہ فی معرض الجواب عن ٴُسوال, 
یعقوب فکأن یعقوب عليه السلامْ قال حین قال لە یوسب ٢‏ إنی رأیت اأحد عشر کوکباً والشمس : 
والقمر آبوسف: ٤]کیف‏ 70 بٍِ)ٗ ,مھ مم"مھ 

ساجدین4 [یوسف : .٤‏ ۱ ۱ 

ثوله: 0 ضمیر الکواکی' 
جمع العقلاء بلفظ عم وساجدین ومقتضی الظاھر ان یقال رأیٹھا لی ساجدات لرصفھا بصنفات " 
وروی ردر ہار پر سے نھوں کی سی ہمت مد دہ بی 
السجود لتعدد السجود بتعدد و ہے ۱ ۱ 


سور؟ بوسف/ الایڈ: ٥‏ ۔حے._ے_س۔س۔سسسسسےسسسرں'ےرےےرٗ....ہسس ےئاہ مم ٹ۵ ؟ 
ولا کیدھم إیاك فالٹھی متوجه إلی الجمع باعتبار الٹھيی عن کل واحد وخ الحقیفة نھی 
یوسف عليه السلام عن القصة وعن سیبیة کیدھم . 

قفولهہ: (نھم یعقوب علیھم السلام من رؤیاہ ان اللہ پصطفيه لرسالته) لعلمه بالقغبیر 
ولدلالة خضوع الآأجرام العلویة لە علی ذلك الکمال مع انضمام الوحي إليه إذ منشئیة الرویا 
لا یقتضي الاستقلال والمراد برسالته النبوۃ |ما مترادفھما أو بذکر الخاص وإرادة العام وأما 
إرادة المعنی اللغويی فضعیف ۔ 

قوله: (ویفوقہ علی إ|خوتەہ) إما بالنبوۃ |ن صح القول بعدم نبوتھم أو بالملك أو 
بامتیازہ بتاویل الرؤیا. 

ثوله: (نخاف عليه حسدھم وہفیھم والرؤیا کالرؤیة غیر اُنھا مختصة ہما یکوں ٹی 
النوم) حسدھم بمقتضی البشریة والمراد ببغیھم إظھار الحسد والعمل بمقتضاہ وقّل وفع 
الأامر کكذلك ولا استغراب فیما منالك والرؤیا کالرؤیة في الدلالة علی الإدراك وفی مصدر 


رأی والفرق ہیٹھما ما ذکرہ. 
قولە: (ففرق بیٹھما أحرف التأئیث کالقربة والقربی) الأول للتقرب المعنوي والٹانی 
للقرابة النسبي . 


قولہ: (وھی انطباع الصورۂ المنحدرۃ من أفق المتخیلة إلی الحس المشترك) أي 
الرؤیا انطباع الصورۃ أي انتقاشھا ارتسامھا فالانطباع مجاز في الارتسام في القوۃ الباطنة 
والنفس الناطقة وھو المراد هنا فإن المعاني مرتسمة في النفس علی وجە ظني ثم إت تلك 
المعانی الکلیة المنتقشة في النفس پلیسھا ویکسوها القوۃ المتخیلة لما جبل تلك القوۃ 
المتخیلة من المحاکاة والانتقال من شيء إلی آخر مشابه لە بوجه ما ومن التفصیل ہین 
الأشیاء المتصلة والترکیب بین الأمور المتفاصلة علی وجوہ مختلفة وأنحاء شتی صوراً أي 
یکسوھا صوراً جزئیة ]ما قریبة من تلك المعاني الکلیة أو بعیدة منہ کذا فی الموافق وشرحه 
من أفق المتخیلة الظاھر هذا من إضافة المشبه بە إلی المشبه أي المتخیلة کالأئق فی کونھما 
محل الضیاء الحسی والمعنوي . 

قوله: (والصادقة متھا) أشار به إلی أن المعروف من الرؤیا ھنا ما من شانھا أن تکون 
صادقة مرة وکاذبة أخری لا الرؤیا مطلقاً فلا یرد ما أوردہ الفاضل المحشی من أن الرؤیا الغیر 
یسرک ادرا ےد تاز سر لاک البت اش اتغال بعد رم شی اتی 
المشترك فإن تلك الرؤیا من قبیل أضغاٹ الأحلام ولیس من شأنھا الصدق والکذب . 

قوله: (إنما تکون باتصال النفس ہالملکوت لما بینھما من التتاسب عند فراغھا من 
تدبیر البدن أدنی فراغ فتتصور ہما فیھا مما بلیق من المعاني الحاصلة ھناك ٹم إِن المتخبلة 
تحاکیه بصورۃة تنامبے فخرسلھا إلی الحس المشٹرك فتصیر مشامدۃ ٹم إن کانت شدبدۂ 
المناسبة لللك المعنی بحیث لا یکون التفاوت إلا بالکلیة والجزئیة استغنت الرؤیا عن 


پحٹپحلووبسسسس سیت سورۃ ہوسف/ الأّة: و 


التعبیر وإلا احتاجت إليه) بالملکوت أيٍ عالم الملکوت من العقل الفعال کوالسبادیء الغالیةً _ 
والملائکة السماویة لما بینھما من التناسب أي في التجرد وعدم کوٹھما جسماً ولا جہمانیاً 
أدنی فراغ وھو حالة الوم وتمام الفراغ حاثة الموت ثم إن کائت أي تلك الصَََزَۃ إلا ۔ 
بالکلیة وھي المعائي المرٹسمۃ في الٹفس من المبادیء العالیة والجزثیة وهي الصورة التی, ٣‏ 
تحکیە القوۃ المتخیلة عن التعبٰیر ؤھو أن یرجع لی را ئیٹھر ا ہا لان تن 
نام عن تلك الصورۃ لتي صزرہا المتخیلة حتی حصل للممیر بھڈا لتجرید [نا بمرة آد 
_.+ ہمراتب علی حسب تصرف المتخیلة في التصویر والکسوۃ ما ۷۳ٰٗ یگ 0ھ 
فیکون هو الواقع المطابق لما في نفس الأمر. ۱ 
ا قولە: ری می ار لق ہی جم رش یہ سی خی مار بد کہا 
کقولہ تعالی : ۶فکیدوني 4 [مُود: ]٥‏ لتضمنة معنی فعل وھو الاحتیال یعدنی به کما قال 
فیما سبق فیحتالوا لاملا کک واشار أیضاً إلی تقدیر مضاف ویحتمل ان یکون: المرادببان 
حاصل الممٰنی قال في الکشاف یعدی باللام لیفید معنی فعل الکید مع إفادة معنی الفعل 
المضمن وإلی ھذا التفضیل أشار بقوله تأکیداً أيٴ تأکیداً للتخویف والتحذیر عنِ قصة تلك: 
الرؤیا علي إخوته ولذلك أي والکون القصد التأکید والمقام مقامه . ۱ 
٣‏ قولہ: (ولذلك آکد بالمضدر وعلل بقوله: ڈان اللیطان٭ [بوسف : ]٥‏ الاِةا نا فان بیان- 
علة الشيء یفید تثبیتہ وتقریرہ وإیراد الجملة الاسمیة مع حرف التاکید یزید في ذلك التقریر. 


۱ فوله: (ظاھر العداوۃ لم فعل بادم وحواء علیھما السلام) یوميی کلام إلی آن التراد _ 
بالإنسان آدم عليه السلام لکن حمل مرادہ علی إ إرادۃ الجنس أولی. ٰ کٌ 
قولەه: (فلا بألواجھداآ) ٴي لا یقصروا فجھداً تغییز لە آو فلا یٹرك فھو مفعول بە أو 
اوس سں وع ری شس یراس 
سی پت بج ۱ ۱ 


وف رہ معمت 7 یقال' فیکیدؤْك معدل عدە إِلیٰ أن بقال ٭خیُکیدوا لك× 
[یوٴسف: ]٥‏ لتضمنہ معنی یحتال المتعدي باللام تأکیدا ولذا قال في تفسیرہ فیحتالوا لك حیلة ومعنی _. 
التاکید مستفاد من التضمین الدال'عليه حرف اللام فی لك فإن التضمین لإفادتہ سی ھ تج 
پفید ہنا معنی فعل الکید مع إقامۂً معنی الفعل المضمن فیکوت آکد وأبلغ ‏ فی الثخویف: : ۱ 

قوله: ولذلك آکد بالمصدر أي ولأجل ان المقصود التاگید آکد قوله: لفیکیدرا لك کید؟4 
[بوسنف : ]٥‏ بالمصدر وقال: فلفیکیدوا لك کیدا4 1[یوسف : ]٥‏ فا المفعول المطلق یجي؛ کثیراً_ 
للتاکید وکذا آئی بکلمة إِن فئ ٭إن الشیطان للڑإنسان عدو مبین*٭4 [یوسف : ٥‏ في صدراجملة 
واردۃ:علیٰ طریق الاستئناف الواقع فئ معرغن الجوابٔ عن سؤال علة الکید المذگور نکانه لما 
قیل: ٭٭فیکیدوا لك کیدا٭4 [یزسىف : ]٥ ٠:‏ سئل وقیل ما علة تعرضھم للکید فاجیب بان الْعلة له 
عداوۃ الشیطان للوٴنسان :فإنه بنزي 00 00070 24 ار اید ہے و بی 
وعلل قوله أن الشیطان ت ۱ ۱ 


سورة یوسف/ الایة: ٦‏ پرسشساسشئئتتو و ے را نے سے ” ۲٥٥٢‏ 

قولە: (في تسویلھم) أي في تزیپنھم رتحریضھم علی بغيك . 

قوله: بجع بد س سد سے بی حعد. اش“ اب 
اي في شأتھم. ٰ 

قوله تعالی : وکللف جک رَيك وَیِعِلماء مسا او اپ سی 

تال وت کا کہا علع او ین قب ود نع ا رک يہ حم لیا 

نولە: (أي وکما اجتبك) الماء مصدریةۃء -- ْ 

قولہ : (لمٹل هذہ الرؤیا الدالة علی شرف وعز وکمال نفس) من قبیل مثلك لا یینخل 
أي لہذہ الرؤیا الدالة علی شرف إِذ خضوع العلویة لا سیما النیرین لە یدل علی عز ودلالة 
ساطعة لا دلالة فوقھا والمصتف جری ھنا علی تغایر المشبه بە والمشبهہ وجعل ذلك إشارة 
إلی ما قبله من الإنعام بالرژیا البدیعة العجیبة والکاف في محل النصب غلی أنه صفة 
لمصدر محلذوف أي یجتبيك ربك اجتاء س شش ٭ المذکور وصیغة البعد للتفحْیٔم 
وتقدیم المعمول إما للاھتمام او للحصر . ٰ 

قولە: (للنبوة والملك أو لأمور عظام) الظاھر ت مذا الاجتباء تأویل رؤیاء وقد حکي 
فی آخر السورۃ قولہ: ٭وثال یا أبت٭ [یوسف: ]٤‏ مذا تاویل رژیایٰ من قبل الأیة ولا 
یکون مھذا تأویل رژیاہ وھذا وإن وافق علی. قول اإلمصنف فیما سبق فھم یعقوب عليه 
السلام منه ان الله تعالی بصطفيه لرسالته ولعل لہذا قال أو لامور عظام الخ. لکن قوله 
السابق نص فیما ادعاہ مع أنه لا یلائم ما سیأتي . 

قوله: (والاجتباء من جبیت الشیء ء إذا حصلته لنفسك) والاجتباء افتعال من جبیت 
الخ وصیغة الافتعال للمبالغة لا للمطاوعة . 

قولہ: (کلام مبتدأ خارج عن التشبیہ) نبە بە ثانباً أنە اختار تغایر المشبه بہ والمشبہ 


آن رای 


قوله: ا حصاذہ لفسک ہلا لمعنی ستفاد من صیفة لاتمال علی ما ذکر فی تفسیر قولہ 
عز وجل: 9 " لتقظاوی نے ٰ 
الظامر آنہ شی الاجبا۔ الا تا ےئ در یک اتعلیم 7 
من الاجتباء والنوع یشیه بالنوع وأقول لم لا یجوز أن یکون المشبه به في قوله عز وجل وکذلك 
شیئین الاجتباء والتعلیم ویکون المعنی ومٹل ذلك الاجتباء والتعلیم بجتبیيك ربك ویعلمك من 
تاربل الأحادیث فإن کلا من الاجتباء والتعلیم قد استفید من الکلام السابق وأاشیر بلفظ ذلك إلی 
کل منھما وھذا معنی صحیح وتشبیه مستقیم ولیت: شعري :کیف خفي ھذا المعنی علی المصنف 
۱ وعلی صاحب الکشاف مع وضوحه و صحتہ حتی جعلاہ کلاماً مبتدا بخارجاً عن التشبیه فالاولی ان 
یجعل ھذا داخلا فی التشیيه ویجعل الخارج عن التشبيه قوله تعالی: یتم نعمته عليك ‏ _ 
وت تع اکن اہ یدلرج زد ست بأن بکون المنشار إليه بذلك الأشیاء آو پجعل . 


جو سورۂ یوسف/ الآیة: : . 


قیل لأن | 7 ان 0+02۶ بالٹبوۃ رست . لأمور عظام بالاجتباء پالرڑیا الْمُجییة ۱ 
الدالة علی العز والشرف في مطلق الاجتباء ولو کان یعلمك داخلاً في التشبیہ لاكان المٰعنی 
ویعلمك تعلیعاً مثل الاجتباء ہمٹل غذہ الرؤیا ولا یخفی دم حسله إذ الاجتباء وخالشیۃ ‏ 
کما آشرنا إليه ولم یلاحظ ذلك في التعلیم وإن أمکن ذلك بان یقال بأن التعلیم نوع قیل. 
الاجتباء والنوع یشبہ بالنوع والقرینة علی أن التعلیم لم یلاحظ فیہ الاجتباء عطفه عليه إذ 
الاجتباء في النظم الجلیل یع للتعلیم نہر ہو اس ء بعذء:مائنیيۃ علی 
التغایر والقول بآنه ععلف الخاصٰض علی العام مشکل إذ شرطہ غیر متحقق .َ 
قوله: کہ قیل وھو بعلمك) کلام بدا ای ستلف غیر متضل بھا قب ولہاکاا ۱ 
8 ۳۷۷ُ۳۳۳ھب۷۳ ٰ2 ٰ - 


قوله: اج تعبیر الرژي) بضع الراء وفتح الھمزۃة ۷۳70ء ۱ 
تفسیر الأحادیٹ وم ومعنئی التغبیر مشروح في قوله تعالی : ٭إِن کنتم للرؤیا تعبرؤنہ 
[بوسف: تر ہے سو وپ بر و َُ2 
الرؤیا لما کان مصدراً استغبي عن الجمع . بت ََ 

قوله: (لآأنھا أحادیث الٰملك) ھذا مذھب المحدثین زعا سیق سائه ات الحکماء 


المتفلسفین کذا قیل لکن برد غليه أنە لما کان الریا الصادقة حفیت کرت رز زار ْ 
أن الرؤیا علی إطلاقہ خیالات باطلة ما اجاب بە الفاضل المحشي لا یتمشی ھنا. ےچ 


قوله: (إن کائٹ صادمة) اج صدتھا عن کذبھا شأن حذاق المعہرین رونت اوج 

من اطلع علی کشف نقابھا من العالمین فضلاً عن الجاھلین. 7 ۱ 
قولة: (وأحادیٹ النفس: والشیطان إن کائت کاذبة) آحادیٹث الٹمفس 25 النفس الأمارۃ 

وأما النفس المطمئنة فأحادیٹھا أحبادیث الملك کما أن أحادیث النفس 3 ذو ارام ام 


أحادیث الشیطان أو لمنع الخلو لا لمنع الجمع. 
قفول: اوس تازیل قرس کے فاوط 07 َ0ت اذ " 
بی یتو کسی یت 


کت تا رہ اتطال علے ترضر فو القرااب متاحرات لاسیے بنا فلز 
یعقوب علیہ السلام إویٹم نعمتۂ عليك وعلی آل یعقوب*4 [بوسف ]٦٦‏ علی أن یراد بآل یعقوب 
سائر بنیه وھم إخوۃ یٔوسف المتعصبون شأنه خسداً بدل علی اتمام ال النعمة علیھم أ٘یضاً بُالئبوۃ 
ید ہیی تشد و سد در وہ و انوہ مہہ 
اخل تحت یز اقال فن تال پا رک 7 ]٥‏ فاجیب بان مترت طلست کان لستدل 
ہت سیر وو ور نت سس ہہ 
استعدادھم للاستنباء بالضوء . ۱ 


تبرت (التہ٭ ہے بے ہی تو لوہ ے۷9۷ 

فولە : (وکلمات الحکماء) الظامر أن المراد من الحکماء الأنبياءئُلیھم السلام 
وصفھم بأشرف الأوصاف بعد وصفھم باعظم صفات الأشراف وذکر السظق اولاً ٹم 
الکلمات ثانیاً إما لتفنن أو لأن المراد بالسنن الأفعال أو ما یعم الأفعال والأقوال بل :التقریر 
والاحوال وبالکلمات المقال إذ الحکماہ الفلاسفٰة إنما ظھرت بعد یوسف عليه السلام 
أزمنة متطاولة علی أنەه لو سلم ظھورھم حینثذِ لا معنی لتعلیم تأویل کلماتھم . 

قولە: (وھو اسم جمع للحدیث کاباطیل اسم جمع للباطل) اسم جمع للحدیث 
بمعنی الخبر قال الرضی آسماء الجموع هي المفیدة لمعنی الجمع مخالفة لاوزان الجموع 
الخاصة بالجمع ونحو عبادید وعبابید وزن خاص بالجمع ونحو نسوۃ مشھور فيه فوزنھا 
وجب أن تکون من الجموع فیقدر لھا واحد وإن لم یستعمل کعباد وعبد ونساء کغلام 
وغلمة فکان لە مفرداً غیر تغییراً ما وقد ألحق بجمع الواحد المقدر نحو مذاکیر فی جمع 
ذکر ومحاسن فی جمع حسن ومشابه فی جمع شبه وإن کان لھا واحد فی لفظھا لکن لما 
لم یکن قیاسیأ فکان واحدھا مقدر مذکور أو مذکار ومحسن ومشبه وکذا أحادیث النہي ہي 
ٹی جمع الحدیث ولیس جمع الأحدوثة المستعملة لأنھا الشيء الضعیف الارڈل حاشا النبي 
عليه الصلاة والسلام عن مثله انٹھی وفي البحر لیس الأحادیث باسم جمع بل هو جمع 
تکسیر لحدیث علی غیر القیاس کما قالوا باطل وأہاطیل ولم پأات اسم جمع علی ھذا 
الوزن وإذا کانوا یقولون عبادید وسادید أٹھما جمعا تکسیر ولم یلفظ لھما ہمفرد فکیف 
أحادیث وأباطیل جمعا تکسپر کذا فی الحاشیة السعدیة ومقصودہ اعتراض علی المصلف 
بأنه جمع لیس ہاسم جمع لکن المصنف تبع الشیخ الزمخشري وھذا لیس بمقلد لغیرہ 
ولعله رجح ذلك بأمارات لاجت لە وفي الکشاف وإنما سعي تلك أحادیث لآنه یحدث عنه 
بقال قال الله تعالی کذا وقال النبي عليه السلام کذا۔ 

قوله: ڑ2بالنبوة) ھذا إن فسر الاجتباء بغیر النبوۃ . 

قولە: (او بأن پصل نعمة الدنیا بنعمة الآخرۃ) وہذا إن فسر الاجتباء بالمللٹ أو بامور 
عظام فولە أو بأن یصل نعمة الدنیا الخ الآولی بأن یصل نعمة الآخرةۃ بنعمة الدنیا لکنە اعتبر 
تقدم شرف نعمة الآخرۃ. 

قول٭: (یرید بە سائر بنیه) أي باقیھم بناء علی التبادر وإلا فالآل لیس بمختص 
بالأولاد بل یعم الأقارب حتی الابعاد. 

قوله: (ولعل استدل علی نبوتھم بضوء الکواکب آو نسله) لا یخفی أن القمر وھو 
عبارة عن خالته أضوء من الکواکب ولا مساغ لنبوتھا بل یدل علی کونھم مرشدین للناس 
وھم مقتبسون بنورھم وعلمھم ولا یتعین نبوتھم ولعل لھڈا قال ولعل استدل الخ قیل 
والظاھر أنه علم ذلك بالوحی انتھی ولو کان الأمر کذلك لما اختلف في نبوتھم فالاولی 


۹۱ گچےچےچھھ ھا 0تت 0ا نھد 6:ج سورۃیرسف/ الایۂ: 7 


سے ہس سیر و بس سس چأ.ای پیا 
مستقیم وحق قویم. ْ 
توله: (بالرسالة) أی بالنبوۃ سیت 
قوله: '(وئیل علی إبرامیم بالیخلة والإنجاء من الناز وعلیٰ |سحاق فقان من ال 
وفٰدائهہ بذبح عظیم) وکوں الٔبیح إسحاق عليه السلام علی روایة زالیٹہور اہ إسماعیل ۱ 
مور مو و ان سو ون سی دشراتو ہچ رف 
ہی جا غ٣ ٢‏ : 
+0 ٴ 7 


ول ڈاو من قبل ہذا الوقت) فیژول إلی المعنی الأول فی الٰعنی والمال ٴ 

قولہ ٠‏ (عطف بیان لَأبويك) المراد بھما الجدان مجازاً مراد بھما الاصلان وم 
رہہ و شی سو وت معروفا بالعیان لا 

7 - یستحق الاجتباء) بالرسالة رنلت الام نان - دم 7 قوٰۃ 
قدسیة وکمال شرف في النفوس وفضائل روحانیة بخص اللہ تعالی بە من یشاء من عبادہ من 
فضله والعبد الشریف إذا وصٰل واتصف بھذہ المرتبة یستحق الاجتباء والاصطفاء بالرسالة 
قال ال تعالی : فالل اأعلم حیث یجعل رہالتہ4 [الأنعام: ]٤٢‏ غایة الأمر ان ذلك الشرف ‏ 
ہو رر رسں و یر سو نر رت سا 
المحشي نظر إلی :ظاھر عبارته فقال لا یوافق.مذھب أھل المہنة فإن الأجشام مت متمائل لا 
فضل لأحد علی أحد قبل أت یصطفيه الل تعالی انتھی ونعم ما قال قبل کا 
'تعالی فإئه جواب اعتراض وتزییف. مقاله وذلك واضح مما قررناہ من أنه تعالی خضِ من 
عبادہ من شاء بفضائل روحانیة وکمالاٹ تفسائيیة وہیڈا 0 کے 
'(یفعل الأشیاء علی ما ینبغي) " ٰ 
ہروس 6آ دی رھ تد کو 
القصص٭ مج ۳٣‏ الایق. 

ٌ اعت قدرۃ رة ال وحکمت) أی ان بالآیات دلائل قدرۃ اللہ سار 

۳7 (ا علامات نبك) حیٹ اخبرتھم علی وجلہ ذکرت في کتبھم واشتھرت بین 


قولە: أو علامات نبوتاٰ ورجه کوٹ قصة پوسف علامة دالة علی بوۃ . علية-الصلاة 


سورۃ برصف/الایق: ۷ مم لرلر. ..م.. __. لئے ___۔ ۲٥۹‏ 


آظھرھم مع أنك لم تمارس علماً ولم تشامد عالماً ولم تنشیء فریضاً ثم أخبرقھم بکتاب بذت 
بلاغته کل کتاب بحیث یعجز عثە أولو الألہاب ونقل عن البحر والذي یظھر أَنالابات تعم 
الأیات الدالة علی صدق الرسول وعلی ما أظھرہ اللہ تعالی فی قصة یوسف من عواقتبالیغی 
عليه وصدق رؤیاہ وصدق تأویله وضبط نفسە وقھرھا حتی قام لحق الأمالة وحدوث السرور 
بعد الیأس انتھی وبە یظھر وجه جمع آیات ھذا علی الوجہ الاول وأما علی الوجه الثانی فوجه 
الجمع واضح مما حررنا من أخہار علی ما ھی کما وقع فی الکتب من غیر سماع ولا مشاھدۃ 
ولا تعلم من کتبھم ومن علمائھم وقراءة کتاب في بیاتھا مشتمل علی الفصاحة والبلاغة وکل 
واحد من ذلك علامة لنبوته وأمارۃ باھرۃ علی رسالته (وقرأً ابن کثیر آیة) . 

قولە: (لمن سال عن قصتھم) الخ أي اللام اسم موصول والصفة بمعنی الماضي 
والمسؤول عنه محذوف والقرینة علی تعبین المحذوف السیاق والسباق . 

قولہ: (والمراد بإمحوتہ علانہ العشرة) والعلات ھم الإخوۃ لأب کما أن الأعیان مم 
الإاخوۃ لآبوین والاخیاف لام واعترض بأن دینة لیس منھم وقیل کالت دیئة أُخت یورسف 
عليه السلام فحینثدِ یکون ذکر دینة علی وجه التغلیب لکن ھذا علی کونھم أحد عشر علی 
بعض النسخة الآخری وأما علی کونھم عشرة کما هو النسخة المشھورۃ فمشکل إذ یلزم 
ترك أحد الاخوۃ وذکر الأاخت بدله ولا یخفی لسماجته والأولی ترك مثل ھذا البحث إذ لأ 
یقین فی الأسامی فالنفحص قلیل الجدوی . 

قوله: (وھم بھوذا وروہیل وشمعون ولاوی وریالون ویشجر ودبنة بنت خالته لیا 
تزوجھا یعقوب أولا فلما توفیت تزوج أختھا راحیل) بھوذا وھو اکبرھم وأحسنھم رأیا وھو 
آبو الملوك وروبیل قال مولانا فی أوائل السورۃ البقرۃ رؤبن علی وزن فعولن وھو أکبرھم 
سناً وشمعون بکسر الشین ولاوی وبروی لبوی کأنه امالته وھو آبو الأنبیاء علیھم السلام 
ویشجر ویروی أساخر بکسر الھمزۃ وتشدید السین علی وزن آفاعل وریالون ویروی ربولون 
ودان ونفتالی علی وزن نفعالی وکاد علی وزن صاد واشر بکسر الشین المعجمة علی وزن 
ناصر وقد اختلف النسخ في ھذہ الأسماء والصحیح ما قررنا کذا قاله مولانا خسرو وکلام 
المصنف ھنا وفي سور البقرة مضطرب في تقریر ھلہ الأسماء ولسکوت عن تحریرھا هو 
الأولی من بنت خالته لیا الظاھر أن ھؤلاء الستة المذکورین ودینة بنت یعقوب گلھم من أم 
واحدۃ وعی لیا. 

قولە: (فولدت لە بنیامین ویوسف وقیل جمع بیٹھما ولم بکن الجمع مجرما 
حینئةٍ) بنیامین بکسر الباء ونقل بضم الباء قال مولانا سعدي وماتت راحیل من نفاسه 


والسلام أن الیھود سألوہ عن قصة یوسف فاخیرھم بالصحة من غیر سماع من أحد ولا قراءۃ کتاب 
کان ذلك الإ خبار منه حال کونە واقعاً علی ما ھی عليه فی نفس الأمر معجزۃ دالة علی نبوتە و 
لكونه من قبیل آلعلم بالغیب الذي لا بوقف عليه إلا بالوحي من اللہ تعالی . 


٦ کٹ‎ ۳ 


لیکون بنیامین آخر ولدہ فعلم آُ یوسف علیہ السلام آکیر من مته تقدیمہ'َژ کر فائرآی۔ 

قولا: (وأربعۂ آخرون 'وھم دان یفتالی وجاد واشر متالی! النوں مر وجاد 
ورصحیحه کاد کما سبق ۔ ۱ : ٦‏ : ۹" 

قولہ: لن سزیدین زلفة وبلھةا ای من جاریتینٰ زلفة وبلھة ولذا فال یوسف علیہ الام ۱ 
حین أخذوا یضریونە پا أبتا لو تعلم ما یصنع ابنك أولاد الإماء کما في الکشاف فیماٴسیجيء عق 
زلفة وبلھة کانتا للیا واختھا راحیل فڑھبتا أباھم لیعقزب عليه السلام انٹھی فحَیَنظلٍ قوله عليه _ 
السلام : الو تعلم ما یضنع اببك أولاد الإماء یکون في غایة الحسن والبھاء: والظاھر أُنْ دان _ 
سر اس رو دی ہوم ا دس سے ا ہے ٣‏ 
وبا میسن : 


قولهتعا ى ا الا لٹ زا 7 : اَحَبٌ إل ایت بنا متا 9 وغش گر سم بة تی مار 


قولہ: (ہنیامین وتخصیصضۂ ' بالإضافة لاختصاصه بالأخوٰة من الطرفین) ؟ تخطبصۂ 
ہنیامین مع أنھم إخُوته أبضاً لاختصاصه أي لامتیازہ عن سائر الاخوۃ بالآخوة: رم ۱ 
فکمال الاختصناص الڈی هو الأاضل قي الإضافة متحقق فیە دون ما عداء قیل والإشازۃ آ ن 

محبة أبیھم لە [إنماٴھي لکونۂ أأخاً لیوسف فالمآل إلی زیادة الخحب لیوسف ح ٰ 
لقثله وطرحه ولم یتعرضوا لبتیامین انتھی۔ فظھر سر التعبیر بقوله وأخوہ دون بئیامین لکن : 
ہو سو کرس دہ خر شر یی کس 
یوسف یصبر سبباً لزیادة محبة بنیامین کما کان الأمر کذلك فلا یصفو وجھ یھٹم لھم 
فیفوت مقاصدمم ولا بنالون أغراضیم فادعاء مذہ الاإشارة یحوجك إلٰی التکلف أو العنایة .. 


قوله : (احب إلی ابیٹا): ا٘حب افعل تفضیل مہنی للعفعول شذوذاً ولذلك عدی ٦‏ 
لأئه إذا کان ما تعلق بە فاعلاًمن حیٹ المعنیٰ عدي إ إليه بإلی وإذا کان ممعولاً عديٰ ہي 
تقول زید أحب إلیٰ عمرو من خالد قالضمیر في أحب مفعول من حیث المعلی وعبرو هو 
المحب وإذا قلت زیداً أحبِ قي عمرو من خالد کان الضمیر فاعلاً وعمرو هر المحیوبِ . 
وخالد في المثال الأول محبوبِ وفي الثاني فاعل کذا ذکرہ أبو حیان نقله مولانا سعدي وم ٰ 
تحن فيه الضمیر فی اُحب مفعول من حیث المعنی والاب ھو المحب والإخوْۃ محہوٴہین 
للاب جب رت ہو سب سرت 7 


قوله : نو عم لی قھمسٗھھ ھتاھ می ع امن 
فعیلة من السر زھو الجماع و سو سض تو السیادة وأیا کانت فھی الجارۃة وا در 
الحرب وفي الجملة ھي الأمة. ۱ ۱ 

قوله ٠‏ وتخصیصه بالإضافة یعني :إنما قالوا إخوة وھم جمیعاً إخوۃ برسف ان بیامین آع ا 

اب وا ۱ 7 
تن ورای 


سورڈبوسف/الأایق: ۸ ہس 0 مم .م.' رں_ُ م گُفںع۔. _۔۹؟؟ 


ثوله: (وحدہ) فعل ماض من باب التفعیل أي أقربه مفرداً ولم یجعلل:مئنی مع أنە 

قوله: (لآأن افعل من لا بفرق فيه ہین الواحد وما فوقه والمذکر وما یقاہبله) لأن :أفُعل 
من أي لآن أفعل التفضیل المستعمل ہلفظة من مذکر لا غیر سواء کان الموصوف مفردا و 
مثنی أو مجموعا مذکرا آو مؤنٹا وجھە مبین في شروح الکافیة . 

قوله: (بخلاف آخویە) أي إلا فعل المستعمل باللام أو الإاضافة فإن الغرق بین 
الواحد وما فوقهہ حاصلە أن المطابقة فیھا للمرصوف واجب . 

قولە: (فإن الفرق واجب في المحلی جائز فی المضاف) وإنما لم یجب لن المضاف 
إليه کأنه یتم بە المضاف فیشبه افعل من إذ علة عدم الفرق فیە لأنه تمامه ولا یٹنی اسم ولا 
یجمع ولا پؤنٹ قبل تمامه ولما کان افعل المضاف مشابھا لأفعل من لم بجب الفرق وأما 
المحلی باللام فھو تمام باللام فیجب الفرق . 

قولە: (والحال إنا جماعة أقوباء) أي الواو حالیة وکونھم جماعة أفویاء من جهھة 
الکثرة وھذا هو الظاھر عن عبارتہ أو من جهھة کبرھم وکمال أشدھم کما یوعي إليه قوله من 
صخیرین فحیذٍ یرد عليه أنه لا دلالة للنظم الجلیل عليه ودلالة الفحوی علی ذلك لا یفید . 

قولە: (أحق بالمحہة) إشارۃ إلی أن قولھم ونحن عصبة من باب وضع العلة موضع 
المعلول . 

قوله: (من صغیرین لا کفایة فیھا) أي بالنسبة إلیھم فإنه عليه السلام حین ألقَي 

قوله : (والعصبة والعصابة العشرۃ فما فوقھا) أي ولا یطلق ما دون العشرۃ وأما فوقھا 
فیطلق إلی ما لا یتناھی إذ فصاعدا لا حد لە وقیل إلی أُربعین کما فی الکشاف ولم یلتفت 
إليه لما ذکرنا ولأرباب اللغة اختلاف فی عدد العصبة والمصنف اختار ھذا القول إذ ما 
سافه من العلة یناسبه . 

قوله: (سموا بھا لآن الأمور تعصب بھم) سمو! أى الا خوۃ و جماعة العشرة فصاعداً 
لان الأمور تعصب بھم أي تشد وتقوی والعصب الإحکام . 


قوله: ووحدۃ یعني قالوا في حق الائئین أحب علی التوحید والظامر أن یقال احبان علی 
التثنیة لأن أفعل إذا استعمل ہمن لا پفرق فيه بین الواحد وما قوقه ولا ہین المذکر والمؤنٹ ولکن 
لا بد من الفرق إذا کان معرفاً بلام التعریف وأما إذا کان مضافاً جاز الأمران. 

قولە: لأن الأمور تعصب أي تقوی بھم قال الراغب العصب اطناب المفاصل ولحم عصب 
کثپر العصب والمعصوب المشدود بالعصب ئم یقال لکل شد عصب نحو قولھم لا عصبتكد عصب 
السلامة وفلان شدید العصب ومعصوب الحلق أي مدمج الحلقة والحصبة الجماعة المتحصبة قال 
الله تعالی : طاما إن مفاتحه لتنوء بالعصبۃة أولي القوۃ4 [القصص : ]۷٦‏ وقال ونحن عصبة أي 


۴ _ے سے سے ٹیٹستسسس تسس الہ سورۃ وؤف/الڈی: ؛ :۹ ۱ 


قوله حلثتة عفر( أاي المراد الضلال اللغوي والخطاً فی الزّايٍ ومثل, مذا لٗ 
یعد من وو الأدب لکن حبین الاب لا سیما مع الاب تفویضض الامر إلیٰ اگ وتفضیل' 
المساوی لیس.بحسن فضلا عن المفضول . 23 
ٰ قوله: (أو لترك التعدیل فی المحبة) والمحبة وإن لم تکن ارآ اخیابا لکن باصبا روما ٰ 
المترتبة علیھا لکونھا اختیاریة قد یلام صاحبھا لکنە حینٹلِ یرجع في المآل إلی النکتة الأولی . 
ٰ ثولە: ذروي آئە کان ابحب إليه لما ری فيە من المخائل) یری من الریة البصریة اَ 
"العلمیة من المخائل من الرشد وجودۂة الرأي والسیرۃ البھلیة (وکان إمخوته یحسدونہ) أي 
إخوتھم العشرۃ کانوا یخسدونه علی الاستمرار والحسد إ إذا لم یقارن البغي لا یکون مذموماً 
ےسیو ری نا ےس سم جو یر و ا ا 
فلا تبغ وإذا تطیرت فامض وإذا ظننت فلا تحقق ۱ ح 
قوله (فلما ریٰ الرؤیا ضاعف لە المحیة پحیث لم یصیر عله قتبائغ الم حتٰ 

سی سی سے وو ہیں أي المذکورۃ من أحد عشر کوکباً الخ وآلرڑیا مقعول 
مطلق لرأی الذڈي هو مم ری ےس ہس ممیت سو پور و میا 
المحبة وترقی فی اللاحسان والالمة وصار ذلكِ باعثاً لتزاید حسدعم ومبالغة تباغضٰم حتی ۱ 
سنوی ا قد فرط گی ارد ا طبر لئآ وا ما کی کر کر 
بمؤکدات کثیرة بکلمة إن واللام والجملة آلاسمیة الدالة علی الدوام والثبات وجعلوا الضلال 
ظرفاً لاأَبیھم کأتھم شبە الضلال بالظرف الحقیقي في الإحاطة والاشتمال والضلال استوعب . 
موی پم بای سم وو سو در ہی 
مسلك البعض من علماء البیان ثم وصفوہ بالمبین والظھور وفیە مبالغة جسیمة وتہْیھات: عظیمة 
علی أن المرجو من أببھم غیر ذلك وآ ما وقع من ھم ما بستغرب فیا منلك وکلِ لف 

بناء علی اجتھادھم وظنھم أُنھٰم مصیبون فیما یرومونە . ۱ ٦‏ 
اس یں : اناو شف آو اریخ ٹا بی رن یکم نے ا ین دی کا 
صَیِحِنَ لیڑا ٰ ٰ ْ 
٣‏ قوله ئا کی سائرل: طإذ قالوا4 [یوسف : ۸ وترلا الطفِ مث 
یلزم عطف الانشاء علی الا خبار ومرادہ بە رد من قال والتقدیر وقال رجل غیْرھم: شاوروہ 
فی ذلك لکن قوله: ٭یخل لکم وجه أبیکم وتکونوا من بعدہ قوماً صالحین4 [یوسف : گے 
یؤید هھذا الاحتمال نوع تأبند ولا ینتفی الارتباط ہما قبله باختیارہ غایة الأمر آن -۔ 
التقدیپر خلاف المتبادر في الْعبیر. ٰ 


۱ مجتمعهہ ة الکلام متعاضصدۂ سے القوم صاروا عصابة زالعفا 08 الراس وا 2 
قولہ: لما یری فی٭ من المخائل أي أآمارات السعادۃ ۔ ۱ 
قوله: من جملة المحکي اي هو من مقول قال في طإذ قلوا 4 یوسف : افخ فی حزاقول۔ 


سورۂ یوسف/ الاآیڈ: ۹ 

فوله: (کأنھم اتفقوا علی ذلك) وإنما قال کأنھم لما سیاتي من قوله وَلْذل۔ الخ . 

قوله: (إلا من قال: ٭لا تقتلوا یوسف*4 [یوسف: )])٠١‏ بعني مخصص مم بقرینة 
قال قائل منھم للا تقتلوا 4 [یوسف : ٠‏ لایة ولعل ھذا مراد من قال یعنی أن من قال: 
ٹلا تقتلوا یوسف** [یوسف: ]٣۰‏ فی حکم المستٹثنی فلا یرد أن قوله: طائئلرا*4 
[یوسف: ۹] کیف یکون من جملة المحکی بعد قولھم قالوا وھو مسلد إلٰی جمیعھم 
والقائل قتلوا لیس الجمیع ۔ 

قولە: (وقیل [إنما قاله شمعون أو دان ورضی ہبہ الآخرون) فالإسناد مجازي اسند ھا 
یں ای پور یی آوس سپاو بی من قال: ہللا تقتلوا* [بوسف: ]٦٠٢‏ 
فی حکم المستثتی أبضاً ولا یخفی عليك أ ن القول لما کان مردداً بین القتل والطرح لا 
حاجة إلی انا ا افش ستروق سمل ام زاس صدورھماعن 
کل واحد منھم ھذا إذا عم طرحه أرضاً إلقاؤہ فی الجب کما یشعر به قوله: لا تقتلوا 
یوسف وآلقوہچ [یوسف: ]۱٢‏ ولم بقل ولا تطرحرہ أرضاً وھو معنی تنکیرھا إذ المعنی 
آي أرض کان۔ 

قوله: (منکورۃة بعیدۃ من العمران وھو معنی ٹنکیرھا وإبھامھا ولذلك نصبت 
کالظروف المبھمة) ومي لیس له حدرود تحصرہ والإفطار نحویه وأرضاً فی الایة من ھذا 
القبیل کذڈا وفيه نظر ظاھر. 

قولە: (جواب الأمر) کونە جواباأً للأمر باعتبار لازمه أي إن تقتلوا یوسف وتفرقوہ 
عن أبیه بسبب القتل أو الطرح یخل لکم وسبب إقبال أبیھم بکلیته بعدہ عن أبیيە لا قتله 
ولا طرحهە. 


اش 


قوله: ورضي بە الآخرون بیان لوجە إسناد قول الہعض إلی الکل في إذ قالوا 4 [یوسف : ۸]. 

قوله: منلکورۃ بعیدة معنی ائنکارة مسعفاد من تنکیر أرضاً المفید لمعنی المجھولیة أي أُرضاً 
ما من الأراضي ومعنی البعد من وصفھا بخلو رج أبیھم لھم إذ لو کان في أرضی قریبة لما کان 
خالیاً خالصاً لھم . 

قولە: ولذلك نصبت أي ولأجل نکارتھا ومجھولیتھا نصبت إِذ لو کانت معروفة غیر منکورۃ 
وجب لقظ في بأن یقال أو اطرحوہ في الأرض وشرط نصب المفعولیة فیە أن یکون مبھماً لاقتضاء 
الفعل مکاناً ما من الأمکنة بخلاف المکان المعین فإنه لا دلالة للفعل علی مکان معین فإذا لم یکن 
له دلالة علی المکان المعین فلا بد فی ت تعلق الفعل بە من واسطة ولیس ھذا الشرط معتبراً فيی 
الزمان فإن الفعل بنصب الألفاظ الدالة علی الزمان مبھمھا ومعینھا وسبب ذلك دخول الزمان ني 
مفھوم الفعل بخلاف المکان فإنه لا یدخل في مفھومه فإن مفھومه الحدث مع الزمان والمکان 
خارج عن مفھومە فدلالة الفعل علی المکان بالالتزام إذ ما من فعل إلا هو واقع في مکان لکن 
دلالته إنما هو علی مطلق المکان لا علی المکان المعین وھذا عو السر في الاشتراط بالشرط 
المذدکور فی نصب المکان وعدم اشتراطہ فی نصب الزمان . 


ا سورۃ یؤسف/ الّٰة: ُ4 


فوله: (والمعنی بصف لکم وجہ ابیکم فبقیل بکلینہ عليکم يك عنم إلی 
غی رکم ولا ینازعکم في محبتہ أحد) بضم الفاء من الصفوٰۃ بمعئی الخلوض والماد بالوجە _ 
الذات مجازا عیر بە عنە إذ الإقبال الجسي الذي بشعر الإقبال الحقیقي إنما ھو:بالوتجلاوالیٰ . 
هذا التوضیح أشار بقوله فیقبل بکلیتہ عليکم للتتبيە علی أنٗ المراد ذاته ومعنی الخلو الاقبْاى 
بالکلیة وعدم الالتفات إلی غیرکم وقیل الوجه ہمعناہ المعروف والکلام کنوي لأن الرجل 
إذا اقبل غلی الشٛيء أقبل بوجھه فذکر الملزوم وآرید اللازم ففيه انتقال من الملزوم إلی 
اللازم کما هر المختار وقیل ففيه انتقال من اللازم |لی الملزوم وھذا مذھب السکاکی لکنە 
مردود کما بینه صاحب التلخیض وبالجملة ظاھر کلام المصنف هو أن الوجه مجاز عن 
الذات رفي التعبیر عته به تلبيه علي ما بینە وعطف ولا ینازعکم:بالواو بژید ما ذکِرنا ولو 
سم جو مر وروی بجاو جس موی ود ای 
لعطف بلفظة أو . 

قوله: (جز بالصلف علی پخل) تار ما سیق من آ کون اتا با لھڈ الجز: 
بأي طریق کان. 


تولە: 10 ٴ 
قوله: قر یس بومد تا اتی او لھا تا ارد 
مفارقتہ في الکشاف من بعد یوسف أي من بعد کفایته بالقتل أو بالتغریب ولظہور المراد لم 
ایفسرہ المصنف ولا یبعد ان یکون قولە أو الفراغ من آمرہ تفسیراً له علی النسخة الواقعة. 
بالواو أما الىسخة التی بأو الفاصلة فیحتمل أن یکون تفسیراً بجعل أو بمعنی الواو وأن 
یکون وجھاً آخر قتله أو طرْحه أي الضمیر یجوز أن یرجم إلی مصدر اقتلوا أو تنصبر . 
اس یسیا یں شر وہ ری عو و ایی اتور ی٠‏ 
التوبة تکونون صالحین وتوبة هذہ الجنایة إنما هي بالاستحلال آلا یری قولھم لأيھم: و۵ 
أبانا استغفر لنا ذنوہنا إنا کنا ُخاطتین 4 [یوسف : ۹۷] فالأاولی الاکتفاء بالوجھین الأخیرین:۔ 

قوله: (نائبین إلی الل اُتعالی عما جٹبتم من بعدہ أو صالحین مع أبیکم) أي المراد 
سی ہیں ور نہد یں را کید و جو ا 
الأآخیرین منفھمان من یخل لکم ا و نہ صلاح دیئي وآنت نت تعلم عا فیە. ۱ : 

قوله: (یصلح ما ہینکم وبینه:بعذر تمھدونہ أو صالحین ۂ في آمر دنباکم فإنہ یننظم لکم 
بعدہ بخلو وجه أبیکم). بعڈِر وھو وإن کان مخالفاً للدین لکونە کذباً فموافق لە من جهٰة 
أنھم یرجون عفوہ وصفحہ لِیٔخلصوا من الحقوق کذا قیل وحمل ھذا علی الدینيی حیث قال 
الصلاح اما دیني او دنبوي :والدیني ما بیٹھم وبین اللہ تعالی بالتوبة او بینھم دبین 2 


قوله : صف لکم سن صا بصٹر حفف اور لاجم لال ضر للسوزوم ور بخل ی بر 
عن مشارکة سعصجم سب سس م سس 


سورآبوسف!/الابة: ۱١‏ ہہ ہہ ہ۹٭8۱....۔یں۔ ...ں-ں ._ ...۱ے ۴۹۹9 
بالعذر ولا یخفی أن هذا تکلف بل تعسف فالأولی ما ذکرنا من ان الین إشارۃ إلی 
الصلاح الدنیوي وإن غرضھم بالعذر الغیر المطابق للواقع إقبال أبیھم علیھم إِتمَابْالمصالح 
دنیاعم لا |کمالا لمصالح دیٹھم بما خالف الدین وعائد الحی المہین ولا نظیر لە فی دالشرع 
المنیر ولعل قول المصنف آو صالحین ىي آمر دنیاکم الجاہ إلی ارتکاب ذلك التکلف ول 
یخفی ضعفه إذ فمي الوجه الاول نظر إلی مصالح دنیاکم یإقبال أبیھم بشراشرہ ولم یلاحظ 
انتظام معاشکم وإن لزمه وفي الوجه الثاني من الأخیرین اعتبر انتظام معاشکم وأمورکم 
فالووجھان متقاربان مالا ۔ 

قوله تعالی: قال قاپل ہم لا تفللوا (وسف والٹوه فی غیدبتِ الَجّبٍ بلاوَطَة بعْس مار 
ِن تم مملیَ لیا 

قولە: (یعنی یھوذا) الأولی آخرہ الإمام وجزم المصنف وترك وقیل یھوذا اتباعاً للوٰصاف 
والڑولی فی مثل ھذا عدم الجزم إذ لا سبیل إليه لعدم التصریح فی النص الکریم . 

قوله : (وکان أحسنھم فيه رأیا) أي في شأن یوسف عليه السلام لأنه أقدمھم في 
الرأي والفضل وقیل في السن أیضاً (وقیل روبیل) قد مر أن الصحیح رؤبن وکان ابن خالهً 
یوسف وکان أحسنھم فیه رأیاً والأاولی عدم التعیبن لعدم الیقین . 

قوله: (فإن القتل عظیم) ومتعاطیہ لئیم . 

قوله: (فی قعرۃ) فإنه آقرب لخلاصه کما قال: فیلتقطه بعض السیارۃ4 [یوسف: ]٠١‏ 
قیل والقوۃ في غیابة الجب یتضمن الٹھي عن إلقاله في الأرض الخالیة بعد النھي عن قتله 
وفیه حسن الرأي ما لا یخفی انٹھی کأنه اختار ان ھذا شق ثالٹ لکن الطرح عام لە بحسب 
الظاھر الجب الیئر التی لا حجارة فیھا ولیس جوفھا مبنیاً بالحجارة ولا یضرہ وجود الحجارۃ 
فی قعرھا کما سیجيء ثم آوی إِلی الصخرۃ کانت فیھا۔ 

قتوله: (سمی بە لغیبوبته عن أعین الناظرین) أي فی الخارج . 

قوله: (وقرأ نافع في غیابات الجب في الموضعین علی الجمع کأنە لتلك الجب 
غیابات) اي قعرات لکمال سعتھا من کل جانب فکان الجب جباب وغیابة غیابات . 

قوله: (وقریء غییة) بسکون الیاء علی أنھا مصدر آرید بە الغائب منه وقریء أیضاً 
غیبة بفتحات علی أنه مصدر کغیبة آو جمع غائب کصائمغ وصیغة فیکون کقراءة الجمع في 
التوجیە والادعاء وکلام المصنف پحتملھما کذا قیل . 

قولە : (وغیابات ہالتشدید) علی آتھا صیغة مبالغة وزنه فعالات ہفتح الفاء وتشدید 
العین کحمامات قوله ویجوز أُن یکون وزنە فیعالات کشیطانات فی جمع شیطانة والفرق 
فیما نحن فيه تقدیری إذ الیاء المدغمة إن اعتیر زیادته ہین القاء والعین فوزنه فیعالة کشیطائة 
وإِن اعتبر زیادة الیاء مرٰ جنس عینه فوزنہ فعالهٗ کحمامة. 


۱ سوزۃ بوشف/ الایة: ٦‏ 
قوله: (یاخذہ) (بعض الذین یسپرون في الأارض) آی السہارة سات عی مو 
بمعنی المضارع کما هو مقتضی. المقام . ۱ + ۱ 
قوله: (بمشورتی أو ِنٰ کنتمعلی أن تفعلوا ما فرق بینہ وہین أبیہ) بمشورثل 7٦‏ 
ألقیتہ عليکم من الرأي المذکور فألقوہ ہ و إن کنتم مصرین علی أن ثفعلوا بیوسٔف ما رق 
'بينە وبین أبيه فألقوہ والفرق بین !! لوچھین أنه کان باقیأً علی مضیة فی الٹانی دَوّن الأول کما 
شرنا إلیه بناء علی أن لفظة إِنْ الشرطیة لا تقلب مضي مادة الکون مضارعاً وعٔن ھذا رج 
الثاني لکن قدم الآول ھنا لقلة الحذف فی والأآول بحتاج إلی التقدیر ت0 
سیجیء فی قوله تعالی : 'ٛإن کان قمیصہ4 [یوسف:! ]٢٢‏ الاآیڈ. 

قولہ تعالی : قَالوا اما لک کا تَأتا علی شک رارکیی 8< 

برَك: (طقالوا یا آبات)4) شروع ٹي بیان کیدھم لابمھم ماف لا چنا4 
[ڑیوسف : ١‏ حال من الضمیر المّستتر فی لك . ۱ ْ 

قولە: ام وکرانا حاون سر الا الوم تخرف تن لہ تہ ای 
روے رب سس س سو رس سرت سو دواد و بات و 
مع أبیھم وإن کان ذلك مرادھم. ۱ ىر جھ 

قولہ : (وانا له لناصحون4) اکدوف بمؤکدات ترویجاً لمقالھم وإظہار امم پقولوڈ 
۱ علی صدق رغبة وبھذا یزداد استھزاء لھم المذکور . ۱ ۱ ۱ 

قولە: : (ونحن تشفق عليه وئرید لە الخیر) ھذا معنی النصح و رانائرا رھ تلق 
لکونہ من مقتضیاتہ أرادوا بہ استھزاء لە إٔذ الصدق هو مدلول الخبر لا سیما إذا قارن پماکید 
زارد ہو ا نم ا عو 
علی قولھم فوقع أمر غریب وشأن عجیب . ۳ .- 

قوله: (آرادوا یه استتزاله عن رآیه قي حقظہ منھم لنا تسم مبن حسدھم) لما:أحسنْ 
بسبب معاملتھم وسوء معاشرتھم من حسدھم بیان لما واصل التنسم تلقي النسیم للٹروح ٴ 
وشمه فھو استعارۃ للإحساسِ وجە الشبه مطلق الئروح والٹنعم اذ الإدراكغ مما: پورٹ 
السرور والانیضاط کما أن تلقیٰ اللسیم یورٹ الفرح والنشاط . ۱ 
قولہ: (والمشھوزۃ ٹامنا بالزدغام شف بالإدغام متعلق بالاشمام -- 
سو 


٦٦ 


بای راہ کیل کر رکا سی او سد بد ایاود پشر ا ۱ : ۱ 
ْ قولہ: الم ئنسم لی وجد ٹھم نسیم الحمد اللازم فی لا تعلل لحفظہ متھم۔ ' ۱ 
قوله: : وثیمتاً بکسر التاء وھو لفڈ تعلم کسر التاء دلالة علی کسر العین فی الماضٰی۔ 


سور ہبوسف/الایة! 85ے۔ے رج تد ۔-ےعحسہت.. ‏ کہ ںےم ٭9غ ا ل٦٦۲‏ 

قوله: (وعن نافع ترك الإشمام) لکن مع الإدغام . 

تولہ: (وسن الشواذ ترك الإدغام لأنھما من کلمتین وتئمنا بکسر التاء) لأنهھتا: اي لان 
اجتماع المثلین في کلمتین فیجوز فك اللإدغام ورجە المشھورۃ أن الإدغام واجب قچبا 
یکون الحرف الأول من المتماٹلین ساکناً ولو فی کلمتین کما ہین فی محله ومطلق الإٴشمام 
علی إشراب الکسرۃة شیئاً من الضم وعلی إشمام أحد الحرفین شیا عن حرف آخر کما مر 
فی الصراط والمراد بالإشمام ھنا ضم الشفتین مع انفراج بیٹھما إشارة إلی الحرکۂة مع 
الدغام الصریح کما یکون فی الوقف وھو المعررف عندھم . 

قوله تعالی : اَی لہ تنَا سَنَا َكع وَیلعَتِ وََِا لم لَحيطرنَ 2یا 

قوله: (إلی الصحراء) فھم ھذا من فولھم: نرتم وللٰعب . 

قوله: (نتبم فی آکل الفواکە ونحوھا من الرتعة وھی البخعصب) والاتساغع ماخوذ من 
المادة وأاکل المُو اکهہ ونحروھا مستفاد سض الفشحوی او من مشتضیات الاتساع فی الصحراء 
وسعة ولھذا قال من الرتعة بسکون التاء أو فتحھا وھی الخصب ہکسر الخاء وھو مقابل 
الجدب والمحط . 

توله : (بالاستباق والانتضال وقرأ اہن کثیر نرتع بکسر العین علی أنه من ارتعی 
یرتعي) بالاستباق والانتضال إشارة إلی دفع إشکال 0 رب السلام یساعد 
ملاعبتھم رالبت جر م فدفع بأن ہی یرہ سا أو لعادتھم إذ المسابقة 
والنجاۃ عئد المصارعۂ وقریء نرتع بکسر العین وعلامة اہ الباء من باب 
الافتعال بمعنی الئلاٹی کما هو الظامر ویجوز ان یکونْ للسمالعغة . 

ثولە: (ونافع بالکسر والیاء فيه وغي یلعپ) فیھا أربع عشر قراءة من السبعة وغیرھا 

قوله : (وقرأ الکوفیون ویعقوب بالیاء والسکون علی إسناد الفعل إلی یوسف) بالیاء 
والسکوت أي سکون آخرھما لکوٹھما جواب الاھر . 


قوله: بالاستئناف والانتضال حمل اللعب إلی اللعب الخاص المباح وآلا یلزم أن یأدن النبيی 
نی مطلق اللعب الداخل فی اللعب الحرام والأنبیاء ہراء فی أن یأذنوا في مثٹل ذلك . 

قوله: بکسر العین لفظ العین یحتمل معنیین أن یراد بە عین الفعل فإن عین فعل رعی هو 
حرف العین وأن یراد بہ خصوصیة الحرف فقيه إبھام وتوریة . 

قوله: علی إسناد الفعل إلی یوسف قید للقراءة بالباء علی الغیبة فيی کل واحد من قراءة نافع 
والکوفیین ویعشوب . 


۸َ۲ سور سف الایة: رن 


قوله: (وٹریء .0 ماشیتہ ویرتع بکسر العین وقریء نڈرٹع) بقم الی۔ 
وسکون العین من باب الافعال . 

قولە: ویپ بلرلع علی الااہ) آی وریہ وامب بالرقع علی الد أَيَی 
: ابتداء کلام لا بالجزم واباً للأمر . ٰ 
قوله: (آن یناله مکروہ) إشارة إلی المفعول المحذوف وھذالناکید منھم اترویج مقالیٰ 
لا للتبيہ علی.آن صدر منھم عن عقیدة وجزم محقق بخلاف سیقولونہ في حق بنیامین. 


سو جا س92 


نولەتعال یى کال یی ایحزنی ان تذڈھ ہوا ا ک1 ان یا گار کل ار و 
کیایے 9ڑ ...٠ے‏ جج 
قولہه: (فاقال إئي لیحزنٹي ان تذھبوا بە لشدۃ ة مفارقتہ علي وقلة صیري خثہ) أي 
لیحزنني, قصد أن تذھبوا بە وَالقصد متحقق متحقق حالاً وکذا الحزن فلا یلزم . 
قوله: (تقدم الفعل) أي الحزن علی فاعله وھو ذھابھم به إلی الصحزاء أو تصور 
االذھاب لا ورث الحزن في الحال آو لیحزئئي الان أن تطلبوا ذھابہ معکم فضلاً بن أُن 
تذھبوا به وھذا اعتذار منہ غلیم السلام في عدم مساعدة مسؤولھم فلا إشکال بأن اللام 
اتخلص المضارع للحال عند جمھور النجاۃ کما أن السین تخلص للاستقبال والذھابِ 
۔مستقبل فیلزم وجود القعل قبل وجود فاعله مع أنه أثرہ ولا بخفی أن الفاعل وھو الذماب 
فاعل حقیقي یژؤئر الحزن لا فاعل ٹحوي أو لغوي فقط حتی یقال وأنا أظن ذلك مغلطة لا 
ا یا لزوم کون الفاعل.موجوداً عند وجود الفعل إنما مو في الفاعل الحقیقي لا 
النحوي آو اللہٰوي فإن الفعل یکون ة قبله سواء کأ حالاً کما في ما نحن فيه آو ماضیاً کما 
٭7507 11 9ہ" ۱ 
ومن سسرہ ان لا ری نایسسوڑہ و 1 
ولم یقل أحد في مثلہ آنہ یحتاج إلی التأویل فان الخوف والغم کالئسرور والفرخ 
یکو بالشيء ٭ قبل وقوعه انتھنی والبداعة قاضیة والعقول متفقة علی أن الأاثر لا یتحقق قبل 
التأاثیر وما أوهمه من الحزن الخ یکون بالشيء قبل وقوعه إ ن راد بە قبل وقوعه في الخارج 
فلا یضرنا إذ الوقوع في العلم یكفي في ذلك وھذا ما أرادوا بقولہ الذھاب بحزنه. باعتبار 
تصورہ فھو مؤٹر فی ذلأك الاٹز سرورا آو رتا وَاِت أراد به قہل وقوعہ مطلقاً ہواہ کان فی 
التصور أو في الخارج فھو فریة بلا مریة بل عین مغلعلة فإن الشيء ما لم یتصور ولم: یخطر 
بالبال لا یحصل منه السرور والحزن وغیر ذلك من الأخوال وُھذا البیان یناسب:ما قیل 
الخوف علی المتوقع والحزنِ علی الواقع والواقع هذا إما طلبھم ذھابھم بە و التصور یه 


رر وقری* ٹرتع یضم النون کس نمی راو سال وم انال مس 00 9.ھ۹939هھ-؟ 
ہمقل بتلاف لن این نا نل سصل اسمی علی رج ٹر وھ .ّ 


روف ال9 10پ ےمےےےے۔ےمےم ئتیتہ1ھممم ےچ میں ۴٦۹‏ 
فإذا لم یکن شيء منھما مراداً في الواقع حتی یحصل الحزن عليه وأ٘جیبٴَيضاً بأن اللام 
لیس للحال ھنا بل لمجرد التاکید ولا حاجة إليه لما ذکرنا بل لا وجه لە لما بٰاٍأ٘یضاً من 
أن الحزن علی الواقع کما ذکر المصنف في آوائل سورۃة البقرة في فوله تعالی: ولا مم 
یحزنون4 [البقرۃ: ]۲٦٢‏ فلا بد من التأویل ہمٹل أحد التأویلین المذکورین وإن لم یکچ 
اللام للحال إلا أن یقال إن المعنی حیئدٍ إي لیحزنتي البتة بعد وقوغ الذھاب فحینئثذٍ یکون 
الحزن علی الواقع ولا یخفی أنە تکلف ہل تعسف . 

قولە: (رأخاف أن یاکلە الذئب4) قیل وقع ھذا من یعقوب عليه السلام تلقینا 
للجواب وھو علی أسلوب قولە تعالی: فما غرك بربك الکریم4 [الانفطار: ]٦‏ والبلاء 
موکل بالنطق وروی الدیلمی عن ابن عمر رضی الله تعالی عنه لا تلقنوا الناس فیکذبون فان 
بنی یعقوب عليه السلام لم یعلموا أن الذئب یاکل الناس فلما لقتھم إني أخاف أن یاکله 
الذئب قالوا أکله الذئب کذا في الجامع الکبیر . 

قوله: (لن الأرض کانت مذآبة) بفتح المیم لن الأرض التي أرادوا أن یذھبوا بە 
کثیرۃ الذثب والمفعلة یصاغ لھذا المعنی کثیراً کمسبعة أي کثیر السبع . 

قولە: : (وقیل رأی فی المنام أن الذئب ب قد شد علی بوسف وکان بحذرہ وقد همزھا 
علی الأصل ابن کثیر ونافع فی روایة قالون وأبو عمرو وقفاً وعاصم واہن عامر وحمزةۃ 
درجاً) قد شد علی یوسف أي قد وثب وحمل عليه وکان یعقوب عليه السلام في البقظة 
یحذرہ من انحذر لکنە لا ینفع من القدر ولما لم یکن حمل الذئب مقارناً بالأصالة کان عليه 
السلام یحذر منە وقد ھمزھا علی الأصل لان عیته ھمزة. 

قولە: (واشتقاقه من تذاءبت الریح إذا هبت من کل جھة) بالمد من باب التفاعل کما 
نی الأساس وذکر في الحاشیة السعدیة أُن اشتقاق تذاءبت من الذئب لان الذئب یفعله في 
عدوہ قال صاحب الکشاف وھذا أظھر لفظاً ومعنی أي الأمر عکمر ما ذکرہ المصنف لآئھم 
جعلوا تذاءبت الریح ماخوذاً من الذئب لأنھا أتت کما پاتی لکن المصنف عدل عنه لان 
أخذ الفعل من الاسم الجامد کابل قلیل . 

قوله: (لاشتغالکم ہالرتع واللعب) بناء علی عزیمتکم . 

امیر سن رس واشو ہ یرہ ہو وی خی 

نز سا الال کل انت رف کک کا ك لکی 35 

قولہ: (اللام موطئة للقسم وجوابە: ٭إنا إذأ لخاسرون٭ [یوسف : 6٤‏ لم یجیبرا 
عن الاعتذار الأول إذ مدشأً الحزن یجوز کونە خوف آکل الذئب فجوابه جوابہ (ضعفاء 
مغبونون أو مستحقون لان یدعی علیھم بالخسار والواو في ونحن للحال). 


ثولە: ضعفاء مغیولون أو مستحقوت لأن یدعی علیھم بالخسار فسرہ علی وجھین الوجه 
الأول تفسیر للخسران حملاً لە علی المجاز والثائي تفسیر لە علی الحقیقة ومعنی الدعاء علیھمم 


بر ِورة یوعلف/ الایة: ف2" 


ہے بی وس سے سے 


قفولے تعالی: تباب اش تار عبت اٹ ران یت 
یتر متا ئن لا ید وا : 
قُوله4: (وعزموا علی إلقاثه فِھا,والیٹر بثر بیت المقدس او ہٹر بارض الاردن - ۱ 
مصر ومدین أر علی ثلائۃ فراسخ : من مقام یعقوب). _ 
قوله: زرزر ا نا مس ترف مل فار نا زی اگل مات لال التھوبل 
ولإفادةۃ عظم جرمھم وکثرۃ جبایتھم :حتی لا یساعدہ البیان ہالذکر علی وج التعیبن . 
ْ قوله: (فقد روي أنھم ما برزوا بە إلی الصخراء أخذوا یؤذونه ویضربونۂ ای کان ٰ 
یقتلونه فجعل یصبح ویستفیث فقال بھوڈا آما عاھدتموئي أن لا نقٹلوہ فاتوا یہ إلی الیٹر) ‏ 
آشار إُلی أن القائل لیس رؤین بل یھوٰذا أظھروا لەه العداوۃ وأخذوا بھینونہ وبضربونہ اوکلما 
استغاث یواحد مٹھم لم یفثه إِلا بالإھانة والضرب”''۔ کت 
ا قولہ: (فدلوہ فیھا فتعلق بُدغیرھا) فمل ماض من باب العیل الإسناد من با قتل 
قولہ: ازطرابص ری تمس اش یلەم) الظاہر من أنھم لم بنزعوا حین الدلیة 
فلما تعلق ہشفیرھا ربطوا بدی ونزعؤا قمیصه لکن قوله لبلطخوہ یشعر بنزعه أولاً 20" فيٰ 
فربطوا الخ یعاندہ لیلطخوہ أي یالدم بدم رسخلة ذبحوھا کذا قیل والاولی عدم التعبین. _ ٦‏ 
قولە: (ویحتالوا یہ علی اہیھم) بقولهم آفلہ الذئب والشاعد علی لہ اد علی 
قمیصه لکنه أئسیھم تمزیقه فظھر احتیالھم . ۱ ۱ 
گقوله: (نقال یوسف 'ليه السلام با إخوتاء ردوا قمیصي اثواری بہ) ناداھم ‏ 


۳ب اتا قوله آتوادی به أي استتر بە سوءتي فی خلوتی فإنه لازم کما فی ۱ 
کثرتي وجلوٹي ولم یجعل أتواری جواباً مجزوما أ لأئه جعل استثنافاً 0 
لفذرھم فی خوضھم یلعبون* : 


قولە : (نقالوا ادع الأاحد عشر کوکباً والشمس والقمر یلبسوك وك ذلٗ 
بساعدوہ برد قمیصه بل تھکموا بە فقالوا ادع الاأحد عشر کوکباً والشمس والقمٰر فیه لطافۃ 
من حیث لا یشعرون وھو أنه میں ایت ا 08001+ یلیسوہ وا ولله در ' 
الصابرین حیث ألیسہ خیر الملیسین . 

قوله: فلا بل نصکھا لقوة کان ٹبھا ماء فسقط ثم آری إلی صخرۃ کانت تھا ققام 
ملیھا ییکي نجاءہ جبرائیل بإلوحي کما قال: طوأرحینا إلٰيه٭ [یوسف : )٥‏ اي تفریبا 


اہالخسار ہو ان یقال فی حقھم تا وٹمرشم حین آکل الذئب بعضہم زھم و0۶( 


() فجمل یصح یا ابتاہ أو تعلم ما پصنغ بابنك أولاد الإماء'کشاف, . 


سورڈبوعسف/الابة: ۱۶ .ےہ مے....._. ۹ ہ8س ۷۹؟ 
ألقوہ لیموت کما في الکشاف إِذ الغالب في مثٹل ھذا الإلقاء الموت والفناٴجتي روي أنھم 
آرادوا أن یلقوا فی البئر صخرۃة فمنعھم بھوذا وروي أنە عليه السلام لما ألقي في(الِجب قال 
یا شاھداً غیر غائب یا قریباً غیر بعید یا غالبا غیر مغلوب اجعل لي من أمري فرجا ؤفَنرجا 
انتھی أتضرع إليه وأبتھل بھذا النداء والدعاء لعله تعالی یجعل لي من أمري فرجا ومخرنچا 
إذ ابتلیت في هذا الآن ابتلاء مبیناً لعل اللہ یحدث بعد ذلك أمراً, 

قولہ: (وکان ابن سبع عشر سنۂ) أي بالغاً کاملاً أشدہ وھذا روایة الحسن واختارہ 
المصنف إذ ہو المناسب للوحی والرسالة . 

قوله : (وقیل کان مرامقاً اوحي إليه في صغرہ کما أوحي إلی یحیی وعیسی علیھم 
السلام) أي صبیاً غیر بالغ آو أن الحلم مرضہ لان الوحي والنبوۃ في حال الصغر غیر شائع 
مع أنه لا داعي إليه إذ الروایة الأولی می الأرجح والآولی وبعضهم حمل الوحي علی 
الإلھام والإعلام دون النبوۃ والرسالة کأنه استبعدہ إذ لیس مناك أحد یبلغه الرسالة فما فائدۃ 
برح بی ری اترم ا تو یہ پکرہ 
أوقات کما قاله الإمام ولا یقتضی النبوۃ تبلیغ الأحکام عقیب الوحي ألا یری أن عیسی عليه 
السلام آوحي إليه في صغرہ وفائدة تقدیم الوحی الاستثناس أشیر إليه في الکشاف حیث 
قال أوحی إليه لیونس في الظلمة والوحشة وصرح به الإمام أیضاً وقیل المعنی وعلمناہ 
برسال ملك والموحی ہه ما ذکر بعدہ لا الإیحاء المعروف بإبلاغ الشرائع حتی یتکلف لە 
لأنه أعلمهہ بالتبلیغ بعد زمان تأئیساً وتسلیة لە وھذا القائل حمل الوحي علی الإلھام مع أُنه 
قال بعد ھذا وقیل إنه بمعنی الإلھام ولا یخفی عليك اضطراب الکلام . 

قوله: (وفی القصص أن إبراھیم عليه السلام حین ألقي في النار جرد عن ثیابہ نأتاہ 
جبریل بقمیص من حریر الجنة فألبے إباہ فدفعه إبراهیم إلی إسحاق وإسحاق إلی توب 
أي فی کتب قصص الانبیاء علیھم السلام وھو جمع کما هو الظاھر واحتمال الممُرد ضعیف 
حین ألقی أي حین أرید إلقاءہ في النار من حریر الجنۂ فألبسه إیاہ إما لکونه من حریر الجنۂ 
بباح لە لہس الحریر أو لکونە مشروعاً لبسە في شریعته أو لکونە وقت الضرورة. 

قولهہ: (فجعله فی تمیمة وعلقھا بیوسف عليیه السلام) الباء بمعنی علی کقوله تعالی : 
من إن تأمنه بقنطار4 [آل عمران: ]۷٢‏ الاأیة کما فی مخنی اللبیب . 

قولە: (ذنأخرجه جبریل فالبسه إیاہ) أي عن تمیمة في عنق یوسف لعل إخوته لم 
یعلموا ذلك أو صرف ال قلوبھم عنه وأما عدم إخراج یوسف لبسه بنفسه إما لان یوسف 
عليه السلام لم یعلم أن ما في التممیة القمیص آو لتشریفه بإلباس آمین الوحي ولزوال 
تجرع ذلك المر البشیع من الھم والغم الشدید بسبب ذلك الأمر الشنیع ولا یبعد ان لا 
بکوٹ التممیة معه عليه السلام بقی الکلام في ان یعقوب عليیه الصلاة والسلام مل تفحص 
ذلك القمیص أم لا وإن ذلك القمیص بعد خروجه عن الجب أبقي معه وآخذ السیارة فلم 
یصادف أحداً یحوم حوله ویروم حله. 


سورۃ یوضف/ الایة: ١‏ 
قوله؛ ضر فا7 المراد بالأمر بمعنی الشيء ماینانما نمرا یہ ٰ 
قفوله: (نك بوسف) أی :۶ -- -- - - ,7> اتال ا ای 
حین تحدیٹھم ما فعلوا بك لا یعرفون أنك بوسف وفي عبت ِکعة طْلَ 
یعرفھا من لە سلیقة . ۲ 

قولہ: (لعلو شأنك وبعادہ عن آومامھم وطول العھد) ان 7 جالسا لی الشریر 
بسید فو .وس جآ اد ود ات ا و جا 
ہبالھم ىك یوسف وٰذا قال وھ فو وطول العھد 5 الزمان وھو آریعون ىنة أو ۱ 
اکٹر کما قیل . : 

قوله: (المغیر للحلی والھینات) بالضم وفصر لام جمع حلیة بالکسر ؛ دهي 
الشخص . 

قوله: 0+*ء. 
منکرون) قال في الکشاف وذلك أئھم حین' دخلوا عليه ممتازین فعرفھم وغملە منکرون 
دعا بالصواع فوضعہ غلی یدہ ہم ثقرہ فطن فقال إنه لبحزنتي إنە کان لکم أخ من أبیکم یقال 
لە َوسف فکان یدنيه دونکم وإنکم انطلقتموہ وألقیتموہ سے نے عد 
الذئب وبعتموہ بٹمن بخس وھذا تفصیل ما أجملە المصنف . : کے 

قوله: زفیہداشت الو ہو عرہ سوف ارہ ٰ 
طالتنبئنھم4 [بوسف : ٠‏ ولا قیدہ ہما بڑول ‏ برجع إليه آمرہ واما:تفس الوْحي 
والرسالةۃ فحاصل حینذٍ ولیس''مما یؤول إليه أمرہ ولذا لم یتعرض لە. 

اقوله: س سو ہہ ] متصیل باوستا) لا بفولہ: ت 


بامر*٭٭ [(بوسف: ۱]. 


قولهہ: (أى آنستا: الیحي) الایناس لازم اڑیحاء نٹکر کا اواریذ للازم ویحتمل 


۲۲ 


قوله: نسترر ہ نتارا تق قرو جح کال رما مو ۱ 

قوله: وذلك إشارۃ أي قولە: ا فالنیئنھم بأامرمم*4 [(یوسف: ٤‏ مذا [شارۃ إلی منا قال 
یوسف لھم ہمصر حین دخلوا عليه وھم لە منکرون وذلك أٹھم حین دخلوا عليه وعم لە منکرون 
دعا بالصواع فوضعه علی یدہ ٹم نقرہ فطن وتصوت فقال إنه لیخہرني هٰذا الجام آنہ کان لکم أخ 
جو وی وو وت وہس و رس تو 
لأبیکم أکله الذثب وبعتموہ بئمن اُبخس . 

قفوله : کو موس تا وفوہ مم سم ہد 
ہو ہپ سس وب چجر یس سر پت ہوی 
غیابة الجب وتطییاً لقليه . ٰ ۱ ۱ : 


ضسخمےمےے 


ض۲۰۷۳ 
أن یکون المراد بیان حاصل المعنی لا توجیە المبنی وعلی کلا التقدی رین یه تکلف لا 
داعی إلیه مع أنە قلیل الجدوی وبعد فھمه من الفحوی ولھذا مرضه ولم یرض نف 

قولە: (وعم لا یشعرون ذلك) أي مفعول لا یشعرون ذلك الإیناس إذ لیس لَأمارۃ 
ولا لھم فراسة ویظنون أنه مستوحش . 

قوله تعالی: وَجَاء بحم عِکَاء بجکوت لا 

قوله: (طوجاؤوا أبامم4) متصل بقوله: ظفلما ذھبوا بە 4 [یوسف: ]٣١‏ الاّیة 
وأوحینا جملة معترضة. 

قوله: (أي آخر التھار) نقل عن الراغب العشی من زوال الشمس إلی الزوال والعشاء 
من صلاة المغرب إئی العتمة والعشاء ء ظلمة تعرض فی العین ویقال رحل اإعشاء وامرأۃ 
عشواء ومنه تخبط خبط العشواء وعشرت النار قصدتھا لیلا ومن عشو بالضم وھي الشعلة 
فلا تسامح في کلامه کما توھم والذي غرہ قوله في القاموس العشاء أو للظلام وکلام 
الکشاف مطابق لما قاله المصنف وھو إمام اللعة انتھی . 


سورۃ یورسف/ الأیة : ٦‏ 


قوله: (وقریء عشیاً وھو تصغیر عشی) عشیاً بضم العین وفتح الشین وتشدید الیاء 
منوناً تصغیر عشی وھو ظلمة تعرض في العین کما مر بیانه والتصغیر للتقلیل کائه لکثرۃ 
تباکیھم یظن أن عبونھم تعرض فبھا نوع ضعف. 

قوله: (وعشی بالضم والقصر جمع اأعشی) صفة مشبهة وقال صاحب الکشاف وفیه 
نظر لآأن افعل فعلاء لا یجمع علی فعل بضم الفاء وفتح العین بل یجمع علی فعل ہضم 
الفاء وسکوت العین کحمر وأجیب بأن أصله عشو فنقلت حرکة الواو إلی ما قبلھا لکونھا 
حرفاً صحیِحاً ساکتاً ٹم حذفت بعد قلبھا ألفأً لالتقاء الساکنین انتھی ولا یبعد أن یکون قوله 
أي عشوا من البکاء إشارۃ إليه لکن تحقق شرط الڑعلال في منظور فيه والقول بأنه خلاف 
الٹیاس لا پناسب فصاحة النظم الجلیل قال الطیبي وفیه ضعف لان قدر ما یکوا في ذلك 
الیوم لا یعشو منە الإنسان نقله مولانا السعدی وجوابه ما أشرنا إلیه من أنه کما أنْ حقیقة 
البکاء لم یتحقق منھم لم یتحقق فیھم العشاء حقیقة لکنە آرید بە المبالغة في تباکیھم حتی 

قوله: (أي عشوا من البکاء) بوزن حمر کما هو القیاس أشار إلی ان القیاس أن یکون 
ھکذا لکن علی خلاف القیاس جاء عشا کما مر توضیحھ. 

قولہ: (متباکین) أي الٹلائی بمعنی التفاعل لکنە قلیل الاستعمال ویحتمل أن یکون 
مرادہ ہپان حاصل المعنی أي مقتضی الظاعر متباکین لكنە عدل علنه إلی الفعل من الثلاتي 
لیدل علی استمرارہ واجتھادھم في إظھار البکاء حتی لا یظن أآنھم متباکون بل یحکم بأنھم 
ییکون لإخفاء حالھم والمبالغة في کیدعم فقوله متباکین بیان لما في نفس الأمر وما وقع 
بناء علی ما ظن منٹھم. 


//۱٦۷! سورۃ یوسف/ الایة:‎ ٢ ٤ 


فُوله : (روي ئه لما سیع بکا:عم) أي تیاکیھم والمراد صرا حم إِلْذي ؛ بیو 
بالبکاء والتباکي . ٰ ۱ 


قٹوله: وو و وب77 
اہتلائھم بنوع الابتلاء ولٰذا سٹل عن ماھیته وعن أي جنسن هو هو وقیل جوابھم سئل: علیف 
السلام عن مکان یوسف علیہ السلام ومآله استفسار عن ٴشأئه وحاله عل المصیبة إالتي: 
اہ رید پت کی ہے و اش وہ 
لا یطابق جوابھا للسژؤال المذکوار . ۱ کک 
ٰ قول تعالی: ا پت ات 9 سخ اؤنڈ 
ٰ 7 سس" رہ بلق صلی ری 
قوله: (وند بڈ بشِٹرك الافتعال والتفاعل کالائتضال والتناضل) أی .ا ت 
اون ہہ تخاصم ولو قال ھکذا لکان أولیٰ کالانتضال را ضاضل بالضاد 
۱ - (بمصدق لنا) ! ۹5 ۶" 
الشرعي فیعدی بالباء کذا قیل وفیە نظر صوابه أن الإیمان اللخوي یتعدی باللام کما قی نھذہ. ْ 
الایة وبالباء کما في قوله عليه السلام : ۷لإیمان ن, تؤمن باڈ٤‏ وتعدیتہ باللام لتضمنہ معنی 
الاعتراف کذا قاله المصنف في] سورة البقرۃ. ۱ . ْ 

قوله : (لسٰوء ظنك پٹا) تغلیل لکونە غیر مصدق. ۱ ری ۱ 

ول دواد جو و و ا و ار 
۱ فپسسر یش را السا مرا الظن مناف تج 
معناء ولو کنا عندك من أھل الضدق والثقة ولا بد من ھذا التاویل إذ لو کان المعنی ولوؤ کٹا _ 
صادقین في نفس الأمر مکان 'تقدیرہ فکیف إذا کنا کاذہین فیه فیلزم اعتراف :کذبھم التھی, 
فما المائع من ذلك فکما أَنسیْھم الله تعالی تمزیق القمیص فظھر کذبھم بفغلھم كذلك 
آنطقھم الله تعالی ما یشعر کذبھم من حیث لا یشعرؤن أو من حیث لا یریدون فجری ذلك: 
۱ طف شب سر رویز ات یا یی"ء"""ئ" ۲ 


قوله: وقد پشترد الافتعال مذا ہیان استعمال صیغة الافتعال للمشار کة فی الفعل يْتة 
التفاعل وھو ناذر کالانتضال والتِناضل فإن الانتضال وھو الثرامی مستعمل للمشارکة فی الرمی: 
کالتناضل . : : : ٦‏ ۱ 


سورڈدبوسفٹ/ الاّیة: ۱۸ ے_ م_ہہ-.م.._ہ کہ ز ہہ مرو تمہ کے۔۔ ___ ۴۲۷۵ 


سے 
لیے 


97 7 و سا ےار ا 
اہ کان ما مین (لگا 

قولە: (أي ذي کذب بمعٹی مکذوب فيه) إذ قوله ذي کذب ینتظم الکااب 
والمکڈذوب فيه ولا یحتمل الآأول فیتعین الٹاني . 

قوله: (ویجوز أن یکون وصفاً بالمصدر للمبالغة) أي بلا تقدیر مضاف للمبالغة کأن 
الدم تجسم من الکذب فبکون مجازاً عقلیاً الڑولی ان یقال بدل ویجوز ان یکون الخ وصف 
پالمصدر للمبالغة لما ذکرہ الشیخ في دلائل الإعجاز فی قول الشاعر: 

وان3ے.ا مس اإقہسال وإدبب.۔_ار 

نقله العلامة فی شرح التلخیص فی بحث المجاز العقلي . 

قوله: (وقریء بالنصب علی الحال من الواو أي جاؤوا کاذبین) فیکون مجازاً لغوبأً 
الأولی أي جاؤوا کذباً للمبالغة فیکون مجازاً عقلیا۔ 

قولە: (وکدب بالدال غیر المعجمة أی کدر أو طري) آو یایس فھر من الأضداد ولا 
مبالغة فیە إذ هو صفة مشبھة وھذہ القراء: لعائشة رضی الل تعالی عنھا. 

قولہ: (وقیل أصلہ البیاض الخارج علی أظفار الإحداث) أي أصل الکذب في القاموس 
الکذب والکذب والکذب محرکۃ البیاض فی إظفار الأحداث وظاھر کلام الکشاف ان الکذب 
مشتق من الکذب وکلام المصلف بنتظم کلا البیانین للإسقاط القید من البین . 

قولە: (فشبه بە الدم اللاصق بالقمیص) وجه الشبه غیر واضح إذ شبه الدم الأحمر 
بالبیاض لیس بظاعر إلا ان یقال الدم إذا کان یابسا یمیل إلی البیاض . 

قولہ: (وعلی قمیصہ في موضع النصب علی الظرف أي فوق قمیصہ) أي لفظ علی 


قوله: أي ذي کذب لما لم بصح جعل الدم موصوغاً بالکذب حقیقة لأنه من صفات أھل 
النطق والکلام فسرہ بالمجاز کما في قولھم نخلة تأمر أي ذات تمر ومعنی کون الدم ذا کذب أن 
الکذب لە تعلق بالدم وأن الدم لە تعلق بالکذبِ حیث وفع في حقه الکذب وصدر من إخوة یوسف 
ولذا قال بمعئی مکذوب فيهە فبھذہ الملابسة کان الدم کأنە صاحب کذب ومالکه . 

قوله؛ ریجوز أن یکون وصفاً بالمصدر ھذا أیضاً علی التجوز وعلی أن لفظ الکذب مصدر 
لکذب المبنی للمفعول کان الظاھر أن یقال بدم مکذوب فیه فعدل عنە إلی أن بقال ہدم کذب أي 
ہدم هو عکذوبیة إرادة للمبالغة کما یقال رجل عدل غیر أن المصدر في رجل عدل فی أُصل المعنی 
ہمعنی الفاعل وفی بدم کذب بمعنی المفعول لآنه کان قي الأصل والحقیقة بدم مکذوب فی فعدل 
]لی ما عدل للمبالعة. 

قولە: وعلی قمیصه في موضع النصب علی الظرف قال صاحب التقریب في کوئه ظرناً 
للمجيء وبقاء المعنی المقصود حزازة ویجوز ان یقال إن علی قمیصه حال من جاؤوا ہتثضمینه 
معنی الاستیلاء أي مستولین علی قمیصه وہدم حال من قمیص أي ملتبساً بدم کذب قال أبو البقاء 


۸ رہ یف الایا‎ ۲۷٦ 


قعیصہ في موضع النصب عِلیٰ الظرفیة إذ علی اسم بمعنی فوق رد علیَََو شناد 
العامل إذ ذاك جاؤوا ولیس البُوق ظِرناً لھم بل یستحیل اذ یکون ظرفاً لھم واجلں مولاتا . 
سعدي بأن المجيء ٭ المتعدي المستعمل بالباء یجوز اد یس یں یں 
قمیصہ ولا یخفی استقامتہ انتھی وعذا الجواب أحسن الأجویة ھنا. 


ٰ قوله: (أو علی الحال مُن الدم إن جوز تقدیمھا علی المجرور) نقل عن اللباب ولا 
بتقدم الحال علی صاحبھا المجرور علی الأصح نحو مررت جالسة بھند إِل أن پکون 
الحال ظرفاً انتھی لکن المصف لم یلتفت إليه بل بني الکلام غلٰ مذھب من جوزہ ولم 
پرض اتفاقھم علی الجواز إذا کان ظرفاً کما أومي إليه می ہت و کی ۱ 
بت علی عدم الجواز هنا فکیف یدعي الاتفاق في الظرف .. 

قوله: یو قفا می بط سام راس کہب نات راتز مزا 
وجھە وبکی حتی خضب وجھه بدم القمبص وقال ما رأیت کالیوم ذثبا احلم من ہذا) 
أصله ما رأیت ذثباً کالذئب الذي رأیت الیوم أي مثل الذئب فقدم الکاف مع المضاف 
إلبه فصار کذئبي الیوم فحذف المضاف إليه وھو ذئب کالیوم علی ذثباً فصار خالا آؤ 
أصله ما رأیت کذئب آراء الیوم ذثباً أي ما رآیت مثلہ في الذثابٰ نفیه ذف لما بعذ 
الکاف ولعامل الظرف وھو راہ وذثباً تمییز واحلم صفتة صفتة والمقام؟ التعجب ,کما قیل أو 
الإنکار کما هو الظاھر واحلم ([سنادہ إلی الذئب لاته تستتار ومذا إشارة إلی الذئب 
الذي في أکله الذئب ومٹل ھ ذا لا پقال إنە إشارۃ ای ما في الڈھن وإن کان صحیحاً في 
نفس الآمر . سے ۱ 


قولە: (اکل اہني وللم بَعزق عليه قمیصه ولذلك قال: یل بر کہا 
[یوسف: ۱۸) الاَیة) اأکل بیان لقولە: فما رایت وعذا کلام اخرج علیازعم _ 
جورری نوہ اس سی سای سو رت بر 


ٹ بل سولت لکم أنفسکم٭4 ایت ۳۶۸.ء, 


هو حال من الدم المعنی جاؤوا بٔدم َذب علی قمیصہ قال سیبویہ ولا تتقدم علی صاجبھا الیجروز _ 
أي لا تتقدم الحال علی ذي الحال المجرور علی الأصح لحو مرزت جالسة بھند إلا آن ایکون ظرفا۔ 
قولە: أکل ابني ولم بمزق عليه قمیصه استدل یعقوب عليه السلام علی آٹھم کاذبون بوجھین 
ہما عرف من الحسد الشذید في قلوبھم ولسلامة القمیص غاإنه لو أکله اللذئب لخرق قمیضة قال 
صاحب الانتصاف أفوی شامد علی التھمة أنھم ادعرا الوجھ الخاص الدي اتھمھم آبوھم وھو اکل 
اٰذئب رھ و ولا 20 لافطا میسن الہ سٌرشرو و با عو 
--صيٍِ 3 "۳*0" 
جب شس جو رو ری وٹ سی وی2 قد من دبر۔ 


سورڈٴبوسفہٹ/الأیة: ١۱۹‏ __ مم رہ سےںفٴًٌ..۔ سے ١.‏ ۲۷۷ 

قولہ: (أي سھلت لکم أنفسکم وھونت فی أعینکم أمراً عظیما) یعیقءلما أرادوا أن 
یحٹالوا بالدم الکذب علی أبیھم وآن یجعلوہ أمارۃ علی صدقھم استدل علیہ اللام بسلامة 
قمیصه علی عدم وقوعہ ہطریق الرمز والتلویح وبالکنایة فوق التصربح فقال لیس ان کما 
اخترعتم بل سھلت لکم الخ وعظیماً مستفاد من تنوین أمر 

قولە: (من السول) بفتحتین وھو الاسترخاء فالتسویل جعل الشيء مسترخیاً وحاصله ما 
ذکرہ المصنف واستعماله في تزیین النفس ونحوما ما بحرض عليه (أي فأمري صبر جمیل أو 
فصبر جمیل أجمل وفی الحدیث :الصبر الجمیل الذي لا شکوی فیهہ أي إلی الخلق) علی 
(احتمال ما تصفونه من ھلاك ہوسف وھذہ الحریمة کانت قبل استتباثھم إِن صح). 


خر کر ع رھ س0 


وله تعالی : وَج ت سیارة فارماو وارِدَهم قد داوم قال بکبشری ھذا علم واسردۃ پدنعة 
-ر ے ب١‏ سر سے پ مخ 
والله علیم ہما عسملوت لا 


قولہ: (رئقة یسیرون من مدین إلی مصر فنزلوا قریباً من الجب وکان ذلك بعد ثلائة 
أیام من إلقائه فيە الذي برہ الماء وبستسقي لھم وکان مالك بن ذغر الخزاعي فأارسلھا في 
الجب لیملاھا فتدلی بھا یوسف فلما رآہ قال یا بشری ھذا غلام). 

قولە: (نادی البشری بشارۃ لنقسہ) لتنزیلھا منزلة أولی العلم في نحوها مطلوباً إقبالھا 
اظھاراً لکمال الشوق وتمام الذوق ۶۹۹۷٣۸٣۸4 ٥‏ س ہہ 
مکنیة وتخییلیة ولو جعل استعارۃ تمثیلیة لم یبعد ولا نسلم من التکلف في وجه السشٗبه وقد 
أورضحنا ھذا المقام فی قوله تعالی: ڈیا أرض ابلعی ماءك4 [مود: ]٤٤‏ الآیة. 


قولە: أي سھلت قال الراغب التسویل تزیین النفس لما تحرص عليه ونصویر القبیح منه 
بصرورۃ الٰحسن . 

قولە: أي أآمریي صبر جمیل أو فصبر جمیل أجمل الآأول علی أن ارتفاع فصبر علی أنه خبر 
مبتدأً محذوف الٹائی علی أنه مہتداً خبرہ محذوف وجعل الجمیل أجمل علی الوجه الٹاني إنما هو 
علی أن یراد بالجمال مطلق الجمال القابل للأن یوصف بالزیادۃ والنقصان وإلا فلو رید بہ الجمال 
المفضول لما صح ان یجعل أجمل بلفظ التفضیل الدال علی الجمال الفاضل . 

قولە: أي إلی الخلق وإنما قید الشکوی الواقع فی الحدیث بھذا القید لثلا یخالف معنی 
الحدیث قوله عز وجل حکایة: *إنما آشکو بثي وحزني إلی الل* [بوسف: ]۸٦‏ قیل سقط حاجبا 
پعقوب علی عیليه فکانه برفعھما بعصابة فقیل لە ما ھذا فقال طول الزمان رکثرۃ الأحزان فاورحی 
اللہ تعالی إليه پا بعقوب اتشکوئي قال یا رب خطیئة فاغفرھا لي . 

قثوله: علی أن احتمال ما تصفونه فالمعتی استعبنه علی احتمال ما تصفون من هلالك یرسف ۔ 

قوله: کانٹ قبل استنبائھم إِن صح أي إِن صح استنباؤھم هذا جواب عما یسأل ویقال 
ارتکاب مٹل عذہ الجریمة لا یصح علی الأنبیاء. 

قوله: بعد ثلاث أي بعد ثلاث یا من ابقائہ فی الجب . 


۲۷۸ 


ورة یوسف/ الأیة: ۱۹ _. 
قوله: 97 ْ ۱ الکھی جک 
قوله: (كأنه قال تعالی فٰهذا آوانك) أمر من التعالی وأصلهہ ان یقوله من کاللانی علو 

لمن کان في سفل فاتسع ذ فیه للتعمیم والیاء لأنہ مؤنٹ وهي علامة التأنیث وآلفرھا مخلوف 
فھذہ الفاء للتعلیل والإشارۃة لی الخاضر في الذھن في 2 ہد آوانك مث 
زمانك لفظاً ومعنی , . 3 

۱ ہویصض مہ موس رجہ یر ۱ 
ضعفه لعدم ملائمتہ لقوله ھذا غٍلام والقراءة الأتیة لا تساعدہ إِلا بتاویل لا یناسب بالتنزیل, : 
قوله: (وقرأم غیر الکوٹیین یا بشر بالإ٘ضائة وقریء یا بشری بالإدغام وھو لغۃ 
بالڑأضافة) ولوٴ کان اسم ای لاحتاج إلی التاویل کما أشرنا یا بشری بالإذغام أي اقم 
الألف في الیاء بعد قلبھا وھوٴأي فلب الألف یاء لغة أي لغة مذیل حتی یقولون ٹي ھواي 
ورس سی تج اس ات سار و 7 9 


إباھا لأنھا آخت الکسرۃة, ٥ ٣‏ ٰ 
قولهہ: فیشر ا پالسکون علی قصد الوتف) ای علی تہ لتلا ہزم اجتماع الین 
علی غیر حدہ . ۱ 


قوله: ا ٌو ھت سا ثر الرفقة) لم یسبق: ذکر اصجاب و 
ا یں وہ یو سس ضر رت ا 
الوارد راسماہ قوا امم بخلاف الأولین والمعنی أخنوا ہوست حتی لا یراہ رو 
فیطمعوا یه . 


قولەه: (وقیل اخفوا اب وٹالوا لھم دفعہ إلینا أل الماء لنبیعہ لھم بمصر وقیل ۱ 


ا قولە: کانه قال تعالی فھذا أواتك قال الزجاج معنی النداء فی عذہ الشیاء اي لا تجیب ول ٴ 

تعقل إنما هو علی تنبیه المخاطِبین وئوکید القصة فإذا قیل یا عجباً فكأنك قلت اعجبوا وہا أبھا 

العمجب ہذا من حینك فکأنه قال أیٹتھا البشری هذا من آباتك وأوانك رد وروی ا 7 ٣‏ 
من أوانك ولو کنت ممن یخاطتٰ فخوطبت الاآن طیب الآنَٴ ۱ ٰ 


قولہ: یا بشری بالإضافة قرآھا لافع وابن کثیر وأبو عمرو واہن عامر وأما رت جن 
الإضافة علی فعل فقراءة الکوفیین قال محيي السنة في إفرادھاعن یاء المتکلم و أنْ بشری نکرۃ 
هھنا فناداھا کما تناديی النکرات: نحو قولك یا رجلاً ویا رکباً إذا جعلتِ النداء شائعاً فیکون ۔٭َوزضعة ۱ 
سو لو س شں مو بیو و مک سی متس 
یا رجل . 

قولە : لی اللفظین اي علی لفظی الڑمالة واتضخیم۔ ۱ ۱ 

نی ارذ انان بات لص تقیر الاماترب العانَ الواقع علی اتوید فی غٔری ٰ 
فادلی وقال راو لی 7 فقط . 


سورڈیوسفب/الابة: ۹ ۔ ہ- ہے بج _- مہ . لہ . ___ ۷۹؟ 
الضمیر لإخوۃ یوسف وذلك لان یھوذا کان بأتیه بالطعام کل یوم فانه بومکل:فلم یجدہ یھا 
پآخبر إخوته) اخفوا أمرہ أي ولم یخفوا یوسف بل أمرہ وقالوا الخ مرضه لآنڈیچتاج إلی 
تقدیر مضاف مع ان المعنی یتم بدونه ولما کان الإخقاء من الرفقة التيی لیست اأصخابہ× کما 
صرح بە لا یقال وھذا لا یلائم قوله یا بشری ھذا غلام علی أنه لو ورد فیرد علی الو 
الأول أیضاً وقیل الضمیر لإخوۃ یوسف عليه السلام وھو مروي عن ابن عباس رضی اللہ 
ثعالی عنھما قیل وھو المناسب لافراد قال وجمع ضمیر آسروا للوعید بقوله : ٭وال علیم 
ہما بعملون4 [یوسف : ۱۹] لکن لم پرض به المصنف لکونە مخلاً بحسن الائنظام حیث 
توسط قوله تعالی: ٭٭وجاءت سیارۃ4 [یوسف: ۱۹] والضمائر الآخر راجعة إلیھا وإلی 
الوارد فبقرب إلی التعقید ولا یتاسب التنزیل المجید وقوله بضاعة لا یناسبه أیضاً. 

ثول : (أتوا الرفقۂ وقالوا ھهذا غلامنا أبق منا أقومنا فاشٹروہ فسکت یوسف مخانۂ أن 
یقتلوہ) ذمعنی أسروہ حیثلٍ آسروا أمرہ وکونه أخالھم. 

قوله: (نصبِ علی الحال أي أخفوہ متاعاً للتجارة) مذا أوفق للاحتمال الأول کما 
أشرنا إليە من أنە المعول. 

قولہ : (واشتقاقه من البضع فإنه ما بضع من المال للئجارة) البضع وھو القطع فإنه أي 
البضاعة والتذکیر لأن تاءہ لیسٹ ہمتمحضة فی التأنیٹ ورجوعه إلی البضع ضعیف ولم 
یتعرض لاحتمال کون مفعولاً لاحتیاجه إلی التکلف فی تحصیل شرطہ بأن یقال کتموہ 
لأاجل تحصیل المال ولا یخفی بعدہ وأما التمیز فلا بحسن قطعاً. 

قوله: (لم یخف عليه [سرارھم) ھذا علی تقدیر کون المسرین الوارد واأصحابه وھذا 
وعید لھم فإنه فی حکم اللقیط فإاخفاءھم علی نفسە أو أمرہ متاعاً للتجارۃ وبال یستحقون 
الوعید علی وجە الأکید فعلم منه ضعف ما قیل فی تآبید احتمال کون الضمیر لإخوۃة 
یوسف عليه السلام بأن قوله تعالی : لوالل علیم بما یعملونہ4 [یوسف : ۱۹] للوعید . 

قوله: (أو صنیع إخوۃ یوسف بابیھم وأخیھم) تفنن في العبارة لتنشیط الأڈھان فان 
المعنی أبضاً لم یخف عليه |سرارھم فلو عکس لکان لە وجە وإنما تعرض هنا أباھم مع أن 
إسرارھم في شأن یوسف لان صنیعة یوسف صیعة أبیھم من حیث إنه تضاعف غمہ وھمە. 


قولە: وفیل الضمیر لاخوة یوسف أي ضمیر الفاعل فی آسروہ والمعتی آسر إخوتہ یوسف 
فقولہ وذلك لآأن یھوذا بیان لآاسرارھم لە. 

قوله: بضاعة نصب علی الحال قال الزجاج یحتمل أن یکون مفعولاً لأجلە أي کتمرہ لأجل 
تحصیل المال يه. 

قولع: لم یخف عليه اسرارعم أي لم یخف عليه اسرار الوارد وأصحابه ھذا علی أن یراد 
بضمبر الفاعل فی آسروہ الوارد وأصحابه وقولہ أو صنع إخوۃ یوسف علی ان یراد بالضمیر إخوةۃ 
یوسف علی اللف والئشر فی تفسیر الاأیة الکریمة . 


۸۰ 


و ومک !ا 
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قوله تعالی : ورپ بی تیم نز تس تکا یت ایل ڑا 
قوله: (وشروہ وباعوہ) عطف علی اسریا: إِذ ران بس مرو اذ کت من 
الاضداد . ٰ ۲ 
قولٰە: 0“0007*٭"۷"ھ لی بیو سوہ نباعزہ فی المعل 
بشمن بخس لآئھم التقطوہ الثانيٰ رجوعه إلی الإخوۃ فبیغھم من الوارد وأصحابہ:: ٰ 
ْ قولە: (أو اشتروہ من إخوته) فحینثذِ مرجع الضمیر'الوارد مم اأُصحابه وھذا مٹحد ٣‏ 
مآلاً مع الاحتمال الأول إذا کان مرجع الضمیر الڑإخوۃ ذ بیع الاخوۃ من السیار: 
اشتراءمم من الإخوۃ لکن لتایر مفُھومیھما جمٰلە مقابلاً وفی قصص الأنبیاء أن.إخوۃة: 
'نوسف عليه السلام نظروا إلی القافلة واجتماعھا علی الجب فأتوھم وکانوا یظنودڈ أُن 
سو یس لی ع وی ہر وی ہہ لس 
ٹم قالوا لە بالعبرائیة لا تنکر العبودیة نقتلك فأقر بھا فاشتراہ مالكِ بن دغرٰ بٹمن پُخس! 
ےت الاشتراء لی :الس ار مجاز عقاق رآن 10 1 ؛؛ 9 
قوله: شر ای اتی معنی المفعول وان کان فی الامٰل مصدرً قولہ لزیفہ 

أو نقصانہ تفسیر لە لا بیان المراد فإن النقصان . ٣‏ ۱ 
قوله: (لزیفه أو نقصانہ) لمنع الخلو لا لمنع الجمع فإِن ة قلته وٴنقصانہ لا:ینافی یف 

بل یلائمه هنا کما لا یخفی فتفسیر المصنف ینتظم کون المرٰاد ھنا لما بینا فلا وجه لما:قیل' 
ِن فوله : معدودةۃہ4 [یوسف : ری ب و ہے وروی و بت ےج ٰ 
انٹھی . لما عرقت أن الزیف والنقصان قد یجتمعان . " 
قولہ: (بدل من الٹمن) بذل الکل. ک-" 
قولہ : (قلیلة) اي المعدزد کنایةعن القلیل والقلة لا تستلزم البخس إِل! إذا کان قاتہ 
بالنسبة إلی المبیع وھنا کذلك إذ لو فرض صحد البیع لکان ذلك الئمن اقل فلیل.بالتسہة: 
ماس سر ات سوہ سس سسجت سیت ہے 
المصنف لزیفه آ و نقصائه ولم یقل لقلته. ۱ 

فُولە: (فإنھم کانوا) بیان: لوج کون سرھاا اتۂ ۲ 

قوله: (یزنون ما بلغ الأوقیة ویعدون ما دونھا قیل کان عشرین درھماً وقیل کان آثنین 
رسرو می اہ سا رات شا روم کو ای 


ثوله: وفي مرجع الضمیر وجھان أي وفي مرجع الضمیر الفاعل في وأسروہ الوچھان 
المذکوران یعني بحتمل أُن برجم: الضمیر فيه إلی الوارد وأأصحابه وآن یرجع إلی إخوۃ کت سی 
الاحمالین المذکورین في وأسروۂ. 


سورۂ یوسف/ الاّیة: گی ۸۱۹؟ 


بتشدید الیاء قیل کان عشرین درعماً فیکون من قبیل المعدود القلیل لا من قبیل الموزون 
الکثیر لعل غرضه من ھذا النقل تلتنبيه علی ذلك . ٰ 

قوله: (فی یوسف) أي في شانه الظامر أن نی بمعنی عن کما آشار إليةبقوله 
الراغبین عنه أي المعرضین عنہ . 

قولە : (الراغبین عنه والضمیر فی وکانوا إن کان للإخوۃ فظاعر) أي فنظاعر کونھم 
معرضین عنە لا یحتاج إلی البیان لکونھم طالبین لإھلاکھم إیاہ فضلاً عن بیعھم بٹمن 
مبخوس ولیس مرادہ ان رجوع الضمیر إِليھم ظاھر إذ هذا مرجوح عندہ کما أوضحناہ. 

قوله: (وإن کان للرئقة وکانوا بائعین) هذا علی تقدیر ضمیر شروہ للرفقة مع أن 
الشراء بمعنی البیع وھو احتمال راجح . 

قوله: (فزهدھم فيه لأٹھم التقطوہ والملتقط للشیء متھاون بە خائف من انتزاعه 
مستعجل فی بیعهہ) أي لا یبالي في غبنە وبیعه بادنی شيء لعدم تملکە بالعرض وانتفاء الکد 
فی تحصیله وھذا معنی التھاون فوله خائف خبر ثانْ جار مجری علة الْتھاون . 

قوله: (وإن کانوا) أي الرفقة . 
اعتقدوا بناء علی ادعاء إخوته أنه آبق ولقد آصاب في التعبیر بالاعتقاد ولم یقل علموأ و 
معلوم أن الإباقة عیب یوجب عدم الرغبة وقلة القيمة. 

قوله: (وفیه متعلق بالزامدین) أي لفظة وفیە. 
ے.٘..'؟_×××_۔×۔' _۔ ‏ ےجب خی تح و رب پستژجچھھتچچ 

قوله؛ فزعدھم فيیه أي فحینثِ کان المراد بالزھد المدلول عليه بلفظ الزامدین الزھد فی لا 
عنہ فإن الزھد الذی عو بمعئی الرغبة إن استعمل بلفظ عن پراد بە الإعراض وإذا استعمل بلفظ في 
یراد بە المیل إلی الشّيء کما یقال مال عنه ومال إليه في المعئیین المذکورین فَإت کان الضمیر في 
وکانوا للرفقة وکانوا بابعین یکونون راغبین فیه لبیعہ وإن کانوا مبتاعین أي مشترین فزھدھم فیه أي 
رغبتھم فیہ لأاجل أنھم اعتقدوا أنه آبق وبطمعوا أُن یشتروہ إن باعه الولاۃ والحکام لثلا یضیع مال 
صاحبه الغائب ۔ 

قولە: وفيه أی لفظ فيه متعلق بالزامدین المتاخر عنه إن کان اللام في الزاعدین حرف 
التعریف وإن جعل بمعنی الّذي کما کان کللك في الصفات المشتفة یکو فیه متعلقا بالزامدین 
المقدر المفسر بالزاھدین المذکور بعدہ إذ لا یجوز أُن یتعلق فیه حیندِ بالزاعدین المذکور بعدہ لان 
متعلق الصلة لا یتقدم علی الموصول لاقتضاء الموصول صدر الکلام دخل فی وقال صاحب 
الفرائد یمکن أن یقال تقدیرہ وکانوا من الزاھدین فيه من الزاعدین من قبیل الاضمار علی شریطۂ 
التفسیر ورد بأن الظانه لیس منھم لأنه لیس ہمشتغل عنه بضمیرہ فالأصل کانوا من الزامدین فیە 
علی أن فیه لیس من صلته بل متعلق بجملة محذوفة علی السؤال کقوله تعالی: مت ك4 
[بوسف: ]٣٢‏ کأنە لما قیل وکانوا من الزاعدین ولم یعلم جھة الزمد اتجه السائل أن یقول في أي 
شيء زھدوا فاجیب من الزاعدین فیه علی أن یتعلق یه بالزاھدین المذکور بعدہ بناء علی جواز 


۲,۸۲ 


صورۃ یوشف/ الاية: 7 
قولہ : اوح عم قورت سرت افہت ساحات سزھ 5 
اللام الداخلة علی الصفات إن کانت بمعنی الحدوث فھي حرف تعری لا اسم 
موصول بمعنی الذي وع الجمھور هي اسم موصول ہبمعنی الذڈی وما بعد اظلة: 
فحینئدِ لا یتعلق به لفظة في لما ذکرہ وکلامه بشعر اختیار قولِ ابن مالك حیث قَدْله 
لسلامته عن الحذف وقول الٔجمھور رجح لن الحذف مع القرینۂ القویة لا سیمأ مم ٰ 
ناد المبالغة والتاکید راجح في نظر البلیغ قبل بین صلة ال وغیزھا فرق فإن عذہ فی 
صورۃة الحرف المنزل منزلة جزء الکلمة فلا یمتنم تقدیم معمون لھا عليه فلا حاجٰة إلی 
القول بأنه مذھب المازني ني الذي جملھا حرف تعریف انٹھی ومن تتبع کلمات المشایخ, 
لم یفرق بین صلة ال وغیرھا والشیخ الزمخشري لمن یتعرض کونه متعلقا بالزاعدین بل _ 
دشرا یا روس ہر بی نے سوا سر یس تہ و 
بحٹ أما أولا فلانه یلزم حینئد آن یُعمل اسم الفاعل مع فقد شرط الاعتماد انتھی: ۔وقد 
حقق في فن النحو ان اسم القٌاعل یعمل في الفاعل الظاھر والمفعول بە الصریح بشرط 
الاعتماد وأما في غیرھما فیعمل بلا استناد واعتماد وھذا واشح مصرج یه ئي ۱ 
المختصرات فضلاً عن المطولات ۔ : ۱ 
۱ قولە: (وِن جعل بمعنی الڈي ٹھو متعَلقٰ یمخذوف پبین الزامدین لن متعلق الصله ٦‏ ٰ 
یتقدم علی الموصول) ومو کون الزاھدین مجروراً وما بعد المجرور لا یغمل فیهقبله ۱ 
والجواب أن الظرف یسوغ فیە ما لا یجوز في غیرہ کذا قیل وھذا المائع متحقق في مذعب: ۱ 
7 0ھ ۱ ۱ 


التقدیم فی الظطروف للاتساع فیھا' کما فی ٹول تعالی: ففلما بلغ معہ السعی 4 [الصافات :ٴ٢ ٤‏ 
ہوکی و مو کی رص موس ہہ علیہ والممتی وکائرا من الزادین: ٴ 
فیە ٹم فسر بقوله: غا من ن الزاهدین٭4 [یوسٰشف؛ ]٠٤‏ وعلی کلا التقدیرین تکون - جمل وکانوا فيه من ُ 
الزامدین حالاً من ضمیر الفاعل ٴفي شروہ واقعة في معرض التعلیل لی فا جا 
صلة الزعد لفظ عن فلان البیع المراد بالشراء فی فوشروہ4 [یوسف : ۰ یناسب الإعراضن عنه. 
أي شروہ لاجل إعراضھم عنہ وتبعیدہ عنھم وآما علی کون صلئه فيه فمعنی العلیة ظاھر کِا في: 
قول عز وجل حکایة عن إبلیس: 8إنی لکما لمن الناصحین*4 [الأعراف : ]٦٢‏ قالوا الظافر إن: 
لکما في مثل هذا ونحوہ متعلق پالناصحین لأن المعنی عليه فإن اللام إنما جيء بھا لتخصیص: 
معنی النصح بالمخاطبین وإنما فر الاکٹرُون عن تعلیقہ ہما بعدہ لأن صلة الموصول لا تعمل قیما 
قبل الموصول قالوا والفرق عندنا أن الإ٘لف واللام لما کانت صورتھا صورۃ الحرف المنزل جزڑے: 
مْن الكکلمة صارت کغیرھا من الأجزاء التي لا تمنع التقدم ولذا لم یوصل بجملة اسمیة لتعذر دُلك: 
فیھا وھذا واضنح قلا حاجة إلی ن یرتکب للوجه المتعسف فیه قوله بدلیل قوله: ز ولقد جاءکم: 
یوسف بالبینات وجە کونە دلیلاً غلیٰ ذلك ان فرعون موسی داخل في خطاب جامکم فعلم مب أن: 
رو یی و یو وہ سے سہید جچہ ٰ 
فولهہ؛ راسوزود اق تخت وزیرا. ۱ ۱ ۱ 


سورڈ!بوسف/ الايیة: ٦٢‏ ۔ م.. _ مم...  ...‏ . . ػقئق.- ۲۸۳ 


َال 07ت و کم 7 س" حرائر بر کے 


فو تعالی: وفا ٦‏ زی ند ین يمَہ لاتراو۔ قرب منوی شوج آن بتمَا از 


1ھ 


و و ا ین یشک ق اکس وَُل بین کاریل التََیبتِ تهب عَل 


صسصص' 


ہے رہ ہے کہ ور 


ارب َ1 کن سش6 النایں لا یعلموت تا 

- (وقال الذی اشترا:4) شروع في بیان ما یتفرع علی اشترائه من الرفقة کما هو 
الظامر فی مصر أُو من الإخوۃ کما قیل لکنه خلاف الظاھر والمحتاج إلی التکلف البارد 
والبیان بقوله من مصر یابی عنە فالأحسن أن یقال إِن الواردین علی الماء ذھبوا بە إلٰی مصر 
فباعوہ ھناك وھذا ااڑۓ الڈی سر کس او میں اه احلت ہے روسان الاشارة إليه 
فالبیان بکونە من مصر لا بعد أن یکون إشارۃ إلی ان ھذا الشراء غیر الشراء بٹمن بخس مع 
کونە تمھیداً لما یتفرع عليه. 

قولە: (وھو العزیز الڈذي) من عدم الجزم ترك عادته وجزم بأنه العزیز لقوله تعالی وقال 
'لنسوۃ فی المدینة امرأۃ العزیز4 [یوسف : ]٠٣‏ الایة والعزیز حینثلٍ وزیر ریان بن الولید . 

قوله: 28 علی خزائن مضر واسمه قطفیر أو اطفیر) عبر بأشرف أحواله إذ الوزیر 
المعتمد مأمور بحفظ خزائن البلد . 

قولە: (وکان الملك یومثذٍ ربان بن الولید العملیقی) أي الملك الأعظم ربان بن الولید 
فلا یتافیه قوله الاّتي والعزیز ملیسان العرب الملك العملیقي'' بن لاود بن ارم بن سام بن 
نوح عليه السلام وقد آمن بیوسف عليه السلام وھذا قول المجاعد وسیصرح بە المصنف . 

قوله: (وقد آمن بیوسف ومات حیاته) أي الملك في حیاته أي یرسف عليه السلام 
وھذاھو المشہھور عند الجمھور . 

قوله: (وقیل کان فرعون موسی عاش أربعة مائة سنة) أي ذلك الملك فرعون 
موسی وھو مصعب بن ریان وقیل ابنه الولید من بقایا عاد فدعا یوسف عليه السلام إلی 
الایمان فابی . 

قوله: (ہدلیل قوله تعالی : ولقد جاءکم یوسف من قبل بالبینات4 [غافر : )]۳٣‏ 
الایة إذ الخطاب لقوم موسی عليه السلام . (والمشھور أنه من أولاد فرعون یوسف) یعنی 
ربان وکان بیٹھما أکثر من أربعمائة کما بینە فی أوائل سورة البقرۃ. 

قولە: (والایة من قہیل خطاب الأولاد بأحوال الآباء) وعذا کثیر فی القرآن کقوله 
تعالی: ٭رإذ واعدنا موسی أربعین لیلة ثم اتخذتم العجل4 [البقرة: ]٤٥‏ الاّیة خطاباً 
للیھود فی عصر نبینا عليه السلام وقوله تعالی : فوإذا أخذنا میثافکم ورفعنا فوقکم الطور4 
[البشرۃ: 1۴۳] الاأیة ونظائرہ کثیرۃ جدأً ووجھه أن الأبناء راضون أحوال الاباء فآسند إلیھم ما 

عق آق متا یسند إلی آبائھم مجازاً عقلیاً راجات ایقنا با لاد ہمت سط بروسنت اہ 


)١(‏ عملیق بن لاود بن آدم ہن سام بن نوح عليه السلام جمع ععالیق وعمالقة۔. 


ج۸ سورۂ یوسف/ الایق: ۱ 


یعقوب وھو یپوسف بن ابرامیم بن یرسف علیھم السلام وسما یژید ََيِإ الخطاب 
للجمیع ومعلوم آنھم لم یعیشوا أربعمائة والقول بأنه تغلیب ضعیف. ٰ "5 ْ 
ٰ قولە: (روی أنہ اڈ شترا؛ المزیز وھو ابن سیع عشر سنة) ولیٹ تی منرأفظلاٹ: 
عشرة سنة من الرفقة وھو هو ابنْإ سبع عشر سنة کما کان کذلك في إلقاله الجبٰ وھما ٴي 
سنة واحد ولبٹ في منزل ثلاث عشرۃ سئة قیل في لفظ منزل تجوز والمراد في عبودیتہ 
وإلا فإِئه لبث في السجن بضع سنین ثم قال الملك اتوني به استخلصه لنفسي وکون' 
السجن في منزل قطفین بعید انتھی ۔ وکون لبثەه في السجن غیر داخل مکثە في مُتزله 
ْ آبتة تر 0 او انکر رد الریات اوھر ابن ٹلاٹ وثلائین سنه ھکذا وقع في الٹئسخ آتی 
غندنا والموافق لخبرہ ٗ من کتب التفسیر اسٹوزرہ الریان وھو ابن ثلائین سنة وآتاء الحکمة: 
والعلم وو ابن ثلاث وثلاثین سنة کذا قیل ویؤیدہ أي کونە ابن ثلائین سنة مُا سبق من 
قوله اشتراء وھو ابن سبع عشرۃة سئة ولبٹ في منزله ٹلاث عشرة سنة ومجموعھما 
سپ ہی کہ سے کر شس وص سے ہے 
الریان وھو ٹلاثٹ وٹلاٹین سنة.. ٰ ْ ٦‏ ۶ 
قولہ: (وتوفی وھو ابن مائة وعشرین) ذکرہ إتماماً للبیان وسیجیٰء توضیحۂ في تفسیر 
فوله تعالی: فرب قد آتبتني من الملك٭4 [یوسف : ھ ۰ الایف -" 
ہے قولل. رو لت کیا مر بونی یل ہف سے الازق فخ مرح ار 
وزوَجاً نعل وثوبان أبیضان) واختلف علی بناء المعلوم فاعله من جعل شراہٗ غیر ]لأول: 
کما یدل عليه التعہیر وئال الذی اشتراء من'مصر وقد أوضحٹئاہ ھئاك وأآما من جعل: 
شراہ عین الأول فلا مساغ لە :الاختلاف علی ھذا الوج وإن اختلف فيه بکونە عشرین' 
آر اثئین وعشرین کما مر ہیانه فعلی ھذا التول لا یعرف فائدة بیاله. بکوٹ من اشتراء من. 
مصر إلا آن یقال إن ھذا القید لبیان کون الواقعة قعة الْعجَیبّة والحادثة آلغریبة فی'مصرا _ 
والمراودۃ لأجل المحافظة وظھور الأمائة والصداقة والاستمامة والاختیار کچھ علی:: 
الأزواق العاجلة وغیر ذلك من الأمور الشاقة . ْ 

قوله: (وقیل مثله ثضة وقیل ذھباً) ولعمري إ ھا نل سن فو فرضی کون هنا یی 
صحبحاً وفي بعض النسخ ملؤہٴنضة أی وزنە إذ لا معنی ھهنا إلا ھذا. ۱ ٰ 

قوله: (راعیل أو زلیخا)ٴہمھملاتِ بوزن هابیل أو زلیخا بفتح الزاي الممجمة وکسر۔ 
می رو وخ سے رو وا رہ ایس مر او روہ دو 
رق ا ا ا ا - 


ات قولە: 0پ ٔ "۰" المرادٴ بالشراء في وقال: 
الذي اشتراہ من مصرعین السشرام الآرل فلا خلاف في ئمن ذلك ہپ تو رج 
و۷گک00000۳ سرت ہر ئی الٹابي:. ۱ 


سورڈپرسفب/الابة: ٢۲ےے‏ . _ے__ ےہ ._... ہوص×.8۸..._۔ ۲۸۵ 

قولە: (اجعلی مقامہ عندنا کریماً أيی حسناً والمعنی آحسنی تعھدہ)''' أی تربیتهہ حمل 
الکلام علی الکنایة إِذ لإ فائدۃ في إحسان المنزل وحدہ المراد لازمہ وهوٴ[کرام نمس 
واإ(حسان تعھهدہ. 

تولە: (في ضیاعنا وأموالنا ونستظھر بە في مصالحنا) ضیاعنا جمع ضیعة وق 
الاراضی أو لکون صاحبھا ضائعاً مانعاً له عن تحصیل الکمال سمیت ضیعة ولستظھر 
ونستعین به کما یری فيه من المخائل . 

قولہ : (نتبناہ) تفعل من البوۃ أی نجعلە ہمنزلة ابنأ. 

فوله: (وکان عقیماً) أي العزیز عقیماً لا یقدر علی الجماع کما سیصرح به . 

قولە: (لما تقرس فیه من الرشد) علة للأمرین وقیل للآخیر . 

قولە: (ولذلك قیل آفرس الناس ثلامة) قیل آخرجه سعید بن منصور واہن أہی شیبة 
والحاکم وصححه عن ابن مسعود رضي اللہ انتھی فھو حدیث موقوف وتعبیر المصنف بقیل 
لعدم اعتبار الروایة المذکورۃ وإلا فالآرلی التصریح به والفراسة ھی خاطر بنشأً من قوۃ 
الإڈیمان پھجم علی القلب فینفی ما یضادہ فإن لقلب المؤمن نور یدرك به ما هو باطن لا 
دلیل عليه قال عليه السلام : 3( انقوا فراسة المؤمن فإنه ینظر بئور الله فإثبات الفراسة لعزیز 
مصر |ما بناء علی التغلیب أو الفراسة بمعنی الفھم والمعنی أفھم الناس ثم المراد بالناس 
آحاد الأمة ,. 

قوله: (عزیز مصر) حیث فھم رشد یورسف عليه السلام وله شأن عظیم ونفع جسیم 
وعزم أنْ یتبناء. 

قولە : (واہنة شعیب عليه السلام التی قالت  :‏ ایا آبت استاجر:٭4 [القصعصی: )]۲٢‏ 
أي استاجر موسی عليه السلام حیث تفرست أمانة موسی وصداقته وصلابته عليه السلام 
فطلبت من آپیھا استصحابه عليه السلام فجمع اللہ بیٹھما بخیر علی القول الصحیح وتفضیله 
فی سورۃة القصص . 

قولە: (وأبو بکر حین استخلف عمر) وتوضیحہ فی علم الکلام . 

قوله: (٭وکذلك مکنا لیوسف فی الأرض* [یوسف : ]٤٥‏ وکما مکتا محبته ئي 
قلپ العزیز) أي جعلنا لە فی الأرض مکاتاً أي قررنا لە فيه إذ بناء مکنا للصیرورۃ واشتقاقہ 


قولە: لما تفرس فيه من الرشد اي علم رشدہ ہالفراسة أو ساأله عن نسبہ فاخبرہ أنه من ولد 
إپراھیم وإسحاق وبعقوب فقاسه إلی آبائه الراشدین وحکم عليه بالرشد . 


)١(‏ آي النظر فیما عھد لە من لوازم إکرام الضیف والمعنی أحسنی تحفظه ومراعاته وصیغة التفعل للتکلف 
والمراد لازمه وخو المراعاة علی أآحسن الوجوہ وأکملھا رالکریم من کل نوخ ما یجمع فضائله. 


گر سورۃ یؤسف/ الاپڈ: ۹ 


من المعنی جعلنہ ڈی مکان إحاصلہ ما ذکرناہ ولممنی کما کت محَََّي قلپ موی 
بحیث لا پصبر عتهہ. ۱ ۱ ۱ 

قوله: ار کما مکتہ قي متلہ)'وجملتا لہ ماری کریم قي منزل ای۔٠‏ 

قوله: (أوٍ کما أنجیناہ) من کربة الجب . ۱ حا 

ثوله: (وعطفنا عليه العزیز رمکتا لە فیھا) فرظ الحب مکنا لە جعلنا:له مات فی ۱ 
رف ئ2 رجا تی زا ہو می مل ۵ا انار اذ کس الارض کان ئا ود 
فائدة یعتد بھا وأشار بھ المصنف :إلی ان ذلك إشارۃ إلی ما قیل لا إلی ما.بعدہ وآأن المشار _ 
ان اض َء الانو تفم گت تھاار ول 7 و جافتا سان حیرہ اہ 
ویطیعون أمرہ فیما یفعلون ویریدون وھذا المعنٰی هر الذي أشار إليه بقوله طف :علی 
مضمر تقدیرہ لیتصرف فیھا الخ . ۔ 
خولہ (عطلف علی مضمر تقدیرہ لیتصرف فیھاٴ بالعدل) لی 'ھذا علة معطوفة عَلَ عل ٰ 
أآخری والمعنی مکنا لە فیھا لپکون کیت وکیت إِذ کثیراً ما یعتبر في مٹل ھذا الإشارۃ إلی 
ریس رت سر ہو رد رای ار ہس ہی می یو سے 
قویة حالیة ولقرینة قوله وٴلنعلمہ من تأویل الأحادیث . ٰ 

قوله : (ولنعلم اي فو فر سی النعلیل لکن:القصد والارادۃ ہمجٹی الخکہۃ 
والمصلحة . 

قولہ 7" 
لن المذکور یدل عليه ولھذا السر ترك التفصیل في تمکینە إذ المراد تمکیئە في قلب العزیز: 
حباً أو تمکینہ في منزلہ مثوی فاسٹوفٰی الوجوہ الْثلالهة المذدکورۃ إشارۂڈ. ا ٰ 

. (إلی موہ اع رس یہ سو سا اڑیناہ 
عس (وئیعلے معالي کاب ال ٠‏ واحکامہ فینفٹھا) فی هذا سن إلعلق 
کروی سے جا حرود ودومر وا ا 
بالوحی آ و لنصب الحجج والأدلة عبر عثه بالتعلیم قوله وی سس نو بی جا 
قولہ فینفذھا فذلکة لذلك إذ علم معاني کتب الله تعالی للتنفیذ . 

قوله : (أو تعبیر المناماثٹ المنبھة علی الحوادث لكاكة) عطف علی لیعلٌ | يمراد 


چو 0 الرؤیا المنبھة علی جس فیکون المراد پروی الصادقة رھی احَانت المنك 
عند أھل الملۂ. 


ٴ و لی آ یقیم العدل ایدیر مور تاس ھو ممنی مفھوم لعلوف علیہ المقدر وقولہ 
رس ر و و وی رہ اپ تع ٴ 
قولہ : روج تح 


سورۃ یوسف/ الأَیة: ۲٢‏ ۔۔۔۔۔۔ہسبہ/سسسسس سس ٹاڈ .. ۸۷؟ 

قولہ: (لیستعد لھا ویشتغل بتدبیرھا ثبل أن تحل کما فعل بستيه) إشُارۃ إلی ارتباطه 
بالعلة المحذوفة وھي التصرف في الارضض أي بتغبیر تلك الرؤیا یطلع الاموز:المستقبلة 
فیتصرف فیھا علی مقتضاھا کما فعل في شأن سیئة کما سیجيء توضیحه في قوله تعَالي: 
ف(قال اجعلني علی خزائن الأرض4 [یوسف : ]٢٥٥‏ الاّیة لکن المعنی الأول أمس بالمقام 
وأوفی بالمرام بحیث ینبغي أن لا یلتفت إلی غیرہ من الکلام کما فعل ہسنیه بکسر السین 
والنون وبالیاء المشددة جمع سنة بمعنی القحط أو ہمعنی العام الإضافة لأدنی ملابسة وقد 
مر تفصیله فی قوله تعالی : لولقد أخذنا آل فرعون بالسنین٭ [الأعراف: ]٣٣١‏ الیة قیل 
ونفسیر عطف علی معان أي ولیعلم تعبیر المنامات وفي نسخة أو یعبر فھو معطوف علی 
لیعلم انتھی وعلی مذہ النسخة وھي التی عندنا فعلمه مستفاد منەه بطریق الاقتضاء إِذا التعبیر 
یتوقف عليه کأنە قیل ولیعلم تعبیر الرژیا ویعبرھا۔ 

قولە: (لا یردہ شيء ولا بنازعه فیما یشاء أو علی أمر یوسف أراد بە إخوۃ یوسف 
شیتاً وأراد الله غیرہ فلم یکن إلا ما أرادہ) لا پردہ شیء أي الضمیر راجع إلی انث تعالی 
فالمعنی ما ذکرہ أو راجع إلی یوسف عليه السلام فالمعنی أنه تعالی یعینە ولا یکون لمن 
أرادہ سوء سبیل إليه فلا ینفذ فيه کید |خوته وإنما ظفروا لإلقائہ الجب لان یترتب عليه ما 
یکون بە قرۃ عینه وعلو شانه وتفوقه علی أقرانه وإخوائه فیکون ذلك عین العنایة وإن کان 
ظاھرہ فی بداء أمرہ معارۃ وھذا یژول إلی کون الضمیر للہ تعالی غایة الأمر إن في الاحتمال 
الاول أمرہ تعالی عام وفی الٹانی خاص فلو قال أو لا یرد أحد ما آرادہ في شأن یروسف 
لکان آوجز وأحسن وإنما خص إخوته وکبدھم مع ان العموم إلی کید زلیخا وغیرھا عما 
سلف ذکرھا إذ إلقائھم الجب یوھم نفوذ کیدھم وقد عرفت أنه لیس بشيء من النفوذ. 

قوله: (إن الأمر کلە بیدہ) بقدرته فیدخل کون أمر یوسف عليه السلام فی قدرته 
دخولاً أولیاً ولو جعل الفعل منزلاً منزلة اللازم ولم بقدر لە مفعول لکان لە وجە وھذا ناظر 
إلی تفسیر الأول في علی أمرہ والعموم مستفاد من کون إضافة الأمر جنسا أو للاستغراق 
وقیل فإن الأمر مصدر فی الأصل والمصدر المضاف من صیغ العموم انتھی ولا یخفی أنه 
لا حاجة إليه لما ذکرنا واستوضح ہصدیقي زید فإنه یفید الحصر والعموم لکون الاإٴضافة 
ٹلجنس وقد اعترف بە ذلك القائل فی بعض المواضع . 


قولە: لیستعد لھا ویشتغل بتدبیرعا إشارۃ إلی أنَ علم التعبیر الموھوب لیوسف ہو من لوازم 
ت3 

قوله: کما فعل لسنة بنصب سٹة فإنھا غیر متصرفة للعلمیة والتانیث فإن السنة فی الأاصل 
موضرعة لکل عام ٹم غلبت علی عام القحط علم جنس أي کما فعل یوسف لعام القحط حیث عبر 
الرؤیا أولا ثم علمھم تدبیر ادوخار الرزق قبہل مجيء عام القحط بن قال : ٹؤتزرعون سبع سنین فما 
حصدتم فذروہ في سنبلہ*4 [یوسف : ۷ ا ءۃة. 


۸۸ نت ْ _سورة یوسف/ الابة؛ ٦٢‏ 
ےت قولە. (أو نطائف صدعہ وخفاہا لطفہ) ناظر إلٰی 0ی والنصراد باللطائف ۱ 
ھنا ما هي مقابلة للکشف وباللطف فی وخفایا لطفە إلی والاحسان ولقد آآ9کیں حیث ‏ 
اضاف ثائات لی صنعه ہمعنی وخفایا لی بیس سی ود المنا ین 
المضافین في الإضافتین . ٌ-“٭ 

قوله تعالی: نع لک کٹ نز لا اھک ےھ 

فولہ: (منتھی اشتداد جسمہ وقوتہ) منٹھی بمعنی زمان انتھاله إِن کان ردان وان 
کان بمعنی انتھائه فھو مصدر میمي وأشار بە إلی ان المضاف في الاّیة مقدر قبل قوله 
ضص جس رر سپ وٹ جو وس رت 
وفي الیة مضاف مقدر أي زمان أشدہ انتھی ولا یخفی ما فیە. ۱ ۱ ۱ 

قولھ: (وھو سن الوقوف ما بین الٹالین والاریمین) حتف 0 
الإنسان ینمو جسمہ في ابتداء أمرہ إلی تمام الشباب وبعدہ یقف عن النمو .ہین الثلاثينُ 
والأربعین عطف بیان أو بدل :من الس ثم پطرأً عليه الضعف تدریجاً إلی زمان کیحہۃ 
والأشذ بفتح الھمزة وضم الین واختلف فيه فقیل إنه مفرد علی بناء ندر في المفردات أوْ 
جمع لا مفرد لە أو له واحد:وعو شدة کنعمة وأنعم رافد سیل رابل ید فان 
ککلب واکلب وھذا المفرد تقدیري /08  +‏ . 
کالصریح في کونە عفردا. ْ ْ ْ 

قوله: (وقیل سن الشباب ومبدؤہ بلوغ الحلم) أي الاحتلام کنایة عن البلوغ: دعٰ 
کونە مکلفاً وھو خمٰسة عشر سنة في الغلام سواء احتلم أو لم یحتلم . : 

قولہ: (حکمة وھو العلم المؤید بالعمل) وقوله ٹي سورة البقرۃ وغو إیقان العلمٰ 
وانقان العمل أوضح من قوله وإنما قبد بالعلم إذ العلم بلا عمل لیس بحکمة بل سفەٗ 

قوله: (أو حکماً بین الناس) وفی إیتا۔ سی پ رت شتداد جس ٰ 
خفاء والمعنی الأول ھو الراجح المعول : ٰ 4 

قولە: (یعني علم تاویل الأحادیث) أي الرؤیا الصادئة 07 حمل الحکٰ مُلی ایک 

أو الکتب الالھیة وغوامض سٹن الأنبیاء سے الگہنی اتاس +0 
فلا ضیر في تقدیم الحکم بین الناس علی تأویل کتپ الہ. ۱ 
نہ فولہ: (لوکذلك نجزٰي المحسٹین4) الظامر أن ذلك إشارۃ إلی مصدر تجزیٰ 
المحسنین لا إلی جزاء آخر جعل مشبھاً بہ فالکاف مقحم لدلالتہ علی شأن المشار إليە 
کقوله مثلك لا یبخل والمعنی'تجزي المحسنین مثل ذلك الجزاء دون غیرہ مما لا یعبأ ہہ . : 


قولہ: تبیہ علی ان مال إنما اتا ڈلكد)بناہ علی ما اشخھر من آن تعلیق َحكمٰ ٰ 
ہالمشتق بفید علیة مأاخذ الاشتقاق . ْ 


سورڈةیوسف/الايیة:  .۲٢۳‏ _ _ ____ _۔_ ___.._..۔. ._. ہے ۸۹)۹؟ 


قوله: (جزاء علی إحسانه فی عمله واتقالہ في عنفوان أمرہ) فالمرَاذ۔بإعطاء العلم 
المؤید المتفرغ علی إحسانہ في عمل العلم المتزاید لقوله عليه السلام : ە من عَعل ہما علم 
ورثە الل تعالی علم ما لم یعلم) وھذا لا یدل علی أنه عمل واحسن فی عمله بلا عئلجتی 
بقال إحسان العمل لا یکون إلا بعد العلم فلو کان العمل المؤید ہالعلم للإحسان فی العمل 
لزم الدور انتھی وھذا غریب جداً علی أن المراد بالحکمة کما هو الظاھر النبوۃ وقد صرح 
بە فی سورۃ القصص في شأن موسی عليه السلام وھو قوله تعالی : ٭ولما بلغ أشدہ 
واستوی آتیناہ حکما وعلماً 4 [القصص: .]۱٤‏ 

قوله تعالی : وَتونَہ ال هو يْتَبَاعن کیہ وعلّعتِ الاَروَب وَقات خَيتَ الک 
اَم الہ لہ رن امس مترایٌ رنہ یی اشَيممَ 2لا 

قولہ: (طلبث منه وتمحلت أن پواقعھا) التمحل الطلب بحیلة وتکلف فلو اکتفی بہ 
ولم یذکر طلبت منە لکان آوجز وفي الکشاف المراودة مفاعلة من راد یرود إذا جاء وذھب 
کان المعنی خادعته عن نفسه أي فعلت ما یفعل المخادع لصاحبه عن الشيء الذي لا یرید 
ان یخرجه من یدہ وھو یحتال أن بأخذہ منە انٹھی قوله المراودة مفاعلة أي من جانب واحد 
نحو مطالبة الدائن ومماطلة المدیون وغیرھا مما یکون الفعل من أحد الجائبین لکن بشترط 
أن یکون الجانب الآخر سبب الفعل المذکور وھنا جمال یوسف عليه السلام سبب المراودة 
فنزل منزلة المسیب وجعل کأن الفعل صادراً من الجانبین فبنی المفاعلة وکذا الحال في کل 
ما بنی المفاعلة لواحد ولم یقصد به المغالیة لمجرد المبالغة وھنا لا بحسن بل لا یجوز 
المغالیبة قوله کان المعنی خادعتہ عن نفسه أشار به إلی ان تعدیة المراودۃ بعن لتضمنھا 
معنی المخادعة وإنما قال کان المعنی خادعته الخ إذ حقیقة المخادعة لیست مرادۃ بل ما 
یشابہ بھا ولذا قال أي فعلت ما بفعل المخادع لصاحبه والحاصل أن المراودۃ لیست الطلب 
مطلقاً بل علی وجە التمحل وصورۃ المخادعة وإلی ھذا أشار المصئف بقوله من راد یرود 
إذا جاء وذھب إذ هذہ العہادۃ بشعر التکلف والعنایة وحقیقة المجيء والذھاب لیست 
بمقصودۃ فی الباب واستوضح بأني أراك تقدم رجلا وتژخر أخری والمعنی من راد یرود إذا 
تمحل وتکلف فی طلب شيء وجد فیه. 

قولە : (من راد پرود إذا جاء وذھب لطلب شیء ومنە الرائد) أي الذي یرسل لطلب 
الماء والکلاء فتمحل فی طلبھما حتی صادفھما وإیراد الموصول لتقریر المراودۃ فإن کونه 
فی بیتھا مما یدعو لي ذلك ولإظھار کمال نزاہته عليه السلام فإنه مع تمکنە التام إعراضه 
عن مثل ھذہ الشناعة یدل علی أقصی معارج العفة والنزامة فالعدول إلی الموصول لتقریر 
الفرض لاستھجان ذکرہ وله وجه آخر مذکور فی شرح التلخیص . 

قوله : (قیل کانت سبعة والتشدید للتکثیر أو للمبالغة فی الإیثاق) والتشدید للتکئیر أي 


قوله: والتشدید للتکثٹیر أي لتکثیر المفعول وھو الأبواب عھذا علی أن یراد التکٹیر بحسب 


تج 


سورۃیولف/ لاب ٣‏ 
للنکثیر فی المفعول أو للعبالفّة نی الإیثاق أي الأحکام فالتشدید للتکثیر ةَ قادالفعل أي: غلق 
باب واحدأً مرۃ بعد أخری نکانہ بھذا الاعتبار أبواب ولذا عبر بالجمع لکنہ تکلپ ایل 
- الظاعر لا داعی إلٰی الغدوَل عنه إلٰی خلاف الختبادر. 


قوله: (اي أقبل وبادر و تھیأت) آىئ فیث بوجو 2 1 
اللاقبال لا یستلزم المبٔادرۃ وعيی یکر الال رد لئاسر ا آئد وھ 
الإقبال بطریق' المبادرة بقرینة الحال:وتھیأت لك أي ھیت اسم فعل أیضاً لکن لیس:بمعنی 
الأمر ہل ؛ بمعنی التھیژ کأنه قیلٰ وقع الٹھیژ لك ولما دل القرینة علیٰ أن ن التھیؤ وقع من امرأؤ _ 
لمزیز کان خاصل المعنی تھیأت لك لا بری أن میھات بمعنی بعد یکوٹ بمعٹی بعات 
بالقرینة مثل قولك لمن قال لگ قریني منك ھیھات معناہ بعدت . 

قولہ: راشائ مل کرسریی اسوف دی علی اتی ا لا لن ۶ ۱ 
المعنی المذکور : ڈوکوی موا چا سے جی سی ور یہ 
یف سو ب سو کرت ود میتی 
ولو قیل غذا في قراءة ضبم التاء کما سیجيء لم یبعد . ۱ 

قولە: لام تسین کالتي ٹي (سقاً لك4۵) کان قیل هد قول لك تھر متعلق 
بمحذوف مثل ما آشرنا أفول لك أو ہذا مقول لك أو کائن . ۱ ٰ 

قوله: ذوقرا بن کثیر سم الناء تشبتھا لہ بحیث) والمعنی مثل ما مر الا تب آنہ ٰ 
ور رہ یوار بے ا ہد سی اس سو ےک 
في قراءة الضم بیان صحة کون ھذا منشأ لە. ْ 


فوله: (رنافع وابن عامز بالفتح وکسر الھاء) فیل ال اصاحۂ التگ ق را المونبان وابن 
ذکوان بکسر الھاء وفتح التاء من غیر همز وعن:عشام بالھمّۃ وقال الداتيی انف وھم۔ الکوتہ ۱ 
فعلا من التھیڑ ولا بد من ضم تاء حینذِ وقد تبع في نذا الفارسي في الحجة خیث قال إنە 
وھم من الراوي لأن یوسف عليه السلام لم یٹھب لھا بدلیل قوله: ٹورازدته التي 4 
[یوسف : ۳ الایة وتبعہ جمٔاعة وھي صحیحة ومعناھا ٹھیا لي أمرك لأتھا لم یتیسز لھا 
الخلوۃ قبل ذلك أو حسنت تھیاك ولك ببان أي اقول لك وھي صحیحة نقلاً مرویة عن 
هشام عن طرق وعنہ أیضأ بکسر الٹھاء والھمزۂ وضم التاء بط ۰> 
الھمزۂ وقرأً ابن کثیر بفتح الھاء وضم التاء بغیر ھمز والباقون بفتح الھاء والتاء من' غیر: 
ھمزة وورہ فیھا کسر الھاء وضم اس سو رہ الھاء کسر تہ من غیز ھمز قر 
رحمہ الله وروینا عن ابن عباسنِ رضي اللہ تعالی عنھما والصواب اُنْ ھذ: السہم القراء کلھا 


الكم وقوله أو للمبالقة في الاتیانْ علی ان براد التکثیر بحسب الکیض ا 
ثوله: واللام للتبیین فکأنه قیل لمن تقول هیث فقیل لك ومعناہ أسرع ار کمیظ فی ۱ 
اسان عظ اذا مد امو و فی آخرہ االتقاء الس ات : ۱ 


مسر 7لا ۷١ے‏ ےرت لت سس سس ت سے سے ے۲۹ 
لغات فيه وھی اسم فعل بمعنی علم ولیست التاء ضمیراً وقال الفراء والكسَائيِ هي لغة أھل 
الحجاز ومعناھا تعال وقال أبو حیان لا یبعد أن یکون مشتقاً من اسم کحمذل ولا یبرز 
ضمیرہ ہل یبین بالضمیر المجرور باللام ویختلف بحسبہ انتھی قوله والصواب أكامذہ 
السبع القراءات کلھا لغات فیھا وھي اسم فعل بمعنی ھلم لیس المرضی عند المصنق 
ولھذا قال وتھیأت لك قوله ولیست التاء ضمیر آلیس علی إطلاقه إذ فيی صورۃ الضم 
پیحتمله ولو بعیدا خصوصا في قراءة ھثت کجثٹت فإن التاء فیھا ضمیر کما سیجيء وفد 
اختلفوا فی هذہ الکلمة ھل هي عربیة أم معربة وھل معناھا تعال ولذا قال مجامد إنھا کلمة 
حث واإقبال أو غیر ذلك وہل هي اسم أو فعل والمصنف اختار کونە اسم فعل إذ کوئہە 
فعلاً مما لا بساعدہ القواعد العربیة إلا ہتکلفات باردة. 

قولە: (کعیط وھی لغة فیه) کعیط''' بکسر العین المھملة وسکوت الیاء وفتح الطاء 
المھملة اسم صوت من العیاط وھي کلمة یقولھا الصبیان ویتصایحوت بھا في اللعب . 

قولە: (وقریء ھیت کجیر) بمعنی نعم . 

قولە: (وہثت کجثت من ھاء بھییء إذا تھی وقریء ھثت وعلی ھذا فاللام من صلتہ) 
وھنت کجٹت فح التاء ضمیر المتکلم فلا یتم قول من قال إِن التاء لیست ضمیراً غی القراءة 
السبع المذکورۃ إن هذہ القراءةۃ وھي قراءۃ هشام من السبع المذکورۃ وعلی مذا فاللام من 
صلته ولیست للبیان قول وعلی ھذا الإشارة إلی القراءتین علی حد قوله: فعران بین 
ذلك 4 [البقرة: ]٣۸‏ وسقط من بعض النسخ قوله وقریء ھیت فھو علی ظاعرہ کذا قیل 
والظاھر من کلام المصنف کلمۃ ھذا الآڑشارة إلٰی ما ذکر بعد قوله اللام للتبیین وإلا فلا 
وجه لذکرہ بعد القراءۃ المذکورۃ لکن صحة ذلك علی إطلاقه محل تأمل واعلم أنه قال في 
المغنی ھیت لك من قرأً مفتوحة ویاء ساکئنة وتاء مفتوحة أو مکسورۃ أو مضمومة اسم فعل 
ماض أي تھیأت واللام متعلقة به کما یتعلق بمسماہ لو صرح ہە وقیل سماہ فعل أمر بمعنی 
أقبل فاللام للتبیین في صورۃ قراءة میت أي إرادتی لك وأقول لك انتھی بین هذا وہین ما 
ذکرہ المصنف تدافع حیث حکم المصنف کون اللام للتبیین في صورۃة قراءة عیت بفتح 
اٹھاء والتاء سواء کان بمعنی الأمر أو بمعنی الماضی بخلاف ما في المغني. 

قوله: (اعوذ باللہ معاذاً) پالکلام کسبحان اللہ فعل بە ما فعل بھذا أي الشأن . 


قولە: (سیدي قطفیر) عزیز مصر أي الرب علی ھذا الاحتمال بمعنی المالك والسید 


قولہ: وعلی ھذا فاللام من صلته لأن عیت حینثلٍ تکون فعلا بمعنی تھیأات لك لا اسم فعل 
کما کان کذلك فیما تقدم أعوذ باللہ معاذاً جعل نصب معاذ علی أنه مصدر لفعل محذوف . 


)١(‏ عیط بکسر العین المھملة وسکون الیاء وفتح الطاء المھملة اسم صوت من العیاط وجیر بمعنی نعم عبنی 
علی الکسر وأولہ۔ 


۲۲ تورۃ یوسف/ الایذ: .7 


ویجوز إطلاق :ارب علی غیر ,تمالی بالإضاقة کرب الدار رما دن الاضاقتنقاج۔: ٣‏ 
قولہ: (أحسن تمھي إذ قال لك في أکرمي مشواہ فما جزاؤہ آن إخوتہ في الهاقیم ِشارۃ 
لی ان آحسن مثوايی کنای عن إخسبان تعھدیي کما مر توضیحہ وإسناد الاحسان ال امجاز غقليی 
لکونہ أمرا آشار إليه بقوله إذ قال لك أكرمي مثواہ قوله فما جزاؤہ أن إخوته ما بمعٰٔی لیس أن 7 
إخوته مطلقاً فضلاً في أھل قیڈہ بە إذ الکلام في خیانة أھله أشار بە إلی أن قولهٴ اه ربيی ۱ 
آحسن مثواي4 [یوسف : ]٢٣‏ کنایة عن ذلك أو فذلکة لە أقیم العلة مقامھا. ۰ 


قوله: (وقیل الضمیر لہ تعالیٰ أي آٰه خالقي وأحسن منزلعي بن عطف علي قلبہ) 
الضمیر لل تعالی فالرب بمعنی:الخلق ولذا قال إنه خالقي وأحسن منزلتي اي اجسن منزلتي : 
خبر آخر والعطف بالواو للتنبيه علی ذلك وبیان حاصل المعنی الإشارة إلٰ أن جرف 
العطلف محذوف إِڈذ حذفه بدون حذف الجیث فق شناذ وإنما اختار ذُذلك لبیان الفرق .-۔ 
و اآراتھ فک کے رت تھ تا خبر ثانِ لە قوله بأن عطفْ إشارۃ إلی آ ...و 
الإحسان إليه تعالی مجاز فإنه تعالی مسبب الأسباب ۔ ٰ ٌ۲ 

قولە: سی سری مہو سیر کرنے 
للشأن لیقدم المرجع فی فقالٴ معاذ الله ی۹ [یوسف : ۹۹۲ ۶ئ8 
هھنا فاللائق ان یجعل الضمی'رٴ للشأن ویجعل الجملة تفسیراً له ومرضه إذ المقام یقتضی۔ 
الاخبار بأنه لا یکون جزاء المجسن چو ود لا الإ خہار بانہ لا یعصي ا تعالیِ غالہ 
لا پختص بموضع دون موضع: ْ ٰ 

قوله: (ائہجائزرع ایق بای فا تھا نکوی لوط کیا ان نم ْ 
عليه السلام وفي المحسن قطفیز وفي السییء جنایة أھل دخولا أولیاً. ‫._ج- 
ا قولە: (وقیل الزناۃ قإن الِزنی ظلم علیٰ الزاني ؤالمزني بأھلہ) الزناۃ بوزن قضاۃ ٴجمعٴ 
زان قوله نإن الزتا غلة مصحجحة لإرادتھا بالظالمین وأمااعلة مرجحۃ فلأنٰ المقام .بیان: 
مو یچ وسر ور بر رر نویس پر ہی رش 
ظلموا أآنفسھم جھالة والمراد بالزانی اث نوو سس لوحام 
وبامله نائب الفاعل لە وضمیر: أهله راچم إلی رس و ملوو موا 
ذلك الأھل ولو بطریق الإجمال وھو تی ٠‏ 000م" 


قوله تعالی: ا يثںيكَع يہ لزا اتا رح ری ےل رع 
اي وَلتحْنَاة إِن من مایا الَشلَيیَ (لا أ ٰ 
قولٰه: سس صلعہ ہغمت مخالطٹھا) ھذا تفسیر علی أصل المعنیٰ وسییجيء: 


لأھله . 


مور؟ٴیوسہف/الابا: ٢٢‏ ہسسہسےسے۔۔س۔سسسسسسسسسہہ8. ہہ ١ے‏ _ ۲۹۳ 
تأویله ولو فال ومال مخالطتھا لکان کلامه أبعد عن الاشتباء ولما لم یتعلق الفَططد والإرادۂ 
بالذوات قدر مضافا وعو المخالطة ووجه تعلقه بالذات للمبالعْة. 

قوله: (والھم بالشیء قصدہ والعزم عليهہ) یشعر کلامہ ہأنه معتبر في مفھوم الْهَمٌ 
ولیس كذلك ہل هو بطلق علی خاطر النفس من غیر اختیار وتصمیم ویؤیدہ ما قاله امام 
من أن تفسیر الھم بالشھوۃ ثبت في اللغة یقول لقائل فیما لا یشتھیە ما یھمني وفیما یشتھیه 
ھذا أھم الأشیاء إلي فسمی اللہ شھوۃ یوسف ھما فمعنی الایة ولقد اشتھتہ واشتھاھا وقال 
اأیضاً إن نفس الھم بحدیث النفس وذلك أن الرجل الصالح الصائم في الصیف إذا رأی 
الجلاب المبرد بالثلج فإن طبیعتہ تحمله علی شربہ إلا أن دینه یمنعه منە وعلی ما اختارہ 
المص استعمال الھم فی غیر العزم المصمم مجاز وھذا غیر ظاھر فالأولی تعمیم الھم إلی 
العزم المصمم وغیرہ وإرادة معنی في الموضعین مما یلیق بھما۔ 

قوله: (ومنەه الھمام وهو الٰذی إذا ھم بشیء أمضاہ) وھر الڈی أی السید الذی إذا ھم 
شی وقصدہ أمضاہ أي فعله ولھذا سمی هماماً. 

قول: (والمراد بھمه عليه السلام میل الطبع ومنازعة الشھوۃ لا القصد الاختیاري 
وذلك مما لا یدخل تحت التکلیف) والمراد بھمه أي بھم یوسف عليه السلام میل الطبع أي 
مجازاً بعلاقة الإطلاق والتقیید أي قصد بالھم میل الطبع مطلقاً ٹم أرید بە میلە ہلا قصد 
لکوئە من افرادہ وھذا مقتضی کلامه ولا یخفی ہما فيه مما لا یدخل تحت التکلیف فلا 
یعاتب من وجد فيه هذا المیل لآله لیس فی وسعه دفعه. 

قولە: (ہل الحقیق بالمدح والأجر الجزیل من اله من یکف نفسه من القعل عند قیام 
ھذا الھم) قال : فلوأما من خاف مقام رہہ 4 [النازعات : ]٠٤‏ الایة فعلم أن المراد من یکف 
نفسه من الفعل خوفاً من الل تعالی لا لآأجل سبب آخر۔ 

قول: (أو مشارفة الھم) عطف علی قوله میل الطبع أي الھم مجاز أولي ولا یخنی 
ان الوجھین متقاربان إذ مشارفة الھم بمعنی العزم المصمم هو میل الطبع ومنازعة الشھوۃ 
لکن طریق المجاز مختلف فیھما کما عرفت . 

قوله: (کقوله قتلته لو لم آخف الل) أيٍ شارفت قتله بضرب وجیع ونحوہ لو لم 
أخف ال تعالی لقلثہ بالفعل فخوف ال تعالی منعني من القتل بالفعل فاکتفیت ہما یقرب 


ُولە: وذلك مما لا یدخل تحت التکلیف جواب لما یسأل ویقال کیف جاز علی نبی اللہ 
الھم بالمعصیة. ۱ 

قوله: کقولك قتلته إن لم أخف اللہ ھذا مثال لمشارفة الفعل فإت القتل فی عذا المثال لم یقم 
ولم یتحقق فالمراد مشارفته بخلاف ھم بھا فإن الھم یجوز أن یصدر من یوسف عليه السلام 
ویتحقق ہمقتضی الجبلة البشریة ولکن کف نقسه عن أن یتحقق ذلك الھم بالمھموم إلیھا بسببپ 
زاجر إِلھی حصل فی قلبه. 


۲۹٤ 


من القتل فلا یکون قتلہ جوااً ولا دلیلا لجوابہ فإن مراد 0.م0. ک 'وقوخ 
ما یڑدی إليه بطریق المشارفة وجواب لو القتل بالفعل وھؤ ممتنم لامتناع عدم وت وھ 
المعنی صحیح فلا بد من إفادتہ بلفظ صریح فلا یرد إشکال الفاضل المحشي:. 
قولە: (في قیع الڑتا) ہُذا القیح واضح لہ علیہ السلام وقیح الزنا ووخامۃ عاؤہ لا 
اتفق عليهجمیع الشرائع والملة 'واشتھر ہین جمیع الأآمة:فالمراد برؤیتہ لە کمَا قال الإِقَان 
بمشاھدته مشاعدة واصّلة إلی مرتبة عین الیقین حتّی کأنە صور له عليه السلام بصورة قبیجة 
شلیعة بحیث: یتحیر الأبصار: وریسٹکرہ الأانظار فازداد بلك استعصامہ زم زا رام 
ولاآفادة ھذہ النکتة اللطیفة عہر ہالرؤیة والمشاشدة. 
ثول : (وسوء مغبتہ) بح المیم والغین أي عاقبتہ. 
قولە: (لخالطھا لشبق ألغلمة وکٹرۃ المبالغۂ 70 سی 0 لولد 
فإٹھا في: حکم أدوات الشرطٔ فلا یٰتقدم علیٰھا جوابھا ہل الجواب محذوف بدل عليم). 
لخالطھا جواب لولا فالمخالطة کانت ممتنعة لرؤیة البرھان والمشاھدة بالعیان ولیت شعري 
ما الموجب إلی تقدیر لخالطھا والعدول عن تقدیرھم بھا حتی لا یحتاج إلی الف 
والعنایة في توجیە همه علیم السلام بالمجاز والمشارفة:فلو قال لھم بھا لکن الھم کان 
ممتنعاً لوجود رؤیة الحجة البارعة والبراھین الساطعة لکان أولی:إذ هذا المعتیٰ مما یدفع یہ _ 
الوسوسة ولم بکن لأحد سبِیْل إلی الدغدغة الشبق ہفتح'الشین وفتح الباء الموحدۂ أیضاً 
شدۃ الشھوۃ یقال شبق یشبق من الباب الرابع إٰذا غلب شھوته والغلمة ہضم الغین المُِجمة 
وسکون اللام غلبة الشھوۃ َیضاً وکمال الاشتھاء إلی مجامعة النساء فإضافة الشبق للمہالعة . 
ا قولە: (وٹیل تمٹل لە یُعقوب غاضاً علی أنامله وقیّل قطفیر وقیل رأی جبریل علیہ 
السلام) کان ھذا سیعویعہ راس کضوو یس ہی ھہسفیں لی 
ونحوہ تجارز الله عنھم والنص نا بخلافہ فی مواضع شتی وٹرك مٹل عذا التول آحری۔ز 


قوله: ہے عضاوت ضام کی کے . 
قولە: لخالطھا تقدیر لجزاب لشرط ای ظوھم بھا لولا:ا ن رأی برھان ربەہ4 [یوسف: ]٤٢‏ 
الدال علی ة فبح: الڑنا پر سمدی چہ شود پ تد ےت من اغتلم 
جس جیا ۱ 

قوله : وکٹرۂ المبالعة اظامر کٹ السا می قولھم تی ادم بصاحہ آی جا بای 
وکٹرۃ ھیجان الدم إِذْ لیس لان یقال وکثرۃ المبالغة زیادة معنی .. ۱ 7000 

قوله: فلا یتقدم علیھا جوٌابھا هذا علی المذعب الأصح فإِن بعض العلماء 000 وت 
الشرط علی آذاہ الشرط کما. في قول القائل انت طالق إن دخلت الدار قائرا 0 لان جا 
إِنَ دخلت الدار. 


7 وقیل قلقیر مر زوُج زلیخا وھو عزیز تصر۔ 


نہ 


قولہ: (وقیل نودي با یوسف أنت مکتوب فی الأنبیاء وتعمل عمل' السفھاء) أي 
مکتوب في اللوح من زمرۃ الأنبیاء علیھم السلام أو مکتوب في دیوان الآنبیاء ومغلهود منھم 
وھذا علی ظاھرہ قیل إنە أوحی إليه فی الجب کما جنح إليه البعض واختارہ المص کھا| مو 
الظامر من کلام وإلا فیکون باعتبار ما یژول إ ليه وتعمل أي تھم أن تفعل عمل السفھاء 
وآنت تعلم آنە تعالی آٹنی علی یوسف عليه السلام بالعفة وکمال النزاھة وتمام البراءةۃ وأخبر 
أنه بريء من السوء والفحشاء حتی قال الإمام قد شھد اللہ في قوله تعالی لنصرف عنه السوء 
والفحشاء أربع مرات علی طھارۃ یوسف عليه السلام آلا یری أن امراۃ العزیز قالت ڈالآن 
حصحص الحق أنا راودته عن نفسه وإنه لمن الصادقین4 [یوسف ؛ ]٥٤‏ وأن النسوۃ اللانی 
قطعن أیدیھن قلن 'لحاش لہ ما علمنا عليه من سوہ ٭ آیوسف: جھے- الّیة فمثٹل هذہ 
الخرافاٹ واللھویات یلیق بأرہاب التحقیقات تجرید کتبھم عن ھذہ المزخرفات ونعم ما 
قیل ویل لمن لاکھا ولفقھا وأسمعھا وصدتھا والعجب من المص أنه بعد تبیین المرام 
بحیث لا یشتبه علی الخواص والعوام تصدی بنقل ھذا الکلام فالصواب حمل رؤیة الہرھان 
علی الحجة القاطعة علی قبح الزنا کما أشار إليه المصنف اولا وأوضحناہ ھناك توضیحاً لا 
علی أنه سمع صوتاً إیاك وإباھا وتمثل یعقوب عليه السلام إلی آخر ما نقله بقوله وقیل الخ 
فإنه إشارة إلی أنە عليه السلام قصد وعزم حتی حل الھمیان وجلس مجلس الختان أو حل 
وب ارراارقتں نیا عاغاز عو دلك وس عیاعالك: 

فوله: (أي مثل ذلك التلبت ٹبتناہ ار الأمر مٹل ذلك) أي لعاف ٹی مخل نعصت علی 
أنە صفة مصدر فعل محذوف وذلك إشارۃ إلی المصدر المذکور وھو وإن لم یکن یکن مدلولاً 
عليه بقولهہ: ٭لولا أن رأی برھان ربە4 [یوسف : ]٤٢‏ لکكنە لازم للرادة المدلول علیھا 
ولکون التثبیث مقصوداً من الڑرادة المذکورة اختار قوله أو الأمر کذلك إشارۃ إلی أنه خبر 
مبتدً محذوف لنصرف عنه السوء لم یقل لنصرفه عن السوء للدلالة علی کمال عصمتہ عليه 
السلام حیث لم یتوجه إلی المعصیة قط وإنما توجه إليه ذلك من خارج فصرف ذلك السوء 
عنه عليه السلام لما فیه من الإاخلاص کذا قیل وھذا کلام جید لکن المتعارف الصرف عن 
العقلاء لا العکس وسرہ هو أُن المتعاطی بالشيء هو ذوو العقول فکان الصرف والمنع 
عنھم ولو استعمل بالعکس یطلب لە نکتة . 

قوله : (خیانة السید والفحشاء الزنی) خیانة السید ھذا التخصیص من مقتضی المقام 
لظھور الارتباط بین الکلام وکذا الکلام فی تخصیص الزنا وإلا فیحتمل العموم لجمیع 
السوء والفحشاء فیدخل الخیائة والزنا دخولا اولیا ہلا امتراء ولك أن تجعل السوء 
والفحشاء بمعنی واحد والعطف للتغایر الاعتباري أشار إليه فی سورۃ البقرة ہل رجح . 


قولء : (الڈین اأخلصھم الله ذطاععه وقرأ ابن کثیر وأہو عمرو وابن عامر ویعقوب 


سورۃ یوسف/ الاآیة : ا 


قوله: الذین أخلصھم اللہ لطاعته ھذا علی القراء: بفٹح لام المخلصین علی صیغة اسم 


۲۹٦ 


سورة یوشف/ الایة: ٢٢‏ : 


.بالکسر فی کل القرآن إذا عق ار الأئف واللا م أي الذین أخلصوا دَْںھم * الذین 
اأخلصھم أي اللام اسم موصول واسم المفعول بمعنی الماضي لکونە حقیقة لی ما قیل 
الفظة من تبعیضیة وجوز الزمخشري کوٹھا ابتدائیة أي إِنه من عبادنا أي ناش مَُُوعبادنا: 
المخلصین''' لأئه من ذریة إبرافیم عليه السلام وہذا فيی حد ذاته مستقیم لکنە لا ینائٹت 
المقام لان قوله: ٣ٛإنه‏ من عبادناہ4 [یوسف : ]٤‏ تعلیل لما سبق فلذا آکد بتأئیداٹ 
فالملاست له سم سو رو ہر سوب رت وو 
علی أُن الشیْطان لم یجد إلیٗ إغوائه سبیلا لا تری إلی قوله تعالی: ففبعزتك لأغوینھم 
أجمعین إلا عبادك منھم المخلصین*٭ [ص: ۸۲ء ۸۳] انتھی فاشار به إلی أنه. عليه السلام 
بريء مما رمی بە أھل القصص بشھادته تعالی أولاً بقوله لنصرف الخ وثانیاً بأن الشیطان لم _ 
یجد لە لإغوائه سبیلا فکیف یقال إئه قصد وعزم حتی حل الھمیان إلی آخر ما قاله من 
الھذیان أخلصھهم الله تعالی أي اختازھم وقولہ أخلصوا دیٹھم ف أي لا بریدرٹ بطاتھم إلا 
رضاہ ووجھه فالإخلاص في الموضعین لمعنیین. ٰ 


قوله تعالی : جا اباب وت فَيحَۂ ۰ م۰ 
من آراد بأَهَيك سُوعا الا بن از مہ یہ لیا ٰ 


قولە: (أي تسابقا إلی الباب فحذف الجار) أي الافتعال بمعنی التفاعل س7 ْ 
الذکر علی الانٹی ومعنی التسابق طلب کل سبق صاحبہ إلی الیات البراتیَ الذي هو النخرج 
من الدار فقد روی کعب أنه نه لما عرب یوسف عليه السلام تنائز أقفال الأبواب إٰذا قرث 
یوسف عليه السلام وانفتحت.حتی خرج من الباب کما في الکشاف وراد بە دفع [شکال 
بأنه کیف یستبقان إلی.الباب البرائي ودونه أبواب جوانبہ ساد تع و ما 
مراداً بقرینة أن الخروج مہ هو سیب الخلاص وحدہ. 


حر سس 


اا فا ماجنا 


قفوله: (أو ضمن الم ل ُمعلی الابندار) أي المبادرة وھو متعاد بنقسه فلا خذف لور ۱ 


قوله: (وذلك ان یوسفف فر مٹھا لیخرج وأسرعت ورامہ لتمنعہ الخروج) بیان: ابق 
قوله وأسرعت إشارۃ إِلٰی تھا راف الس 


222020 ا ا 7 کا . 
فوله: فحذف الجار یرید ان نصب الباب بنزع الخافض مع سو بی سیف 
لواختار موسی قومہ4 [الأعراف: ]٣۵۵‏ أي من قومہ. 


فوله: أو ضمن الفعل معنی الابتدار أي و ضمن فعل الاستباق . ای لاسراع نا َالابعدار 
تقدپر الکلام واستقا مبتدریںٰ أي مسرعین عین إلی الیاب . 


(١) ۱‏ من عبادنا المخلصین فمذا دی نی ما ڈکر: فی سورة ریم فی قولہ تعالی : زار تی لکنا 
موسی إنه کان مخلاصاً4 زع فرح وف اقراات کائبل. 


ور رات (َالا نا۷ ہے ثٹضسىسےےے مےے۔"۔تئ ىہ مت 94 یب ۴۹۷ 

قولە : (اجتذبته من وراته فانقد قمیصۂه والقد الشق طولاً والقط الشق غْرَضا) اجتذہتہ 
أي أدرکتە عليه السلام وجذبت وجرت قمیصه من ورائه فانقد قمیصہ آشار إلی ظرِیق القد 
والشق وھو بطریق الاجتذاب لا بطریق غیرہ بقرینة التسابق وإلی أن الشق غیر مطلوب:لھا 
وإنما وقع من الجر والجذب لتمنعه من الخروج واليه أشار بقوله فانقد قمیصه فإن ما 
المبنی کثیراً ما یستعمل فیما هو غیر مراد ولما وقع القد في الخارج آسند القد إلیھا وإن لم 
یکن مراداً والاجتذاب افتعال من الجذب للمبّالغة والقد الشق الخ عذا الفرق مذکور في 
کتب الْلعة ومنه قط القلم . 

قولە: (وصادفا زوجھا) ألفی بمعنی وجد وتفسیرہ بالمصادفة لکونھا لازماً لە والمراد 
بالسید الزوج لأنھم یستعملونە بھذا المعنی لکون الزوج مالکا للزوجة بطریق التمت 
والاستمتاع نالظاھر أن عذا الاستعمال حقیقة وإنما لم یقل سیدھما أو سیدہ لأنە عليه 
السلام حر فلم یصح ملکه فلم یکن لە سیداً في نمس الآمر وأما ما سبق من قوله: طّن 
ربي٭ [یوسف: ]٢۳‏ آي سیدي قطفیر فبناء علی زعمھم ولعل التعبیر بسیدھا دون زوجھا 
إشارۂ إلٰی نفی السیادۃ لہ عليه السلام . 

قوله: (لدی الباب) أي الباب البراني کما سبق قیل ألفیاہ مقبلا یرید ان یدخل وقیل 
جالساأً مع ابن عم للمرأة کذا في الکشاف فالمراد بالباب البرانيی الباب الٰذی ؛ بقع الخروج مله 
إلٰی صحن الدار آو إلٰی بیت آخر قالت ما جزاء استثناف أنه قیل ماذا فعلت حین ھذہ الحاله 
العجیبة فاجیب بذلك وعدم نطقه عليه السلام أولاّ لا منه من الفصاحة لکمال النزامة ولثقة 
منە علی آن اللہ تعالی سیظھرہ ویظھر براءتہ والأمر وقع کذلك واتضح تمام الحفة منالك وأما 
زلیخا فلکمال خوفھا بادرت الجواب واستنطاق سیدھا علی وجه الصواب لکن لیس للخائن 
حسن العآب ما جزاء من أراد بأعلك سوء من الزنا ومقدماته نکر السوء ھنا للتحقیر أي سوء 
ما هو حقیر في نظر ذوي الطبع السلیم وأما تعریفه فیما سبق فلکوئە معلوماً مما سلف ولذا 
قیاد المصنلف بخیائة السید أو لکون إرادة اللجنس وجلس السوء معلوم. 

قولهہ: (إیھاماً بأنھا فرت ملهہ) مفعول لە لقالت بطریق المزج والآولی وإنما قالت أبھا 
ما الخ ۔ وج الإیھام هو عدم تصریح سوثه یوسف عليه السلام بل عبرت علی وجه العموم 
لکن الحسود المشاھد یدل علی أُن المراد یوسف عليه السلام والمراد بالإبھام معناہ اللخوي 
لا المصطلح عند أھل البدیع . 

قوله: (تبرثة لساحتھا عند زوجھا) أی لعرضھا عن الفحشاء اصل الساحة فناء الدار 
استعیر ھنا لما ذکر. 

قوله: (وتغییرہ علی یوسف وإغرائہ بە انتقاماً مله) وتغییرہ بالغین المعجمة 


قوله: ایھاماً بأُنھا أي ایقاعاً فی وھم سیدھا أُنھا فرت من یوسف قالئه تبرئة لساحتھا عن 


۲۹۸ مووفا3ا ہج 


800ە0]./ از مارا ئز 09-7 یلما کو وإقرائہ 
عطف تفسپر لتغیر؛. 
ثوله: (وعا نافیة أو استظھامیة) أي إنکاریة والمال زاحد. 


قولہ : (یمعنی اي شيء جزاؤہ إلا السجن) أي ااسرل سح راف از گان 
السین مصدر سجن إذا حیسه ولم یذکر العذاب الألیم لأن غرضہ تصویر معتی الاستفھام لا 
استقصاء سی سی سسجت وکلمة وھ اس بے 
ا ار" ۱ 
ہے 1ض لی می رکہة کایڈین نیما ھک کین 
.- (طالیٹنی 0 اي بالمواقعة فی انان أصله لہ آتۃ نقلیت الھمزہ 
واواً و کتبت بالواو لضم ما قّلھا۔ 008020 
قوله: (وإئما قال ذلك): جواب سژال مقدر بأنه کیف قال ذلك والتفضیح لیس بلائق 
بمتصب الْئبوة وحاصل الجُواب. أنه قال ذلك لدنع ہو ہس بی کے 
لتفضیحھا وإن لزم ذلك واللزوم غیر الالتزام والخدشة فی الثانی لا فی الأول۔.-<- 
ا قوله: (ەفعاً لما عرضتہ لہ من السجن آو العذاب الألیم) خرضتہ من التعریضش ٴي 
لم تقل هذا آراد باعلك. سوء ما جزاؤہ إلا السجن بل عبرت بالغموم وقالت فإٛما جزاء من 
راد باملك سؤزء٭ [بوسف : کو اس مس دس و 
بالکنایة التغریضیة ولم تتجاسر علی التصریح ہے 


قفوله: عھاید سا گ و سے لا سرب رط اکا 
ومسلم عن أبي عریرۃ آن النني 25 قال: ہلم یتکلم في المھد إلا ثلالة غیسی ابن ریم 
وصاحب جریج وکان رجلا عابداً فاتخذ صومعة وکانت امرأۃ بغي فتعرضت لہ فلم'یلعفتِ 
فاتت راعیا یازي إلی صومعتہ فوقع علیھا فلما ولدت قالت هو من جریح فاتی جریح الصبيٰ 
وطعن في بطته وقال من أبولك.قال فلان الراعي وبینا صبي یرضع من أمه فمر رجل راکبْ علیٰ 
دابة فارمة وشارة حسنۂۃ فقالت لت أمه اللھم اجعل ابٹي مٹل ھذا ٹترك الشدي وقال اللھم لا 
تجعلتي مثله ھذا مختصر من ألفاظ إلحدیث الشارۃ اللباس والھیئة وأما حکایة اہن ماشطة فھیٰ ْ 
ور ا رم پا او و ا أولادھا فی النقرة المتجْذة من 
المْممَتَا2 ہے نے ہے بثتہےچہ فالقیت 
مہ ۱ ا ۱ ۱ ۱ 
قولہ: وإغراءہ بە أي وإغرآء نرطاعل ھاروستے سیر طال مہ ٦‏ 
قوله: طالبتنی نا انا أي یی 00089 لم مواة او اي ْ 


رافقتہ وطاوعتعه. 


۲۹ 

قوله: (ولو لم ٹکذب عليه لما قالہ) أي ہحیث یوجب الضرر واللوم غليه لما قاله فلا 
ینافی ما ادعاء من الحصر بقولە إنما قاله دفعاً للضرر وھو ظاھر حتی لو كکذبّثعليه ہلا 
ضرر لما قاله. 

قولہ : (وشھد شامد) مجاز أولي من أھلھا من أقاربھا۔ 

قوله: (قیل ابن عمھا وقیل ابن خال لھا) الأولی ابن عم لھا کما قال ابن خال لھا 
فلإله فرق ہین مررت بغلامك ومررت بغلام لك فإنك في التعریف تکون عارفاً بالغلام وفي 
الٹلکیر جاھلا بهہ ۔ 

قولە: (وکان صبیاً فی المھد) قید لابن العم واہن الخال لا الآخیر فقط کما فھم من 
الٰکشاف . 

قولە : (وعن النبی للا تکلم أریعة صغار ابن ماشطة فرعون) في الکشف نقلاً عن ابن 
الجوزي ان ماشطة ابنة فرغرن لما اسلعت آخرت اہنتہ آباھا فأمر بإلقاٹھا وإلقاء أولادھا في 
النقرة المتخذة من النحاس المحماۃ فلما بلغت اللوبة إلی آخر ولدھا وکان مرضعاً قال 
اصبری یا أماہ فإنك علی الحق فقوله ماشطة فرعون من إضافة الملابسة أي الإضافة مجازیة 
ور المضاف مقدر . 

قوله: (وشامد یوسف) فيه دلیل علی ان شامد یوسف عليه السلام صبي تکلم حال 
صفرہ ولھذا لم یلتفت المصنف إلی القول بکون شاھدہ حکیماً یرجع إِليه وتیشیرہ ویژیدہ 
کون المراودة فی بیتھا مع الابواب مود می سے وقیل یجوز ان یکون 
بعض أھلھا کان فی ھذہ الدار فیبصر بھا من حیث لا تہ تشعر فأغضبہ اللہ تعالی بالشھادۂ 
لبوسف عليه السلام لە والقیام بالحق کما في الکشاف ولم یلتفت إليه المصنف أیضاً لھذا 
الخبر الشریف لأن البراءةۃ تحصل بمجرد الشھادۂ من غیر ذکر الأمارۃ لکونہ خارق العادة 
وذکر الٛأمارۃ للاعائة. 

قولہ: (وصاحب جریج وعیسی ابن مریم عليه السلام) جریج ہجیمین مصغراً کان _ 
عاہداً یعبد الله تعالی في صومعتہ فقالت بغی منھم آنا آفتنه فتعرضت لە قلم یلتفت إلیھا 
فمکنت من نفسھا راعي غنم کان یأوي إلٰی صومعته فلما ولدت منە غلاماً قالت هو من 
جریج فضربوہ ومدموا صومعته فصلی ودعا وانصرف إلی الغلام فوکزہ فقال بالل یا غلام 
من أبوك فقال أنا ابن الراعی فالمراد ہصاحب جریج ذلك الغلام الذي تکلم في المھد 
وعیسی عليه السلام آخر ذکرہ لتاخر وجودہ في عالم الشھادةۃ والجبروت مع أن وجودہ 
مقدم في عالم الملکوت وھذا الحدیث أخرجه اأحمد فی مسندہ وابن حبان فی صحیحه 


سورۃ یوسف/ الَیة: ٢‏ 


الدقع عن نفسه فقال حي راودتني عن نفسي ولولا تعریضھا لە بالسجن والعذاب لکتم یوسف علیھا 
ولم یقل هي راودتني عن ني . ْ 


ری سور؟ یوسف/ الایة ۷٣‏ 


والحاکم في مسندرکہ وصححہ ابن عباس وابو ھریرۃ رضٰي الله تعالیٰ ما زالطییي: طال 
اللہ ٹراہ قال سو سد جو پوموں ہو سی ا نال 
السیوطي وقد جمعتھا فبلغت: أحد عشر ونظمھا في قولہ:. وٹ .دج 
نک نی ات323 یی مز ہب جج رک 
ومیري جریج وشامدبوسف ‏ وطفل لذي الأخدود رو مسلم _ 
وماشطة ٹي عھد نرغرت طفلھا: وفي زمن الھادي المبارلك تخعم ؛إ 
رطت(عمشابسامت العي سقال لہاتڑنےی ولائمکلےم ‏ 
' قلت لم برد الطیبي الطعن ء لی الحدیث الڈي ذکرہ المصنف کما ترغم السسیوط 
وقال إن ھهذا من عادته من عدم الاطلاء بالأ؟حادیٹ وإنما أراد الطیبی اُنْ' االحصر في 
الأحادیث متعارض یحتاج إِلٰیْ التوفیٍق وھو کما قال کذا قیل والتوفیق أنه إن:أسماء العدد ۲ 
انسلم إفادٹھا الحصر ولو سلم فیمکن أن بقال إن الحصر الواقع في البعض وارد قبل أن 
ایوحی وغیر ذلك أر الحصر غلی البعض والسکوت عن الآخر لنكتة:دعت إلپه مثل المٰناسبة 
لحال السامعین أو الموافقة لسؤال السائلین أو لکمال سای مم وا ذلك فی 
بعض آخر منھم وحیثا ذکر بعض مع الحصر یراد بە الأول أو الثانی أ ےے 
کثیرة في الأحادیث الشریفة... 

قولە. ا لی لن اغمان لی لسن مٹھا کون او علییا رکوہ لً۔ 
علیھا دون غیرہ إن کان الشاھد الرجل المذکور آؤ المتحقق مناك من أھلھا فقط والقول بأن: 
شھادة الصبي' حجة قاطعة لا فرق فیھا ہین الأقارب وغیرھم بخلاف الرجل ضعیف فَإن 
عوومس می سب وس نوس سی ہس ۱ 

قولہ تعالی : ون کان فَسضۂ دن در فَکَدَیتَ وَمُو ین الصَرفَ لگا ۱ 
قوله سور یورم می سرت 
ظنیة علی أُنھا قدت الخ . . إذالمتعارف الخرق من قدامه قي الدفع وکذا الکلام في مقابله 
والمناقشة بأن قد القمیص یُمکن بالجذب خلفه جذباً عنیفاً لیتمزق من قدامه في غابة 


جع یں مو سر ہرس کے رت ٰ 
من قدامه ویدعي أن التمزیق عِلة غائثیة للجذب مع ندرة وقوعہ. 


قولہ : (او نہ أسرع خلفھا فنمٹر بذبله فائقد جیبة) فتعثر ہذیله یئ قسب ھ 
علی مقادم قمیصه فشقه کما في:الکشاف فعلی ھذا لا مدخل لھا في الخرق وزالشق 
کر و ر ور فانقد قمیصه من قدامہ فالعثار في الاتباع معارض: بالعثاز 

فی الْفرار ودفع بن ھذہ الااحتمالات لا تضر فی شھادۃ الشاهد علی براءتھ لازہ: یتَعین 
العاق یقت مجر الاحتمال غیر قادح فيه وکان ما علم من نزأهتہ وحالھا دافعاً لیذ 
الاحتمالات انتھی والڑولی ان بقال ومجرد وی ہے جو تی 
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عليه السلام فی بیتھا ونحت حکمھا بعد غیر قادح : و بے مم موی سس بت 
حین ظھور الحادثة وقیل الحق إن الشامد إن کان صبیاأً فی المھد فالبراءۃ بُْجرد کلام 
وتعیین ما عینه من غیر نظر فی الأمارۃ المذکورۃ تذعن حاله وإن کان رجلا من أهلھا:او من 
غبرھم فمرادہ تصدیق یوسف وتکذیبھا کما شاعدہ لکن لم یرد فضاحتھا بذا انتھی ولا کلام 
فیه غیر أن المعترض أراد به أُن ما ذکرہ المصئف من الآمارة فی وجه قول الشاهد لیس 
بمثبت لما عینه الشاھد والجواب المذکور غیر حاسم لە فالجواب ما قدمناہ آنفاً من أن المراد 
الدلالة الظنیة والتخلف واحتماله لا بضر وأن ما ذکرہ في توجیه کل من الشرطین أکثر وقوعاً 
من خلافه وإن المناقشة فی مثل ھذہ الخطابیات قلیل الجدوی متروك في الفحوی . 

وله: (لأله یدل علی نھا تبعته فاجتذبت ثویە فقانه) تبعته لتمنعه من الخروج 
اعترض عليه أیضاً بأنه یجوز أن یقصدھا فغضبت عليه ففر منھا فتبعته وجذبته للضرب 
فقدت قمیصه من دبر وھي صادقة انٹھی ھذا احتمال ضعیف وکلام سخیف إذ ما أُسلفناہ 
من أنە عليه السلام کان تحت ملکھا وتصرفھا فلا تکون المراودة منە عليه السلام بدا کما 
یشاھد فی العرف والعادة قرینة قویة علی ومن ما أوهمه المعترض إذ وقوعه تَأفْنَ خدا 
ملح بالعدم قطعاً 

قوله: (والشرطیة محکیة علی إرادۂ الشول) إذ بدون القشول لا یرتبط ہما قبله إذ 
مضمونھا مشھود بە نبدون القول یشکل تعلقہ لفظاً أيی وشھد وفال إِن کان الخ أو علی فعل 
الشھادة من القول أي یفُھم القول من ذکر فکأنه ٹیل وقال قائل بطریق الشهادة ٭(ن کان ہ4 
[یبوسف: ]٢٦‏ الَیة فجاز أن یعمل فی الجمل وکذا جاز فی کل ما یشابھه کالوصبة 
والوحی ونحوھما وھما قولان لنحاۃ البصرۃ والکوئة فاختار الأول لظھورہ أي کل ما 
یعضمن شیئاً لا یلزم أآن یکون فيی حکمە کما في عکسە کالقول الصریح فإنه لا یصح أن یقع 
سے ہت تھا 

قوله: (أو علی آن فعل الشھادة من القول وتسمیتھا شھادة لأٹھا أدت مژداھا) وتسمھا 
الخ . جواب |إشکال بأن الشہھادۃ إخبار ة سن یں تع فاجاب بأئه لما ظھر الحق 
بە وھو صدقه عليه السلام کان في معنی الشھادۃ' ےکن آن أن بقال إن المراد الجزم بأنه فر 


قولە: والشرطیة محکیة علی إرادة القول تقدیرہ وشھد شامد من أھلھا قائلاً: ظإإِن کان 
قمیصہ48 [یرسف : ]٢٦٢‏ الاّبة أو علی أُن فعل الشھادۃ من القول فکأنه قیل وقال قائل: إن کان 
قمیصه4 [یرسف : ]٦٢‏ إلی آخرہ. 

ول : وتسمیتھا شھادۂ وفی الکشاف فإن قلت لم سمی قوله شھادة وا هو بلفظ الشہاد: 
قلت لما آدی مؤدي الشھادۃ فی أن ثبت به قول یوسف وبطل قولھا سمي شہادۃ فلفظ شھد في 
شاعد من باب الاستعارة التبعیة حیث شبه القول الثابت بە الدعوی بالشهادہ. 


)١(‏ لآنھا دلت علی صدقەه وعلی کذبھا فکان می معنی الشھادہ له وعلیھا, 


"0 یہ 
منھا لأجل تھا طلبت رتمحلفٰ عَلی المراقة وتبعنہ وجذیت قعیصے فائقلًآپی ذبرہ لکٹہ لٍ 
یرد فضاحتھا بصریح العبارۃ وٛسلك .مسلك الانصاف 70 یھ 
في المبنی فروعي جانب المعنی فعبر بالشھادة, 
کوله: سو مر گوس نر اور ام گا رس رر کل 
آحسنت إلي فقد أحسنت إليك من قبل فإن معناہ أن تمٹن علي بإحسانك اسٹن عليك 
بإحسائی لك السابق) أي إن المعنی نا علی الاستقبال مع إن کان لقوۃ دلالتۃ علی الزمان 
فحرف الشرط لا یقلب ماضبھا مستقبلاً حتی لو آرید معنی الماضی بفعل الشرط لتوسل 
عحموی یہی و میں ارس ہی بای اسر ارد 
الشرط حبة لیس بمذکور فا اگال قرل وظیہقولٹ آج۔ اي الشرط االماضیٰ باق 
علی معناہ بقرینة من قبل مع أ نس سس سرت رر سرت رھ 
المذکور لیس بشرط بل هو الامتنان وھو علی خطز الوجود ۂ ےر ک>وجػے۔ 
فوله: (رثریء من قبل :ومن دہر بالضم علی آٹھما قطعا عن الإضانة کقبل وبعد) 
بالضم أي علی المبنی بالضم لأنھما قطعا عن الإضافة والمضاف إليه مو یوسف عليه 
السلام کما هو الظاھر أو القٰیص وقال أبو حاتم إنه ضعیف في العربیة لأله مخصوص 
لور ا رم ا تر مع التنوین. ۱ کم تپ 
۱ قولہ : (وبالفتح) أي ي الفتح فی موضع الکسر. نو 
تولە: (کأنھما جعلا) قال کأنھما لأن کونھما علمین منظور فیہ ٦"‏ 
تب (علمین للجھتین) أي علمین جنسپر ید کٹھا علمین شخصین وعلم 


1 


7 اعم بین ا رکان جواب عما عسی یسال ویقال کیف جا الجمع بین آن 
المزضوعۃ للاستقبال وہین کلمة کان المتمجضة للمضي بحیث لو آرید محافظة معٹی المش مع 
کلمة إِن جعل الشرط لفظ کان کمّوله تعالی: حکایة عن عیسی علیہ السلام:إن کنت قلتہ فقدا علمته 
فجمعھا بحسب الظاھر کما یجمع بین العتنافیین فاجیب بأن مدخول [ا في المآل فعل مضارع : 

قتوله: ونظیرہ قولك کونە نظیراً لە:أن من جعل لفظ آحسنت فی فيی الجواب متمحضاً في معنی 
الماضي إڈ لولاہ لکانت کلمة إ,أخرجتہ عن أن یراد بہ معنی الماضي فلما قید الجواب بقول من 
قبل کان ذلك بحسب الظاھر جمعاً بین المتنافیین الماضی والمستقبل فوجب التاریل بان یجعل ما 
دخل عليه ان صیغة الاستقبال وھو المراد بقوله فإِن معناہ أن تمنن علي بإحسائك مٹن عليك: 
باحساني السابق فکان مدخول أن بھذا إلتاویل فی الشرط والجزاء فعلاً منتقبلاً قال بن الخاجب: 

زانما صح ذلك لان جواب الشرط لا بکوٹ إِلا جملة ویکوٹ معنی الشرط فی الأعلام بَا مو 
الشرط ذکرہ في الأمالي وقال أیضاً کان ھھنا بمعنی ثیت کانە قیل إن ثبت أن قمیصہ وثبوت الشيء 
یلزہ منہ ایکون قیل ذلك الشی۔ وت سی سس پر ہے ُ: 


٣٣ 
قوله: (فمنعا الصرف) للعلمیة والتأئیٹ باعتبار الجھة کما أشار إِلي4ا۔یقوله علمین‎ 


سور: یوسف/الایة؛ ۲۸ 


قوله: (وہسکون العین) وقریء بسکون سی سے لاولی. 
قوله تعالی : ما رءا قَمیصَمُ قد ین در قَال إِنَم بن کید ان نکی عم القاا 


تولہ: (فلما رای قمیصه قد من دبر4 [یوسف : ۲۸] قال إنه أي إن قولك: ۶ 
جزاء من راد بأاملك وگ [(بوسف : )٥‏ ف-فلما رأی قمیصه قد من دبر أي نظر إلی شق 
القمیص بعد هذہ الشھادۃ ورأی قمیصه قد من دبر 'لفلما رأی4 [یوسف : ۲۸] الایة الفاء 
للتعقیب مع السببیة أي إن قرلك ما جزاء من راد بأملك سوءاً إلا ان یسجن لما مر من أن 
المراد من ھذا الکلام العام اتھام وی می ھمہیہ ھت ایی 
أحد الأمرین إما الحبس أو عذاب ألیم أو غیر ذلك من نحو ضرب وجیع فبهذا الاعتبار 
جعل ھذا القول من کیدھا وکونھا کیداً وحیلة لأنھا بسبب ھذا القولِ ترید تعذیبه وکون 
السوء کیداً بنفسه غیر واضح لکنە یلازم الحیلة والکید فسمي حیلة مجازاً. 

قولە : (آو إن السوء أو إن هذا الأمر) أي الضمیر راجع إلی ھذا الأمر وھو طمعھا في 
یوسف عليه السلام وکوئە کیدا نہ سبب لن یقع فیما یستحق بە العتاب أو الحجاب وھذا 
المعنی الأآخیر هو المناسب لما بعدہ وسبب التأخیر هو عدم الذکر صریحاأً فیما قبله بخلاف 
الأولین لکن رعایة المعنی حسن الأمرین . 

قوله: (من حیلتکن والخطاب لھا ولاآمٹالھا ولسائر النساء) أي لست بأوحدیة في ذلك 
بل شکیمة سائر النساء وطبیعتك سواء فما صدر عنك من الکید صادر عن باقيك فما یوجد 
منك ینبغی أن یسند إلی الجمبع فإسناد الکید المخصوص الصادر من زلیخا إلی الجمیع 
مجاز عقلی لکونھن راضیات عن ذلك. 

قولە: (فإن کید النساء ألطف) أي اأخفی من کید الشیطان من حیث إن کیدھا لا یطلع عليه . 

قول : (وأعلق بالقلب) أي اکٹر علاقة بە إذ القلرب تمیل إلیھن وقد روي أن حبك 
الشیء یعمي ویصم. 


قولە: والخطاب لھا ولأمثالھا تاویل لجمع الخطاب في مقام یقتضي الإفراد فلعل العدول 
عن الظاھر دلالة علی أن جبلة ھذا الجنس من بني آدم یقتضي الکید . 

قوله: فان کید النساء ألطف وعن بعض العلماء انا اأخاف من النساء أکثر مما أخاف من 
الشیاطین لأن اللہ تعالی قال إن کید الشیطان کان ضعیفاً وقال فيی حق النساء ٭ٛإن کیدکن عظیم4 
[یوسف : ۸ وفیه نظر لأن القول للعزیز ولأن کید الشیطان ضعیف فی مقابلة کید اللہ لا في 
مقابلة کیدھن وفي الکشاف والقصریات من بیٹھن معھن ما لیس مع غیرھن من البوائق الني نشان 

فی القضور أی الحضریات دون البدویات معھن من الکید ما۔لیس مع غیرھن من البوائق جمع بائقة 
الام ری الحدیھ الا یلاخل لاس لا با سارہ براھا آی ظلی رتبا 


۱ ۹ در پوس / ا9:‎ ۱ ۳٣٤ 


قولہ: (واشذ تائبراً الفی) کلف تفسیر لہ تعظم بد الک رعلی متا 
بالتیۂ إلی کید الرجال با و 02 'بالنسبة إ إلی کبد الشیطان او اتا ۱ 


٦‏ ویکفي في المرام. 


۱ ' قولە: ٠‏ (ولائھن یواجھن بە الرجال والشیطان یوسوس بە مسارقة) یواجھن یه آي ْ 
: بالکید الرجال فیاخذن مجامع قلوبھم ویجغلنھم سکاری فیفعلون ما یردون :ویذرون ما 
ینجون وقید الرجال بناء علی الاکثر ومراعاۃ للحاذثة المذکورۃ وإلا فکیذھن عامٔ لھم 
وا ان کید الشیطان کذلك قیل فعلی ھذا فالفظم بالسبة إلی کید الشْیْطان وأنت. 
عرفت أنه علی الوجه الأول أيْضاً کذلك وکیدد الشبطان ضغیف بالنسبة إلی' کیدھن: وإلیة 
فا الف تک لالہ یواجھن بە والشیطان کیدہ وسوسة ومسارقة ولذا قال بغخض: 
العلماء إني أخاف من النساء اکٹر من الشبطان لآن اللہ تعالٰی یقول:: إِن کبد الشیطان :کان 
ضعیفاً وقال في کیدھن إنه عظیٔم وقیل عليه إِن ضعف کید الشیطان في مقابلة کید اللٴ تغالی' 
. وعظم کیدمن بالنسبة إلی الرجال وھو لیس بشيء لنه استدل بظاھر إطلاقھما زمثلھما: 
اتنقہض لە التفسیر وتنبسط یکفي فی ذلك القدر وکڈا ما قیل إنە محکی عن قطفیر لأنه قص: 
من غیر نکیر کذا قیل ولا یخفیٰ ما فیه من التکلف فاعتراض القائل وارد علی بعض الخلماء 0 
إذ لا معنی للاستدلال باطلاق النص مع ان السوق شھد علی تقییدہ فالأولی استخراج: 
ضعف کیدہ من هلہ الایة فإنھا, لما دلت علی عظم کیدھن بالنسبة إلی کید الشیطان کِما عوٴ ۱ 
الظاھر فھم منھا ان کیدہ ضعیٰٔفٗ بالنسبة إلی کیدھن ون کان کیدہ في ذاته عِظیماً فبیان: 
بعض العلماء + خوفہ من الِنساء پھذا الطریق أسُلم من التکلف واخلی من التعسف: : 
فوله تعالی : نوشف آغرہ ريغ کت زانگیرں لو رگ سطحی یم لقازی 60 
قوله: (حذف منه حرف النداء لفربه وتفطنہ للحدیث) لقربه أي ذکریا إما لبعدہ خقیقۃ: 
أر حکماً لکونە غافلا آو غیر فطن وکلاھما مغف فالمقدر هنا لیس کالمذکور وفیه تامل۔ : 


٣ قولهہ: سای و سر سی و سی‎ ٣ 
6 ْ . لیوسف عليه السلام‎ 


قولە: ذ ولأٹھن لف علی الہ فإْ:کید النساء الخ ھز تعلیل ایض لعظم کید النساء یه إ٠‏ 

۱ ھی سس میسن 7 "00+ 
ہوسوسته فلٰذا یکون کیدھن عظیما ۱ ۱ 
قوله: ےط 0د کھت ماب ما بب تا آر اك قیراد: 
تنیھە وایقاظه عحن سنة الغفلة وھذان السببان غیر موجودین فيی یوسف لقرنه وذٰکائه. اوفی الکشاف . 
حذف منه حرف النداء لأہ منادی قریب مفاطن للحدیث وفیە تقریب لە وتلطیف لمخله هو شر 
سی مو یسوی سرع در یی سرت سج 
مفاطن ذکي ولیس بساہ. ْ ۱ : ۱ 


0س 

قولە: (یا راعیل) أشار بە إلی أن النداء مقدر مراد إذ عطف الأمر لَطاطب علی 
ما جنیتم وبشر یا فلان بئي أسد بإحساني إلیھم وھنا لما قامت القرینة ودلت العبارۃ غلی,ان 
للمحافظة للقاعدة المذکورۃ فی التعبیر وعلم منه أن تلك القاعدۃ إذا اشتبه المراد وأما إذا 
لم یشتبه لقیام قرینة قویة فلا یلزم تصریح النداء مرارا. 

قولە: (من القوم المڈئنبین من خطیء إذا أذنب متعمداً والتذکیر للتغلیب) أي 
المراد بالخطأ منا لیس ما یقابل العمد بل ما یقابل الصواب مع تعمدہ بلا ارتیاب ویقال 
اأخطا إذا فعله بلا تعمد والتذکیر للتغلیب کقوله تعالی: ٭وکانت من القانئین ہ4 
[التحریم: ۲ وجه تغلیب الذکور علی الاناث ان مثل هذا القعل التجاسر عليه علنا 
من غیر مبالاۃ من آوصاف الذکور . 


سورة بوسف/ الاَیة: ۳۰ 


ع ۶ص مم ا نس رڈ و اج کے ہو چم و 


َٔ 0 ہا سرک ےہ ں۔ ٠*۴‏ ےس 
قوله تعالی: 88 وقال َِوۃ ى الَمَيِينَة افرأت ابر نود فنٹھا عن نفيے. قد شحْفھا 


ا یں ا : اسب ۶ ۱ دح 
ھا ا دا فی انل تد نا 


قولە: (ھی اسم جمع امرأة) قد مر توضیحہ في تفسیر ویعلمك من تأویل الأحادیث 
قیل نقل عن الرضی أُن نسوۃ جمع لأئە علی وزن فعلة فیقدر لھا مفرد هو نساہ کغلام أي 
بضم النون وغلمة لا أنھا اسم جمع فتذکر انتھی ویمکن أن یقال إنه لما لم یوجد من لفظه 
مفرد والتقدیر خلاف الأصل ذھب المصنف إلی أنه اسم جمع . 


قوله: (وتائیلہ بھذا الاعتبار غیر حقیقي ولذلك جرد فعله وضم النون لغة فیھا) ونأنیله 
بھذا الاعتبار أی باعتبار کونە اسم جمع غیر حقیقي وکذا تأئیث الجمع أیضاً غیر حقیقي 
لأن تانیٹ الجمع واسمە لکونە بتاویل الجماعة وتأنیث الجماعة غیر حقیقي والمجازي 
0ص ٣‏ َ ٹ0 ە: 0 ہے 
قوله: من خطیء إذا أذنب منعمداً قال الراغب الخطاء العدول عن الجهة وذلك اضرب 
احدھا ان برید غیر ما یحسن إرادته فیفعله ھذا هو الخطاً التام المأخوذ بە ویقال فیه خطیء یخطاً 
خطا وخطاءة قال اللہ تعالی : ٢‏ إنه کان خطاً کبیراً وإن کنا لخاطئین؛ وثانیھا أنْ یرید ما یحسن فعله 
لکن یقع خلافه فیقال اخطأً اخطاء فھو مخطیء وعذا قد أصاب فی الڑرادةۃ واخطاً في الفعل ومنه 
الحدبث ارفع عن أمتي الخطاأً والد4ےان؟ وقوله: ظ(ٛمن قتل مؤمناً خطاأن4 [النساء: ۹۲] والٹھا أن 
برید ما لا یحسن فعله ویتفوہ خلافه فھذا مخطیء في الڑرادۃ مصییا في الفعل فھو مڈذموم غیر 
محمود بفعله وھو المراد من قول الشاعر: 
اردت مہساتی فاجتررت مسرتی وقد یحسن الإنسان من حیث لایدري 
قولہ: هی اسم لجمع امرأة فمعناھا جماعة من النساء فکأنه إذا قیل قال جماعة من النساء 
بجوز تذکیر الفعل وتانیثہ کذلك فی قال نسوۃ جوز تذکیر الفعل وإن کان معناھا مؤنثاً حقیقیاً فھذہ 
کاللمة بضم اللام وتخفیف المیم في آنھا اسم لجماعة النساء قیل هي ما بین الثلاثة إلی العشرۃ. 


۰ ٰ سور یو ف/ الآیة: ٣‏ 
وی ال شک التی ون ترد شرہمڑتا حیرفت می لیر کیپ 
أمارۃ التانیثٹ وضم التون لغة فیھا لکن المشھور کسر النون. و 
ا قولہ: خر روب رس سی دم ا بھی ہاو سے 
معنی لە یعند بە أوله المصنف بالإشاعة في الإفشاء وَہذا مُعنی یعتنی یە. [ : 


قولہ: (في مصر) بیان المراد 0ھ "ل0" ابلاغة) 
ُ قولہ : (أو صفة نسوۃ وکن خمساً زوجة الحاجب والساتي الا وَالَتحان وصٰاحبٰ 
الدواب) أو صفة نسوۃ أي ظرف مسٹقر صفة نسوۃ للتخصیص آو للتوضیح وهذا هو الظاھر 
المفید اللائق بالتقذیم الحاجب مو البواب والسجان وھو من بدبر أمر السٰجن وصاحب . 
الدواب وھو المحافظ لاٴفراس آولھا ولخیرھا وکوتھا خمساً روایة مقاتل وروایة ہي 
أنھن کن أربعاً بإِسقاط امرأة الِحاجب .. ا 
قوله: (تطلب مواقعة غلامھا إیاھا) قد سبق ان المراودة الطلب پمخل وحیة 7“ 
متعلق بالمعاني دون الذوات وأن المٰواقعة والمجامعة بمعونۂ القربنة لا تعتبر فٔی مفھومھا 
وی سر رب سر سب دیو ری وی جرے می سی اس 
الزجاج سنوی حور دو یں نے ودای 
غلامپا إشارة إلی المراد بالمتی ۔ 
قوله: : (والعزیز پلسان الَرب الملك) ولو لم یکن ملکاً اعظم کھا ہر المراد ھن فان 
المراد قطفیر وھو وزیر الریان. گرم 
قوله: (واصل فتی فتي لقولهم فان والفتوة شاذةا أي یائی لا واوی لقولی فتبان فإن 
التفنة ترد الاشیاء إلی آ صلھا والفتوۃ پالواو شاذٰۃ والقیاس فتیة لماٴذکر وقیل إنه ایائی وواوي 
مثل کنوت وکثیت ولە نظائر کثیرۃ کو سا رر سر ا کپ 
المصنف لآنہ خلاف الظامر مع عدم احتیاج إلی ارتکاب خلاف المتبادر۔ ._ْٴ ۔ ٰ 
قوله : (شق شغاف قلبھا وھو حجابه) شقاً معنوباً أی الشغاف بوزن ہے تے ھھ2. 
القلب وقیل جلدة رقیقة یقال ٹھا لسان القلب کذا في الکشاف فعلم منە أن المراد بحجاب 
القلب حجاب معنوي بمعونۂ المقاہلة والظاھر أن المصنف اختار عذا دون لقول أنه چلدۃ 
وعلی کل تقدیر لا شق ولا خرق ولکن فرط الحب عبر بە للمبالغة في الحرق۔: -× ٠‏ 
قولەه: انس رس رای قویس عی آی امت شراضری وا اررے القلوب 
أو القلب عبر بالفؤاد تفنناً فی اداء المراد حتی وصل إئی فژؤادھا اي آؿاخت ا اط 
بقلبھا مثل إحاطة الشغاف هو الرقیق بالقلب معنی أحاط الحب بە ھو أن اشتغالھا بحبہ 
صار حجاباً بیٹھا وہین جمیغ ما سنوی هذہ المحبة فلا یخطر ببالھا سواہ ولذا قدمت 
ٰ سے ایم سم سس یہ سس سی سابمیۃ پا نت 
منفھمة مما ڈکرنا. ١‏ ۱ 


ارہس 


توله: (وئصبه علی الثمیبز لصرف الفعل عله) وھو شغف عن الحب إذ أصله قد 
شغف حب الفتی فصرف عثہ الفعل إلی الفتی فجعل تمییزاً عن النسبة. 

قوله: [وقریء شغفھا من شعق البعیر إذا ھنأء بالقطران فاحرقه) إذا ھنأء بنون مََفِفة 
مهھموزہڈ أي طللاہ والمعنی استولی علیھا الحب فاحرق قلبھا وأفسدھا لھا ففيه استعارۃ تعمة 
ذکن علی بصیرة وفیە نکتة لطیفة وعي أن البعیر إذا ھن بالقطران یتالم إلماماً ثم وجد 
الراحة راحة جماً کذلك بحترق بفرط الحب قلب العاشق مع تصادف الالتذاذ إذ التام الفائی 
والتعبیر بالشخف کاشف عن ھذہ الدقائق . 

قولە: (ئي ضلال عن الرشد) حیث دی حبھا أي مثل ھذا الفعل القبیح کقوله: ظإن 
اُہانا لی ضلال مبین4 [یوسف: ۸] کما قاله الإمام لکن یمکن هھنا الضلال في الدین. 

قولة: (وبعد عن الصواب) لا یبعد أُن یکون إشارۃ إليه. 


سورة بوسف/ الأیة: ۳٣‏ 


قوله تعالی: لاعت بمہ هن ازسلت ال واعندت من مٹکا وەامت کل وِجدو یئن کا 


77 و و و و ا ا اف 
قوله: (باغتیابھن وإئما سماہ مکراً لأٹھن أخفینه کما یخفي الماکر مکرہ) بعنی أن 
المکر مستعار للغییة لشبھھا لە فی الإخفاء ومثل کون ھذا علاقة للمشابھة محل تأمل . 
قولہ: (أو قلن ذلك لٹریھن یوسف) وھو أقرب إلی المکر لکنە لیس ہمکر حقیقة إذ 
المکر حیلة یجلب بھا غیرہ إلی مضرۃ ورژیة یوسف أو إراءتہ لیس بمضرۃ لاحد. 
قوله : (أو لأنھا استکتمتھن سرھا فأفشینہ علبھا) وھذا من ہاب الخیائة ولیس من 
المکر فی شیء فالحق أنه من المشاکلة لوقوع ذلك القول في صحبة ذکر الکید والحیله. 
قوله: (تدعوھن قیل دعت أربعین امرأة یھن الخمس المذکورات) تدعومن حال 
ٹب کٹ بپَ‌00 ی-+ئ 9 9ص201771710...-4- ‏ 7 11 
قولہ: لصرف الفعل عنہ قد مر تحقیق مثله فی تفسیر قولہ تعالی: فإسفه نفسه* [البقرۃ: ۳۰) 
فان الأصل قد شغف حبه علی أن حبه فاعل شغف ثم صرف فعل الشغف من الحب إلی یوسف 
وجعل الحب تمییزاً کما أن نفسهە فاعل سفه في الأصل ٹم صرف فعل السفہ عنە إلی صاحب 
قوله: وإنما سماہ أي وإنما سمي اغتیابھن مکراً والغیبة لیس من قبیل المکر تشبیھا لە بالمکر 
بجامع الاخفاء فالمکر من باب الاستعارۃ المصرحة . 
قوله: أو قلن ذلك لتربھن یوسف ولما اشتمل قولھم ھذا علی نوع من الحیلة شبه قولھم 
ھهذا بالمکر فاستعپر لفظ المکر لقولھم ھذا واطلق لفظ المکر علی القول المشتمل علی الحیلة . 
قوله: آو لأنھا اسٹکتمتھن سرھا أي آو لن امرأۃ العزیز طلبته منھن کتمان سرھا في حب 
یوسف فوعدن بذلك لکن ما وفین بالوعد بل أفشین سرھا بالاغتیاب بین الناس فعلی ھذا یکون 
المکر علی حفیقتہ لآن حقیقة المکر ایصال المکروہ إلی من خٰي عنه ذلك . 


کرس 0 ۳۱ 


من أرسلت اي تدعومن للضیافة تمھیدا للامذار لما سیاتي من قولماَل تصورتنہ ہما 
عاینٹن أي لعذرتنٹي وقیل مُکراً بھن لما سیاتیٰ نہ فیھن' الخمس ومن۔ سب لدعوة من 
سواعن ولعل اختیار الکٹرۃ مع أنْ الحال تقتضی الاکثفاء ٭ بالخمس المذکو ایکون 
احزارة کی لن حراد خر ااسکر کا راک سوہ پر ہیآ ا 
وجمع غفیر وتخصیص الأربمین لإأآنہ عدہ یحصل بە الکفایة علی أھل العداوۃ والملامڈد۔ 
'کما یشھد عليه قوله تعاليٰ: یا ابھا النبي حسبك اللہ ومن اتبعك من المؤمنین 4 
[الانفال: .]1٤‏ ۱ 
۱ قوله: ا کان علي می اوسائ) قسر یہ ول ترجحاً لھڈ المٹی علی ما سان 
کأنه لیس لە معنیٰ سواہ. ۱ ٣‏ 
نولە : اس رس دسمو ای ایی کے 
نفوسھن فنقع سکینھن علی آیدیھن) حتی بتکٹن غایة لمجموھا اعتاد المتکا واعطاؤ . 
سکین والسکاکیں ہأیدیھن من قببل انقسام الاآحاد إلٰی الاأحاد فإذا خرج یوسفت اعلی< 
السلام بعد قولھا له اخرج علیھن وَلو کان ھذا البیان :بعد قوله وقالت اخرج غِليهھنٰ 
ان أحسن سبکاً وأتم نظماً الفاء في فإذا خرج للتعقیب اختیاز إذا والماضی. لکونة 
محقق الوقوع واختیار اتمش کی الرت للاستمرار فإن البھت والشغل عنْ_ 
ہس سس دیق مت وس یور وہ و 
یبھتن أي یتحیرن . ٰ سس ئ۲29 
ا قولہ: (فیقطمتھا) من البلائي آو من التفعیل بجرحھا فیک مجھول من اتبکیت 
بالحجة أيی یغلبن . ٰ 
قوله: یکن الج اتی لھا من فرط جمال علیہ لسلام الذی لا پیکن مب 
النساء عنه فیندمن علی مکرھن أو یرجعن من اللوم فیعذرنھا. 5 ٰ 
قوله: جرد ریش ا ری ۱ 
مرا سی مسا ہیں سی یس نر و سوا رر ہو 
قوله فلما رأبنه أکبرنہ وقطعن أیدیھن فالأولی الاکتفاء بالوجە الأول أو الجمع بین 
الوجھین کما في الکشاف لو جمل آو یممنی الواو الواصلة 28ئء" الاشکال لکن 
خلاف الظامر . " ۱ ۱ 


قوله: ما یٹکٹن عليه فٔي قوله عز وجل: لواعندت لھن* [یوسف: ]۳٣‏ مخذوف 
تقدیرہ فجئن وجلسن واعتدت لھن فلا یبعد أن یسمی مذہ الواو أی وار واعتدت 'راراً فصیحة 
ہو ہت ای رسب محذوف تقدیرہ یت 08200 ٰ 
تحت 


سورۃ یورسف/ الآیڈ: ۰۳٣‏ ۳۰ 


قوله: (وقیل متکأ طعاماً أو مجلس طعام فإنھم کانوا یتکٹون للطعام والشراب ترفا 
ولذلك ٹھی عنه ال جمیل : 
نظللخابہمئٗ واتنکانا وشربخاالحلال سن قللمےہ) 
وقیل متکأ طعاماً أي ہطریق الکنایة کما أشار إِليه بقوله فإنھم کانوا یتکٹون الخ وکتّا 
الکلام فی مجلس الطعام وھو أقرب من الحقیقة فإنه اسم آلة بمعنی الوسادة کما اختارہ 
المصنف حیث قال ما یتکٹن علیھا من الوسادۃ أو اسم مکان کما ھو المتعارف في الصیفغة 
لكنه لم یحمل عليه وعلی کلا التقدیرین مجلس الطعام أقرب إليه من نفس الطعام ولذلك 
تھی عنه رواہ این شیبة فی مصنفه من حدیث جابر رضي ال تعالی عنه قال تھی رسول الله 
عليه السلام أن یأکل بشماله وأن یأکل متکاً کذا قیل ومتکا في الحدیث اسم فاعل والنھي 
المذکور محمول علی حالة الااختیار وأما ھنا فأما اسم مکان أو اسم آلة کما فی الوجه 
الأاول آو اسم طعام أو اسم مکان وھو حین رید بە مجلس الطعام لکنه مجاڑ أو کنایة إذ 
معناہ الحقیقی موضع الاتکاء لا موضع الطعام قوله قال أي الشاعر جمیل الخ استشھاد علی 
أتھم کانوا یٹکٹون فاتضح حسن إطلاق متکأ علی الطعام کنایة أو علی مجلس الطعام مجازاً 
أُو کنایة فالاستشھاد ناظر إلی کلا المعنیین لا إلی الأول فقط کما قیل جمیل هو من شعراء 
العرب والبیت من قصیدۃ لە من بحر الخفیف وعروضھا مختلف وأولھا: 
رسے دار وقغتفي طل لے کذت أقصی الحياةمن جللے 


ومٹھا: 
.اہنس ارات کا تنا ورشربخساھاالحلال ہن ‌زفللے 
قال این قتیبة معنی اتکأنا أکلنا وطعمنا والقلل جمع قلة ومي الجرة والحلال أراد به 


قولە: تترفا أی علی عادة المترفین من أھل التنعم فإن عادتھم أنھم یأکلون الطعام متکئین 
ولذلك تھی أن یأکل الرجل متکناً. 

قوله: وشربنا الحلال من قللە أي شربنا النبیدذ من جرته القلل جمع قلة وهي الجرة تاله 
مفتخراً بالتنعم . 

قوله : بجز جزاً أي بقطع قطعاً الجز القطع وإنما سمي الطعام متکا لان القاطم یتکیء ء عليه 
فالطعام الذي آرید قطعه متکا عليه والئقدیر واعتدت لھن مٹکا عليه أي طعاماً متکا عليه للقطع 
حذڈف عليه إذ کثیرأً ما تحذف الصلات . 

قولہ: کمنتزاح الأصل منتزح فأشبع فتحة الزاء کذلك أشیع فتحة الکاف قي متکاء بالمد 
والھمز قال ابن ھرمة یرثی ابنە: 

وأنت من الغوائل حین ترمی وم ذم الے جسال ب مز سز اح 

أي ہمکان بعید عنه یقال أنت بمتزح عن کذا أي ببعید عنه. 


9٠ 


ںَرست( اڈ 7 
الد کذا قیل رإن کان المعنی علی ما قاله اہن قتیبة فالاستشھاد إنما بصلۂ:لرادہ الطعام: ۱ 
ٰ درو و ریہ رر ٹرسے رس ہو سی جو 
۱ والاکل مراد بنعمة والاستشھاد د علی أنھم یتکٹون کما أورضحناہ. × ٴ 
ٰ قوله: (وٹیل المتکا طعام نحز جزا) بالحاء المھملة أي بقطع وبالجیم :.,) 


:7 لکن لکونه مخصوصاً بقطع نحؤ الصوف بحتاج إلی ارتکاب المجاز إما ہمرتبة أو بمرثبتین. ٰ 


قوله: (کان القاطع یتکیء عليه بالسکین وقریء مٹکا بحذف الھمزۃ) ٹھذا أئربٰ من ۱ 
الأولین أي إرادة مطلق الطعام و ملس الطعام المطلقٰ زینکشف مله صحۃة إرادة مچلس: 


۲ الطعام الذي یحز حزأ وأنت خیر آن'ھذہ المعانيٴمع کونھا کثایة أو مجازاً لا پلائم المقام 


ولا ینتظم ہما بعدہ وھو قوله وقطعن آیدبھن بحسن الالتظام ولغل لھڈا مرضھا وضعقٹھا: _ 
قوله متکا بحذف الھمزة وضم المیم وتشدید التاء مفتعلا من أوکیت القربة إذا شِددت فاھا 
بالوکاء والمعنی واعتدت شیا بشددن عليه بالاتکاء آ3 بالقطع کذا قیل ولا ببعد ان یقال إنه, 
مخفف متکا بالمعنی المذکور ناك . ' ث٦‏ 


قولہ: (ومٹکا بإشیاع الفتحة کمتعزاح) رمتکا۔ ء بالمد علی آ نہ شاع کہا قار نم 


منترح متتزاح وھ الید۔ 


قولە: (ومتکاً وھو الأرج) أي وقریء متکا ہضم المیم وسکون التاء ۰ >5 ْ 
الأئرج ہضم الھمزۃ الا انا رود تا سک ری گی جو مت ود تی 
وتربخ وھو ثمر معروف,, 

تولہ : (او ما بقطع من مُتك الشيء لضاف مر ماس مھ اد 
وھو مأخوڈ من متك الشيء اھ سیل ورای ات اتی جت وک 
تع لقط. 5 
قوله دوعانی شہ سض إِذا انکا) أی تما تا التاء 
ونی آخرہ ھمزة فإنه مأخوذ من تکیء یتکیء إذا تکأ وھذہ القراءة الآخیرۃ أمس المقام مثل: ْ 
القراءة الأولی وإڈا کان معناہ ہواففا وس ہی سس سی می اھ 
الثراءة الأولی في هذہ القراءة الأخیرۃ وإِن لم یتعرضوا لە. ۱ ْ 

قوله: (عظمنہ وهبٔن حبنه الفائق) عظمنه أي آکبر بمعنی کبر أي عۂ ھ0 7 
ارت رسس امش اس سضر نواس پیا شی پیم 


ت2 رفٹکا بضم المیم جح التاء رھو الأئرج "0" رھر الرقاق المٰلفوف: 
باللحم فعلی ھذا یکون المیم من اصل الکلمة وکذا إذا کان من متك الشيء اي قطعہ, ٍ 
ا قولە: باب صلی لا کرت ذز افق لی از تاجن آؤ سج اتا نی 
پر جتے ٴ ۶+۸۰۳ 


۱ 
بتعظیمه تعظیم حسنه لا تعظیم ذاته والقرینة عليه ما بعدہ ٭ٛإن مذا إِلَِیلك کریم4 
[یورسف: ]٣۱‏ فإنه یدل علی ان حسنه وجماله غیر معھود للبشر. 

قوله: (وعن النبی پل رایت یوسف لیلۂ المعراج کالقمر لیلة البدر وقیل کانإیری 
تلألؤ وجھه علی الجدران) أخرجهە ابن جریر والحاکم واہن مردویه عن أبي سعید الخدريٌ 
رضی الله تعالی عنه ولا بعد في القول بأن قوله کالقمر من التشبیيه المقلوب . 

قوله: (وقیل أکبرن بمعنی حضن أي مجازاً من آکبرت المرأة إذا حاضت لأنھا تدخل 
الکبر بالحیضں) أشار إليه بقوله لأنھا تدخل الکبر بالحیض فیکون سبباً للکبر بمعنی یعرف 
بلوغه وتوجه الخطاب علیھا بالحیض فی النساء في الأغلب وإن عرف ذلك بالوصول إلی 
سن البلوغ. 

قولہ: (والھاء ضمیر للمصدر أو لیوسف علبه الصلاة والسلام علی حذف اللام أي 
حضن لە من شدة الشبق کما قال المتنبي : 

خف اللہ واستر ذا الججخمال ببرقع) 

علی أنه مفعول مطلق أي أکبرن إکباراً والضمیر حکمە حکم المرجع فالمرجع ھنا 
مفعول ولم یرض بکون الھاء للسکت مع أنه قول الأزھري واختارہ الزمخشري والإمام 
الرازي لأن إجماع القراء علی ضمھا في الوصل یرد کونھا للسکت وإن اعتذر بأن إجراءھا 
الصحیح السالم عن التکلف مع الاختصار والتأکید بضمیر المصدر لکون الحیض في تللِ 
الحال مستبعداً فی غایة من الحسن والتقریر علی حذف إذا کبر علی ھذا الوجه لازم الشبق 
شدة الشھوۃ. 

قولە: (فإن لحت حاضت فی الخدور العواتق) العواتق جمع عاتق وھي المرأۃ الشابة 


سورۃ برصف/ الأیة: ۳٣‏ 


قوله: أمن کبرت المرأة إڈا حاضت قال الشاعر: 
پائتی النساءعلی اطپارمن ولا ی اتی ال ئہۂ إذااأکبرن إکبارا 

فعلی مذا الھمزة فی أکیرن للصیرورۃ أي إذا صرن حاثئضات وعلی ہذا التفسیر تکوت الھاء 
فی أکبرنہ عائداً إلی مصدر الفحل المعنی أکبرن إکباراً أو إلی یوسف علی تقدیر اللام أي آکبرن لە 
حذف الجار وأوصل الفعل بنفسه کما قی فراختار موسی قومہ4 [الأعراف : ]٣٥١‏ وفی الکشاف 
وقیل أکبرن بمعنی حضن والھاء للسکت قیل عليه إن تحريك ھاء السکت لحن فُکأنه أجری الوتقف 
مجری الوصل والأقرب أُن الھاء ضمیر المصدر کما فی عبد اللہ أظنه منطلق أي عبد الل أظن ظنا 
منطلق فلعل المص رحمہ اللہ ترك جعل الھاء للسکت لذلك تعالی کلام اللہ وتقدس عن آن یقع فیه 

قوله: فإن لحت أي فإن ظھرت حاضت عشقاً وصبابة العوائق أي الجاریات الشابات جمع 
عتیقة وھيی الجاریة الشابة الخدور بالخاء المعجمة جمع خدر بالکسر وھو الستر بالکسر وھو اسم 
ما یستر بە پقال امرأة مخدرۃ أی مستورۃة. 


۳ متورۃ یونف/ الایة:‎ ۲٢ 


والجمال صفة ذا اسم الاشارڈ آو بمعنی صاحب مضاف إلی الجمال وألّهّواد یہ الٰوجه 
والخدور جمع خدر بالکسر وو ستر بکسر السین یمد في جانب البیت . ٦و‏ .0" 
قولە: (جرحتھا بالسکاکین من فرط الدھدة) أي القطع بنڑعوالس کاء ون 
۱ من فرط الدھشة قریبِ إلی القطع ولا یرید یه الإبانة إذ لا یساعدہ الدرایة. ٰ 
اقوله: و می وس سارہ سر ےھ تہ 
ا ہی وہل اسے بوجو ودای یرة تخفیفا) وتعجباً من قدرته أي بیان ارتباطۂ ہما 
قبله والتعجب المذکور من لوازم التنزيه المزبور. أ ٰ 
قولە: (وھو حرف) لا فنل وسیجيء جواز کونە فعلاً۔ عو 
قوله: : (یفید معنی التبرتٴفي باب الاستلناء قوضع موضع التنزیه واللام لان کا فی' 
تویلك: لٴسقیاً لك؟ وقریء للحاشا اللہ بغیر لام بمعنی براءة اللہ وحاشا للہ بالتٹوین اعلی: 
تنزیله منزلة المصدر وقیل حاشی فاعل من الحشا الذي هو الناحیة وفاعله ضمیر ٴیوسف أيیٰ 
صار في ناحیة لل مما بتوھم فیه) یفید معنی التبرئة في باب الاستثناء سواء کان حرفاً وھوٴ ً. 
۱ الاکٹر أو فعلاً ٹم اقتصر علی معنی التنزیه فاستعمل لە في غیر الاستثناء کما تا فی 'ناحیة 
ْ معنویة (لأن ھذا الجمال غیر معھود للبشر وھو علی لغة الحجاز في أعمال ما عمل لیس' 
لمشارکتھا في نفي الحال وقریء بشر بالرقع علی لغة تمیم وبشری أئي بعبد مشتزی لثیم). ّ 
ٹولہ: (٭إن ھهذا إلا ملك کریٔم4چ [یوسف: ۳۹]) إعادةۃ عنالکمال الاستحضار 
ہو مر یہروہ رع میسو رج 
بشراً لکنہ یضاً للمیالغة والوصف یالکریم لمج . ۱ ۱ ٰ ۱ 
قوله: (فإن الجمع بین اجمال الرائق والکمال الفا: ثق) ولعل النسوۃ دییو تو 
الفائق کما قال الإمام لآنھن رأٰن عليه نور النبوۃ وسیماء الْرسالة وآثار الخضوَع والإخبات : 
وشاھدن فیه مھایة الھیبة وهیثة ملکیة وعي عد الالتفات إلی المطعوم والمنکوح وغدم: 
الاعتداد بھن وکان الجمال 7775557 ٛ٭َُ9ٹ۷) مم" ۱ 
یخفی دلالته علی ما قِلنا. ۱ : 
قوله: (والعصمة البالفۃ من خواص الملائكة) ا ُلسجموع من الما والکَمال: 
ہی سوب رس پیرت۔ 0ظس ْ 
آحسن تقویم4.[التین : .]٤‏ ْ ٰ ٴ 7 
قوله: (او لأن جمالہ فوفی جمال لک افو قسف هذا القول ےت 
إلی التوفیق بینە وہین عذہ الایة ٍھذا القول مفھوم من قوله فإن'الجمع ؛ سر سیت 
فترکه أولی من وجھین. ٰ " 


قوله: وقیل حاشا فاعل أي عو فعل ماض من باب المفاعلة واشتقافہ من الحشي۔ 
قوله : تب بت بہ و ج رج رت 


سورة یوسف/ الاَیڈ: ۳٣‏ ۳ 


رر ٢رچ‏ عجر پر ى سے ہس سے سے 


ما وازۂ مت وکنا بصغ 

قولە: (قالت) استثناف فلذا اختیر الفصل کأنه قیل وماذا قالت حین شامدت لہ 
الأمور العجیبة والأحوال الغریبة بذلك فاجیب . 

توله: (أی فھو ذلك العبد الکنعاني الذي لمتدنی فیه) أي إن فذلکن خبر مہتدا 
محذوف فحینثدِ دخلت الفاء عليه بعد حذفه وذلك الفاء جواب شرط محذوف فحیلٍ اسم 
الموصول صفة اسم الاشارۃ وصیغة البعد للتعظیم وتفخیم شأنه. 

قوله : (فی الافتتان بھ) قیل قدر المضاف إذ اللوم لا یکون علی الذات بقرینة العقل 
والقرینة علی تعیبن المحذوف العادة إذ ھی دلت علی أن اللوم کان علی الفعل الاختیاري 
وھو الافتتان والمراودة إذ الحب المفرط لا یلام صاحبه عليه لکونه غیر اختیاری . 

قولہ: (قیل إن نتصورنه حق تصورہ ولو تصورتنه ہما عابنٹن) حق تصورہ مذا القید 
مفھوم من الفحوی بحسب الواقع إذ لومھن وقع قبل ذلك التصور بالمشاھدة کما أشار إليه 
بقوله ولو تصودتنہ ہما عاینتن وأشار بە إلی أنھن تصورنہ بالإخبار لکن البیان لیس کالعیان 
فی الوظھار . 

قوله: (لعذرتننی) أي لجعلتننی معذورۃ فی الافتتان المذکورۃ إذ لا طاقة للنساء الصبر 
عل لوت االسی سطای تر اون ماعظا گرا الع ٰ 

قولہ: (آو فھذا هو الذي لمتنني فیه فوضع ذلك موضع ھذا رفعاً لمنزلة المشیر إلیہ) 
یعنی ان ذلك مبتدأ والذڈي خبرہ ولا حذف في الکلام حینثلِ کما کان في الاول وإنما حمل 
ذلك علی معنی ھذا لان یوسف عليه السلام وقت اللوم غیر حاضر ووقت خطاب راعیل 
تا حاضر فإِن جعلت الاشارة باعتبار الزمان الأول کات علی أصلھا کما في الوجه 
الأول فلذا جعله خبراً عن ضمیر الغائب وإن جعلت الإشارة باعتبار الزمان الثاني کان قریباً 
فلا بد من نکتة فی وضع ذلك موضع ھذا ونکتت ما ذکرہ المص بقوله رفعاً لمنزلة المشار 
اليه فشبہ رفعة منزلته بالبعید فاستعمل ذلك فيه والکنعاني منسوب إلی بلاد کنعان ومي 
نواحی القدس . ۱ ۱ 

قوله : (فامتتع طلباً للمصمة) أی طالباً لبقاء العصمة أُو لزیادتھا فمنشاً الامتناع العصمة 
وہقاء العصمة مسبب من الامتناع فلا إشکال فدلالة استعصم علی الامتناع بطریق الوشارۃ لا 
بطریق الاقتضاء. 

قولہ: أی فھو ذلك العبد الکنعاني الذي لمتنني یه ھذا علی أن ڈلکن الذي لمتئٹي فیه خبر 
المبتدأ محذوف وقوله أو فھذا هو الذي لمتنئي فیه علی أن یکون ذلك مہتدأ خبرہ الذي لمثنني به 
ولذا قال فرضع عذا موضع ذلك. 


۱ سورۃ یوسف/ الیة: .-. 


فولہ: رتو سی رت او میلرترا یی مرو کے دسا ا 
ھذا إلا ملك کریم وأردن بذلك أن هذا الجمال الرائق ق لا یصبر عليه فلا معالۃ یطلبٰ . 
المراودة فعرفت بمعونة ذلك ٴأنھن بعذرنھا کما عرفت أنھن عذرنھا من قبل ولذا اہ ھنا 
یعذرنھا وما سبق لعذرتنلي بالماضیٰ أو المضارع ھنا بمعئی الماضي کي یغاؤنھا ب بتشل الک 
انون المدغم آخر الکلمة والنؤن المدغم فیه علامة الجمع . ٣‏ 

تولہ: (علی [إلانة عریكته) غي مصدر ألان یلین من باب الافعال بوزن الاقامۃ . 
بمعنی الطبیعة وأصلھا السٹام والمعنی المراد ھنا تحویل طبیعته عن الامتناع مو بمجاز 
مشھور أو کثایة وإیراد القسم ٴلإفادة أن ما وقع منە منہ لم تظنه کما قال الشٍیخ عبذ القاھر في 
قوله تعالی: رب [نيی رضعتھا آنٹی4 [آل عمران: ]٣٣‏ فان الننوةۃ 72 وھ" 
امتناعہ عليه السلام لکن مناط القسم الاعتصام وافاء في فاستعصم للسببیة وَلسٰین للطلب 
ولك أن تجعلھا للمبالغة کٹوله تعالی' : ؤإواستغشوا ثیابھم4 [نوح : ۰) الایة وھذا 7۳- 
رر نی ےس ای مرا سای رود پھر ہو یسر ہو دا 
رتو اب ہی ہیں سوب ہم ۲م 
کیف غفل عن ھذا من ذھب إلی أ سر ‏ سی یتور ا ٰ 
الخرافات والھذیان قیل فی البحر الذڈي ذکرہ الصوفیون في استعصم أنه بمعنی اعتصم 
الظاھر أن العصمۃ لغة بمعنی الامتناع مطلقاً وفي العرف ما أودعہ الله تعالی فیه ہما یمنع 

عن المیل إلی المعاصي کما للانبیاۂ علیھم السلام ومرادفا الأول انتھی آراد دقع الیحث 
للفاضل المحشي وأنت خییر بن الفرق هو المراد فلا بصار إلی غیرہ. ٠‏ 

قوله: : (ما آي آمر بە فحذف الجار) أي بقولھٰا غیت لك بمعنی اقبل کم قدمۂ ناك 
وإن کان تھیأت ماضیأً غالأمر إِما مستفاد من الفحوی آو لأمر صریحاً بغیر ھذا اللفظ ‏ وأشار 
به إلی أُن ما موصولة والضمیر :عائد إلیہ وأصله ما آبر به فحذف الچار واتصل الضمیز ولما۔_ 
کان ہذا شائعاً في أمر کقوله بُرك الخیر فافعل ما انتمرت بە فالمفعول المامور ومَو نا 
یوسف عليه السلام محذرف لظھور القرینة علی أنه مراد فحذف احترازاً عن العبٹ ولم! 
عکس لأن مقصودھا حصولٴما أمرت بە من المواقعة والمباضعة قیل قال أن منیر فی 


قولہ: علی إلانة عریکتہ أبي علی جعل طبیعتہ لینتہ نحوھا لثلا پشتد شکیعتہ قي الإباء ٹھا۔ 
--٭ قولە: فحذف الجار أي فتحذف الجار من به وأروصل الفعل إلیہ أقول مٹل ھٰذا اشلق 
رالاآپصال سماعي لا بصار إليە إلا فیما هو مسموع من کلام العرب والاولی عندی أن لے 
ْ زاجع إلی یوسف والراجع إلی البُوصول محذوف تقدیرہ ما آمرہ بە أي ما آمر یوسف به ومثل هذا: 
شائع فی الاستعمال مذا الوجه علی ان یکون ما في ما آمرہ موصولة وأما قولە أو آمري [یاء'علی 
ْ ُنھا مصدریة فحینثلِ یحتاج إلی التاویل ,لأن القعل المطلوب لییں منه أمرھا بل عو موجب آمُرھا' 


۱ ازیو ود ود ارہ مر ہد ا تید بی می 


اعلی الحذف والإیصال : فإن الضمیر حینذِ عائد إئی الموصول. 


اش 
سیر والعائد إلی الموصول محذوف مثل قوله تعالی: فلأمذا الڈی بعث اللہ رسولاہ 
[الفرقان: ]١٤‏ لا یقال ضمیر المأمور بە حیئثفٍ مجرور بالباء ولا یحسن خلب العائد: 
المجرور لاأنا نقول هذا الجار لما آنس حذفه فلا یقدر العائد إلا منصوباً مفصولاً کاأتف:قال 
ما آمر یوسف پإیاہ لتعذر اتصال ضمیرین من جنس واحد فما عیده الزمخشري غیر متعَیْنٌ 
ونبعە المصنف انتھی ولا بخفی ما فیە من التکلف وھو إبراز المأمور به فی صورۃ المأمور 
وجعل المتصل ملفصلاً مع الاستغناء علہ یما ذکرہ المصنف فاکتفاء الشیخین بذلك تخلصاً 
عن المتکلغین . 

قوله: : (أو أمري إیاہ ہمعنی موجب أمري) فحینثدٍ کلمة ما مصدریة فالمذکور مأمور 
لا مأمور بہ فیفوت النکتة المذکورۃ من أن مقصودھا لزوم امتثال عا أمرٹ بە مع الاحتیاج 
إلی التأویل المذکور بقوله موجب أمري فلذا آخرہ وضعفه. 

قولە: (فیکون الضمیر لیوسف عليه السلام) أي علی کون ما مصدریة وأما علی 
الأاول فھو راجع إئی مالا إلی یوسف علی ما اختارہ المصنف وعلی ما اختارہ ابن المنیر 
فھر راجع أیضا إلی یرسف عليه السلام . 


سورۂ بوسف/ الأیڈ: ۳۲ 


قوله: (من الأذلاء) بسبب عقوبة بنحو ضرب وغیرہ. 

قوله: (وھو من صغر ہالکسر بصغر صغراً وصغاراً والصغیر من صغر بالضم صغرا) 
من صغر بالکسر أي مصدرہ ہضم الصاد کشغل وصغاراً بفتح الصاد کذھاب ویجيء أیضاً 
صغراً بفتحتین کطلب ھذا فی القدر والمرتبة والصفات منه صاغر وأما الصغیر فھو اسم 
فاعل من صغر بالضم کحسن ومصدرہ صغر کعنب ضد الکبر وھذا بحسب الجثة والجرم 
ولما کان المراد ھنا الصغیر بحسب القدر والشأن اختیر من الصاغرین . 

قوله: (وقریء لیکونن) بالنون الثقیلۃ . 

قفوله: (وھو یخالف خط المصحف) أي مصحف عثمان رضي اللہ عنہ فالقراءة 
المشھورۃ أولی . 

قوله: (لأن الئٹون کتبت فيه بالألف کنسفعا علی حکم الوقف وذلك في الخفیفة 
لشبھھا بالتنوین) إذ النون الخفیفة یوقف علیھا بالالف فترسم بە ولم براع حکم الوصل وھو 


قوله؛: وقریء لیکونئن أىي قریء لیکونن ہالتشدید وعلہ القراءة تخالف خط المصحف فإن 
المصحف یکتب بالأالف وذلك لا یکوں إِل فی القراءة بالنون الخفیفة یبدل منھا الألف تشبیھا 
للنون الخفیفة بالٹنوین فکما یجعل التنوین ألفاً فی الوقف کذلك تبدل النون الخفیفة ألفاً للعلة 
المذکورة ولا تہدل النون الثقیلة ألفاً لانعدام المشابهة ہینھا وہین التنوین قال الزجاج القراءة الجیدۃ 
التخفیف والوقف علیھا بالألف لآن النون الخفیفة تبدل مٹھا فی الوقف الألف تقول اضربن زیدا 
فإذا وقفت تقول اضربا زیداً وقرئٹ ہالتشدید واکرھھا لخلاف المصحف لآن النوٹ الشدیدۃ لا 
یبدل مھا شیء . 


۹ت ٹس سس تسس سے وورةووف/ا9ب1: ۷ ۳۳ 
ہے وہ بہ والقراءة بالتشدید مقتضاما الرسم بالنون وقفاً ووصَلاٹھی تخالف - 
خط المصحف قوله لشبھھا بالنتوین لکوٹھا نواً ساکنة تلحق الآخر والٹٹرین یرسم بالألتَ في 
حالة النصب لکونھا بوقف عليه بالالف فی الحالة المذکورۃ فخملت الئون' الخفیفة علیہ 
للمشابھة المذکورۃ وقولە في' الحقیقة معناھا في نفس الأمر ولو ترک لم بۂ یضر المقصود 
وأکدت وغیدھا یأغانین التاکید مبالغة في وقوعہ ثقة علی تنفیڈ کلامھا عند قطفیر وِلیعلم 
یوسف علیہ السلام أنھا لیست بعاجزۃ عما ثرومہ وفی إمضاء کیدھا فلانت عریکتۂ واجاب ما 
أرادتہ والأمر وقع کذلك والعقل یتحیر فیما مناك لقال رب السجن٭4 ایوسف : ]٣٣‏ جملة 
مستانفة کان سائلا قال ماذا صنع علي السلام بعد ھذہ المجاورۃ والکلام فأجیب کرات تضرع' 
رہہ وائر ترك راحته مبتغیاً لمرضاۃ ریہ ۔اختار صیغة الرب |إ إذ التخلیص عن کید النسوة وتھوین: 
سم سپ می سس وی لا یسع طول الکلام مم ا _ 


قربہ عليه السلام . : 
- ۶ےل سپ ےر کے سے حر سے وع سے بے 
".فو تمالی۔ ا نت اج اَم ا کا بتخفف اور ضرف کی کلف نے 


بین س72 تقد تس 

قوله: (أي أثرا عندي) لازم من مواتاتھا:زنا معلی اأخب وأیضاً ور خی عو 

حب ولا کون مختاراً لعارض فآزال ھذا بذلك الئضسیر وصیغة التفضیل من قبیل زید آفقہٴ 

و جا ا ولابعد أن یکون من قبیل الصیف آحر من الشتاء أئی اختباری: 
السجن في بابه مفضل علی کْراہتي ما بدعونتي من مواتاتھا مفاعلة من الاتبان وقد مر 
التوضیح والبیان في تفسیر قوله تعالیٰ تر ہبرجت ٦‏ الا کیج 
مما لا حاجة إليه لظھورہ آلا یری آنه لم یذکرہ فیما سبق: ٰ 

قوله: : (نظراً إلیٰ العاقبۃ زان کان ھذا ما ٹشتھیه یه النٹس وِذلك مما تکرٰعہ زاکة 
الدعوۃ إلیھن جمیعاً) نظراً إلی العائبة آي المحبة ولإیثار منا شرعي لا طبیعي وعن ھذا قال: 
وإن کان ھذا أي اتیان النساء مما تشتھیه الخ فملاحظة العاقبة وھی الشقاء والعناء ات 
ہالجحیم في الڑنا والسعادة والروح والراحة وجنة نعیم في السجن والابتلاء کر ہے 


توله: وان کان ھذا مما تھی النفس وڈاكه مما تکرھہ ٘ي وإن کان ما تدعونتي إليٰ ليه مما: 
تشتھیه النفس والسجن مما تکرعه, ۱ ام 
قوله: وإسناد الدعوۃ إلیھن یٰعني الظاعر من سیاق القصة وسباتھا ان وہ -> 

فقط لا غیرھا من النساء ومقتضی األظامر آن یقال مما تدعوني علیٰ الإفراد لأن النساء ما دعوئم إلی ‏ 

المواتاۃ فوجب التاویل في إسناد الدعوة إلیھن جمیعاً وناویلہ ان امرأۃ العزیز دعته والباقیات من : 

سا زج نہ مارمھا رن کا صفرت مٹی لد السا تعازی ان می مان 

سس ۱ 2-39 


سور یوسف/ الایة : رو ۔__. مے._.سسح١٦9۹۳ۃہ8ۃ8...__..‏ . ..۔.. ٭ہ . _ ۳۹۷۹ 


مرجح علی الحب الطبیعي وھذا الإیثار منە عليه السلام بناء علی ما مرٴمن انکشاف 
الحقائق عندہ وظھور کل منھا بصورته اللائقة بھا فرأی الزنا بموجب ذلك الکشف'ؤالبروز 
علی ما ھو عليه فی حد ذاته أقہح ما یکون وأضر ما یکون کأنه آسد صائل أو ذئب حائل 
وشامد السجن لڑیٹارہ علی شھوته الشھیة کأئه موضع کریم وإن کان محبساً لشخص ل ٹیم 
فکان لە معراجاً وروحا کما أن التيه کان معراجاً لموسی وھارون علیھما السلام وروحاً 
وراحة وکان عقوبة لفُومھما ولا یستغرب من کشف لە عادۃ اللہ تعالی مع المحبوبین 
والمحجوبین کما أُن النیل ماء للواصلین دماء للغافلین والحمد لل رب العالمین وإسناد 
الدعوۃ إلیھن مع أن الظاھر الدعوۃ صادرة عن امرأة العزیز فقط . 

ثوله: (لأنھن خوفنہ من مخالفتھا وزین لە مطاوعتھا) فیکونن سبباً للدعوۃ فأسند 
إلیھن مجازاً فیکون جمعاً بین الحقیقة والمجاز العقلیین وادعی البعض أَنەه اتفاقی وفی کلام 
المصنف أَبضاً ذلك إذ التخویف والتزیین فعل ما عدا راعیل وقد أسند إليیھن جمیعاً لکن 
عکس ما فی النظم الجلیل إِذ الإسناد فيه حقیقة إلٰی راعیل ومجاز غي غیرعا وکلام 
المصنلف بعکس ذلك . 

قولہ: (أو دعوله إلی أنفسھن) پالآسناد فیھن جمیعاأً علی الحقبقۂ رري ان کلا منھن 
طلبت الخلوۃ لنصیحته فی زعمھا وحین خلت بە دعته لنفسھا وھذا بعید جداً ولذا آخرہ 
ولم یرض ب٭ە. 

قوله: (وقیل إنما ابتلي بالنسجن لقولہ ٭٭ھذا "4 [یوسف : ۴۱] وإنما کان الأولی بە 
أن یسال اش العائیة لأٹھن خوفنه) التعبیر بالابتلاء بناء علی الظاھر فلا ینافی ما ذکرنا 
آنقاً وابتلاء فی الجملة لکرئە مانعاً من الدعوۃ إلی التوحید وإرشاد الخلق إلی الحق قرۃ 
عین أصحاب التفرید وبمعونة ذلك یکون ھذا ترك دعوۃ العافیة نسال اللہ تعالی العفو 
والعافیة فی الدین والدنیا والآخرۃ وبھڈا تحصل التلفیق بین ھذا وبین ما ذکرہ القرطبي 
کما نقله البعض عنه من أنە لما قال : ف٭السجن أحب إليی٭4 [یوسف : ]۳٣‏ أوحی اللہ 
إليه یا یوسف أنت جنیت علی نقسك ولو قلت العافیة أحب إلي عوقبیت ومعنی أنٰتِ 
سے عل اف ال سس سیت اشرک الس رت لئ ااضلع والارفا 
مع آنہ أھم لدفعه العناد والفساد. 


قولە: اودعونە ہالجر عطف علی مدخول لام التعلیل فی لأنھن فعلی ھذا یکون 
الآسناد عصض ق4 . 

قوله: وإنما کان الأولی بە ان یسال اللہ العافیة أقول المفھوم من کلام هذا أُن یوسف عليه السلام 
ما سأل العافیة هھنا وقد سألھا بقوله: طوالا تصرف عني کیدھن أصب إلیھن واکن من الجاملین 4 
[بوسف: ۳۳] فإن ھذا الکلام هو الدعاء وسؤال العافیة لقوله عز وجل : لفاستجاب لە رہہ فصرف عنه 
کیدمن4 [یوسف: ]٣٣‏ فإن انصراف کیدھن عنه هو عین العافیة من الہلاء والفتلة . 


۳/۸ سور یوشف/ الآیا ۳۳٣۳٣‏ 
قوله: (ولذلك رہ 7 الله ڑل علی من کان پسسال الصہر) إشناوّۂ لی می ٰ 
الترمذي عن معاذ عن النبي پگ أنه سمع رجلاً وھو یقول اللھم إني أسألك آلصبر فقال 
'سالت اللہ البلاء فاسال الل الْعافیة لعل ذلك ہو و یو سو بت 
العافیة لا الصیر (وإن لم تصرف عني). 
اقوله: ے مس مً ور سم سے تحت 
فی سی نتعای تیب آو بعسیتہ ول قبل قولہ کی تح متصلق بکیددن ریت 
متعلق بتصرف وذلك إثبارۃ إلی ما یدعونني لکان مس بالمقام. ' .و ۱ 
کولە : لیت علی اِكصٰمة) وھی مندڈا ما آردعہ اللہ تال ٹی المید مما یملع عْ 
'المیل ان سای فاجوقتی انا --٭- 
قولّه: (أمل إلی إجاہتھنٔ أو إلی.آنفسھن بطبعي ومقتضی شھوتي أمل) مضارع مُجزوم 
من مال یمیل بفتح الھمزۃ وکسر المیم إلی إجاہتھن بحدذِف المضاف لأن المتبادز المیل 
الاختیاري وھو علائم لااٍجاہة حین اعدم الصرف أو إلی أنفسھن بطبعي متعلق بالأخیر کما ۱ 
انا إليه فالمیل علی الأول کِنایة عن قیول ما قلن وعلی الٹانی کثایة عن المواتاۃ ؤَالمٰواقعة 
فالمال واحد إِذ قبول ما قلنا مُستلزم للموائاة قیل وھذا فزع منە علیہ السلام إلٰنٰ ألطاف اللہ 
اتعالی جریا علی سنن الانبیاء والصالحین في قصر نیل الخیرات والنجاۃ عن الشروٴز علی 
جناب اللہ عز وجل وسلب الو والقدرة: ےھ ہی جس ہد ہی 
کیدھن بإظھار أن لا طاقة قة له پالمدافعة کقول المستغیث ادركکني وإلا ملکٹ' لا أنه پطلبٰ 
الإاجبار والالجاء إلٰی الحصمة والعفة وفي نفسه داعیة تدعوہ إلّی عراٹھن انتھی وھذا تطویل 
بلا طائل إذ ما فھم من کلام عليه السلام أن العصمة بتوفیق اللہ تعالی وحفظه فسآل بقام _ 
امت سو ت بقولد یں ود ا اع و لوا ْ 


قول: (والصبوۃ المیل لی - ومنه الصبا لأن لوس تستطیبھا وتمیل لیا ومث4: 


قولہ راہ را اھ لام سے لات سال لس رص می رای دی س تی 
الله علہ سمع النبي عليه الصلاة والسلام رجلا وو بقول اللھم إني اسألك الصہر قال ٭سألت البلاء 
فاسأله العافیة :قال الإمام کان قدِ حصل جمیع الاسباب المرغیة إلی إجابةہدواعي الشهوۃ نالعا 
و الٰجاہ والتمتم بالمنکوح وحصل في الإعراض عنھا :جمیع الأسہاب المنفرة فالتجاً إلی اللہ تعالیٰ 
فی طلب ترجیح دواعی الحکمة علی الشھوۃ وقال ضر جو بسن وڈ 
وو نی شس جس ہو و تہ ۱ 


سور؟ بوسف/ الاپة: 71-_۔م_ یْْلمت ‏ ین >ك‫ے-ے مت ٥٣٣‏ ےے۔..__ٴ_ ۳۲۹ 
أي ومن ھذا المعنی أخذ الصبا أي الریح قوله تمیل إلیھا أي إلی الصبا فَلهَلٰ المناسبة قیل 

قوله: (وئریء ٘آصب من الصبابة دميی الشوق) نٹ- مدغماً لکونہ مضاعفاً متظھا. 

قولە: (وآاکن من الجاھلین) وهو جواب شرط محذوف منفھم من اسنثناف الکلام 
رمو ون اصب إلیھن اکن من الجاعلین من السفھاء وحمل الجھل علی السفاھة بَيكا:ا 
لکوتھا لازعاً لە لأن الجھل الحقیقی لا یٹرتب علی المیل المذکور فلذا حمله علی المجاز . 

قولہ: (من السفھاء بارتکاب ما یدعونتی إليه فإن الحکیم لا پفعل القبیح) فإن 
الحکیم أي من أوتي علم الشرائع والعمل بمقتضاہ لا بفعل القبیح وعکسە النقیض ومن 
فعل القبیح لا یکون حکیماً بل یکو سفیھاً فالحکیم مقابل للسفيه لا للعالم لما عرفت من 
أن الحکیم لا یقال للعالم ما لم یکن عاملاً بل مخلصاً. 

قولە: (أو من الذین لا یعملون ہما یعلمون فإنھم والجھال سواء) أو من الذین عطف 
علی السفھاء بإعادۃ املجار وعلی ھذا یکون الجھل علی ظامرہ لکن بعد تتزیل وجود الشیء 
وھو العلم ھنا منزلة العدم وإليه آشار بقوله فُإنھم والجھال سواء بل الجھال أھون حالا 
منھم لآن عذابھم اُشد من عذاب الجاھلین عند الاکثرین . 

2 مض سس ہے تا اس رھ سد مرخ می حر وق ےم ھ5 کر وس ےھ سے ت× 

قوله تعالی: تباب لَررَث تصرت عَنة کمن لن خر التکیغ الیبۂ لیگ 

قوله: (فأجاب الل تعالی دعاءہ) وإنما عبر ہاستیجاب لانه أعطی الجواب بتحصیل 
مطلوبه أشار إليه المصنف بقوله فاجاب اللہ تعالی دعاءہ إِدّ هو أخص من الإجابة کما صرح 

قولە : (الذي تضمنه ٹول وإلا تصرف) فإنه فی قوۃ رب اصرف عني کقولہ تعالی: 
طرہنا ظلمنا أنفسنا وإن لم تغفر لنا4 [الأعراف: ])٢۳‏ الآیة فإنه في قوۃ واغفر لنا ذنوبنا 
علی أبلغ وجه إِذ فیه اعتراف بخسرائھم وھلاکھم عند عدم مغفرتھم وقولنا اغفر لا لیس 
فی ہذہ المثابة في التضرع والتذلل وھنا کذلك کما فھم من التقریر المذکور ساہقاً. 

قولە: (فثبتہ بالعصمة) تفسیر للصرف بأن المراد بالصرف ذلك لا المنع عن کیدھن 
فان صرف کیدھن بالمنع عنه لا یلائم مقام الثبات علی العصمة والبر والنزاعة . 

قوله: (حتی وطن نفسه علی مشقۂ السجن) فصار لە روحاً ومعراجا کما أوضحتاہ انف 
والتعبیر بوطن للمبالغة أي ثبت علی ذلك کما ثبت الرجل في وطنہ مع أھلہ وأحبائہ فنسی 
المشقة وحصل لە اللذۃ وزال عنه الکلفة وثبت الألفة والمودۃ. 

تولە : (وآئرما علی اللذۃ المٹتضمنة للعصیان) علی اللدۃ اللدة العاجلة المثوبة بأنواع 
الکراهة المتضمنۃ للعصیان المعقب لە الخسران والندمان . 

قولە: (لدعاء الملتجئین إليه) ویدخل عليه السلام دخولاً أولیاً والمراد بالسمع 
الإجابة وعدم الْخیبة ولو بعد حین ومدۃ. 


۴۳۰ سورة یوسف/الَية: ه٥‏ 


فوله: ااحوالیم دنا پصلحیم) فیعطی کلا ہما ناب احوالھم ہیں متا 
وتفضلا لا واجباً عليه وحتماً۔ ۱ 


فولہ تعالی : تد ا کِا َتیگارآلا الکن شک عق ےر پا 

قوله (ٹم ظھر للمزیز وأعلهۂ من بعد ما رأوا الشوامد الدالة علی برامة بیدا لہ 
'ظھر للعزیز وأعله توجيه لکون الضمیر جمعاأً ادخال السجن وإن کان للعزیز ونعدہ لا 
مدخل لغیرہ ری ہی یت والرأي 9 
الشواھد تفسیر الاپاٹ . 

قوله: (کٹپادة الصبي ود اسر وتطع النساء 7 واستعصامٰہ 
کشهادہ الصبي اآشارہ إ إلی تزجیح کون المراد بالشاہمد :صہباأً وقذ القمیص أي منْ دبر 
وفيه تنبيه علی ان نفس شھادة الصبي دلیل علی براءته عليه السلام بلا نظر إلی قد 
القمیص وھو غیر ملائم لقوله تعالی: ٭فلما رأی قمیصه قد من دیر .قال إله من 
اکیدکن٭4 [بوسف: ۲۸) الَآيٰة ولو کائت شھادۂ الصبی بنفسھا دالة علی براءة بوسف 
عليه السلام لترتب ھذا القول عليه ویمکن العنایة قیل إن القطع والاستعصام لیْسا من 
الشواهد الدالة علی البراءة فی شيء وأاجیب بأن الاستعصام عنھن بدعوتھنْ عن إنفسهن 
أمارۃ دالة علی براءته مما ادعته راعیل والعزیز وأھله سمعوا بذلك وثبقتوہ حتیٰ صار 
کالشامد لھم .انتھی وھذا وإت سلم أنه أثبت کون الاعتصام شامداً لکن الاشکال:بقطع 
النساء ولم یتعرض المجیب :لە وتصدی البعض لبیانه فقال وَآمَا دلالة القطع! فلان )حسله _ 
المَائق للنساء في مجلس واحد وفي أول نظرۃ بدل علی فعنتھا بالطریق:الاولیٰ وأن 
الطلب منھا لا منه انتھیی وآأنت تعلم أن مثل ھذا من قبیل التخیلات لا من قبیل الغنوامذ 
والمشاھدات لظھور جواز کوٹ قطع النساء لانھن یبھتن ویشغلن عن أنفسھن کما صرح یم 
المصنف فی تفسیر قوله تعالیٴ: ٭ٗفلما سمعت ہمکرھن أرسلت إلیھن4 [یوسف: ]١٣‏ الایة . 
ہلا طلبِ منھن فکیف پیظھر براءته عليه السلام بھذا القدر وما الباعث إلی ذلك الٹکلف 
وس ضدیر پوت ٭ بالاولین وحمل سے پ سی مس 
تعدد من ظھر لە کالعزیزز وأھله ٴ 

۔قوله: (وقاعل بدا مضشر) إِذ الجملۂ لا تکون فاعلة فقاعلہ مضنر یَفسَرہ ما بعد 
ذھب بعض النحاۃ إلی أن الجٔملة قد تکون فاعلة نحو یعجبلي یقوم ژید وبدا لم لتفعلِن کذا 
والصحیح أنھا لا تکون فاعلة من حیث ھي جملة والمثال المذکور مصنوع ولو سلم زرودہ 
افي کلام العرب العرباء فمڑول بمٹل ما ذکرہ المصٹلف أو مژؤول بالمصدر مثل تسمع 
بالمعیدي نقل عن المازنی أن 07 2 تپ دی ع 


قوله: 3 ئئمەھ" د لیس جننہ٭4 [یوسف: ]٥٣٢‏ تقدیرہ۔ بذا لوم سجن ای تا 
مسجوناً فلیس مثل ھذا ضا وق اکر لأن المرجوع إليه مذکور ڈھناً بدلالة القرینۂ؛ ٰ 


سور یرت الا بات ٢‏ ے۔ _ گئٰے۔۔۔ممس ےم یں  _‏ اہنت شب ی8 ۴۹+ 
لدلالة الفعل علیہ وحسن وإن لم بحسن ظھر لي ظھوراً لن بداء قد استمَمَل فی غیر معنی 
المصدر فقالوا بدا لە أيی ظھر لە رأي ویدل عليه قوله: 
لعلك والموعودحقالمقاؤهہ بلالكئتلكدالغلوصربلداء 
انتھی یعني أن فاعل بدا مصدرہ وھذا مرادہ من قولە إن فاعله مضمر فی الفعل لکن 
الأولی مضمر فيه ثم بین حسلە بقوله لن بدا قد استعمل في غیر معنی المصدر لکن ھذا 


' لیس بشرط فيه فإنه إذا آرید المبالغة واقتضاھا الحال بحسن ذلك بطریق المجاز العقلي نحو 


جد جدہ وقلد جوز المصنف مثٹل عذا فی بعض المواضع 

قوله: (یفسرہ طلیسجننہ حتی حین 4 [یوسف : )٥‏ مذا أحد الأقاویل الثلائة ئی 
طالی-جننهہ4 [یوسف : ۴] وقیل إنھا مفعول لقول مقدر والتقدیر قالوا لیسجننه ونسب إلی 
المبرد لما اختارہ أن فاعل بدا مصدرہ فحیئثذِ لا ربط بدون القول وقیل جراب لبدا لن من 
بدا من افعال القلوب والعرب تجري مجری القسم وتتلقاھا بما تتلقی به ولا یخفی أُن ھذا 
القول لیس بقوي في القرینة ففي الفاعل لە أقوال واختار آبو حیان أنه السجن ہفتح السین 
رب یی سپ چیہ سے رس ید 
پفسرہ ما بعد 

قوله: بی سا سو مج ید ماد جر اض 
منه أو یحسب الناس أنه المجرم فلبث ىٔي السجن سبع سنین) لأنھا خدعت زوجھا 
وقالت إن ھذا العبد الکنعانی أفضحني یخبرعم بأني راودته عن نفسه فإما أن تاذ لي 
فاخرج فاأعتذر إلی الناس اتا آن تی گیا حبسٹنی فحبسته عليه السلام ومرادھا 
بذلك تنفیذ ما وعدته لتعلم اتلین عریکته وتنقاد لە قرونته أم لا لما ضاقت لھا الحیل 
وعیت بھا العلل وھذا مرادہ بقوله حتی تبصر أي تعلم من البصیرۃ ویحتمل ان یکون 
من الابصار للمبالغة أو یحسب الناس لعل ترکه أولی إذ لا مساغ لھذا الحسبان بعد ما 


شاھدوا البرھان . 
قوله: (وقریء بالتاء علی إِذ هو عزیز عظیم عندھم) ان یعضھم خاطب بە العزیز 
علی التعظیم . 


قوله: (أو العزیز من یليه وعتی بلغة ھذیل) آو العزیز ومن یليه هذا هو الملائم ما 
قبله وربط ھذہ القراءۃ بقوله ثم بدا لھم یحتاج فیه إلی تأمل . 


قوله ای ادخل برسفک الجن تشدپر للمعطوف عليه بالواو فی ٭٭ودخل معه السجن فتہان یچ 
[یوسف: ]٠٣‏ فھذہ الواو مثل الواو فی قوله عز وجل: ٭وأاعتدت لھن٭4 [یوسف : 7 
أنه مفصح عن المعطوف عليه المحذوف فهذہ أبضأً لا یبعد أن تسمی بالواو الفصیحة کالقاء ٹي : 
٭لفانفجرت44 [البقرة: .]٦٤‏ 


نوہ سورة یوسف/ الأڈ: ۴۲ 


ہی بے 


قوله تعالی: <َدَکل مکة الیجم ی6ز حدھُما فا ار کے ۱ 
و ایی تخیل ذَق رآیں خ ٥کالب‏ ینہ تنا ناریزوہ ٹا نک یئ منج2 
قولە: ای آنخل یوسف السجن واتفق آن ال حینذ آضران من عبید اك ۱ 
مرا منسوب لی الشراب ای ساقیه والنسمة لتولیتہ الشراب وسقيه الملك.' 5 
۱ 
اقوله: (وخبازه للاتھام رائيی بریدان ان 20ھ70۸ بمعی بجعلان لے فی :7 ان 
بالسہة إلی و تی شرابه پالسبة إنی کے انت ١‏ 
ھت یعني الشرابي) بقرینة اسر عم ا لام سر انان و - 
قولە: (اني آراني في المنام ھي حکایة حال ماضیة) في المنام قید المنام مستفاد من ٰ 
المقام وھي حکایة حال ماضیةوظاھرہ آلی رأیت ومعنی حکایة الحال الماضیة عند النحاۃ أن 
لقصة الماضیة کاتھا عبر عنھا في وقوعھا بصیغة المضارع ٹم حکی تَلك الصیفة بعد ٴنضبھا 
والتاکید بن واسمیة الجملة للمٰالغة فی صدق ذلك وإِن لم یکن المخاطب منکراً للحکم. 
قولٰه: (أي عنباً وسماہ یما یؤول إلیہ) وسماہ أی العنب ہما أيٍ بالخمز یژول می 
إليه ام نلك یں ولو في:بعض الأحیان |ذ المجاز لاولی لین شرطاً فيه الاو فی 
قوله: ٹیس تن) بالمٰحمة والمھة ھی الاخذ دم لغم آو لم واح دو 
بیان الواقع إذ اکل الطیر کذلك نبئنا بتاویل ما ذکر من الرؤیتین أو بتأویل ما رڑي بإجراء 
الضمیر مجری ذلك بطریق الاستعارة فکما ان اسم الإشارۃ یشار به إلٰی معدد کقوله: 
لعوان ہین ذلك٭ [البقرۃ: ]١۸‏ فکذلك الضمیر یرجع إِلی المُتعدہ بالاستعارة المذکورۃ 
مذا إذا قالاء ععاً أو قاله أحدھما من جھتھما معاً وأما إذا قاله کل منھما ؟ٔ ثر ما مقص منا رآہ 
فالخطاب المذکور لیس عبارتھما ولا عبارة أحدھما من جھتھما لیتعدد المرخع بل عبارۂ 
کل منھام لیئنی بتأویله مستفہراً لما رآہ وصیغة الغتکلم مع الغیر واقعة غي الِحَکایٰةٴدون ۱ 
المحکی ھذا خلاصة ما ذکرہ بعض المتاخرین والو جەة الإأخیر هو اللائق بالاعتار والاولان 
لا پخلوان عن التکلف علی أنِ قوله أو قاله أحدھما من جھتھما فیە رکاکة . تر ٹ٠‏ ۱تث 
تولە: (ڈاإنا ٹراك من اللٰفحسنین4) صیفة المتکلم مع الغیر واقعة في البتکایڈ: 
دذون المحکی بناء علی الظافر والتاکید لما مر من النکتة دہ سم چیہ ای 
الم عالعاً بالحکم آو یترددا وجعل کالمنکر . 


تلات سکارصال عاض اوإلا نظامر ان بقال : انی رأیت4 [یوسف : ٤‏ فانہ من الرویا 
٥٣‏ ۹)ظ8ظلٌََٔ۷۹)ھو "و ."٭“٭ 
کما رأی۔۔ ٣‏ ۱ ۱ 
قوله: تھیں منه من نس اللم أي آخذہ بعقدم الاسان بقال نھست اللحم واتھت 


0 پت 7ص بضص ‪ ‪ ‪ ‪-.. 
قوله: (من الذین یحسنون تأویل الرؤیا) فالإحسان حینثذِ ہمعنی الإإصابَةفي التاویل . 
قولە : (او من العالمین وإنما قالا ذلك لأنھما رأیاہ ة فی السجن یذکر الٹاسّ ویعبر 

رؤیاهم) أو من العالمین وشأن العالم تأویل الرؤیا والفھم من الفحوی فالإحسان ”َینئذِ 

بمعنی العلم فأي إحسان یعادل العلم إذ لا إحسان فوقه لأنە یحیي الأموات وبکمل بَە 
الأرواح فی الأجساد ویزکي النفوس الردیة ویقوي النفوس الزکیة وإنما قالا ذلك جواب 
سؤال بأنه کیف عرفاہ وقالاہ واجاب بأنھما رأیا وعليه السلام یذکر الناس في السجن 

ویعظھم ویعلمھم ومن ھذا شأنه فھو عالم قادر علی تعبیر الرؤیا وأیضا ا 

فعرفا إصابته في التعبیر فالتمسا تعبیر رؤیاھما والمراد ہالناس هم الموجودون في السجن 

واللام إما للعھد و الاستغراق العرفي فعلم من ھذا التقریر قوله یذکر الناس اظر إلی قوله 

من العالمین وبعبر رؤیاھم ناظر إلی الاول. 
قوله: (أو من المحسنین إلی أھل السجن) فالإحسان بمعنی الإنعام والإکرام بأي 

وجه کان إذ روی أنه نە عليه السلام یعود المریض فيه ویوسع مکان من ضاق مکائە وغیر 

ذلك من الڑعانة والإفادۃ وعن قتادة کان فی السجن ناس قد انقطع رجاؤھم وطال حزنھم 
فجعل عليه السلام یقول ابشروا واصبروا تؤجروا فقالوا بارك اللہ عليك ما احسن وجھك 
وما أحسن خلقلك لقد بورك لنا فی جوارك فمن أنت یا فتی قال أنا یوسف ابن صفي اللہ 
یعقوب اہن ذبیح اللہ |إسحاق ابن خلیل اللہ إبراھیم فقال لە عامل السجن لو استطعت خلیت 

سبیلك ولکنی أحسن جوارك فکن في بیوت السجن کما شئت . 
قوله: : (فاحسن إلینا بتأویل ما رأپنا إِن کنت تعرفہ) إشارۃ إلی وجه ارتباطه بقوله نبٹنا 

بتأویله علی الوجه الأخیر فإن کوئە عليه السلام محسناً ومکرماً إلی أھل السجن لا مساس 

لە طلب تأویل الرؤیا منە عليه السلام بخلاف الوجھین الأولین فاشار بقوله إلینا ولا نغیر 
عادتك بتأویل رؤیا فإن إحساتك إلینا هو بذلك التأویل لا بغیرہ من العطاء الجمیل ولما لم 
یکن تعبیرہ عليه السلام الرؤیا معلوماً لھما علی ھذا الاحتمال الآخیر قال إِنْ کنت تعرفہ 

وی ری اس ارہ اوہ رسود سید وا سر ا ا 

السجن رؤیا فأتیا یوسف عليه السلام وسألا عنه فقال الساقي أیھا العالم رأیت كاني في 

رین رن باعل کل ىد تھا فا امضان علم ا فاظة فنائیل مرن ملع تھا رکان کا 


قوله: وإنما قالاء أي وإنما قالا إنا لتريك من العالمین لأنھما رأیاہ في السجن یذکر للناس ما 
بە علماً أله رجل عالم . ۱ 

قولە: أي بتاویل ما قصصتما یعنی أن الظاہر ٹانیٹ الضمیر في بتأویله لانه راجع إلی مصدر 
آرانی وھو الرؤیا فإن ألفه ألف التأئیٹ فتذکیر الضمیر لأنه راجع إلی ما قصصتما وھو المرثي في 
رژیاھما أي بتاویل ما رأیتماء فی المنام وقصصتماہ علي والضمیر في مثله یجري مجری اسم 
الاشارۃ کأنە قبل بتاویل ذلك . 


۳۲ سورة یوخف/ الایة: 7 ۱ 


المٰلك بیدي قعصرتھا فیه وسقیت الملك فشرب فذلك قولہ: ٭إِئی آرا لشاعصر خرا4 : 
[یوسف: ]۳٣‏ وقال صاحب الطعام إني رأیت کان فوق رأسي ثلاث سلال فیھا یز والوان ٴ 
الاأطعمة وإذا سباع الطیر تنھش منہ فذلك قولہ: ٭وقال الآخر إئي آرانی4 ایزسفت؛:٣۳]‏ 
الاّیة کذا قالہ ام ون روی تعن ان مسعود من تھسا تعاما حر الموالق اسیج کے ْ 
أنھما قالا کذہنا لکن لا یلائم سُوق النظم والتعویل علی ما قالہ مجامد. .- 


قوله تعالی: قَالَل امام و ٗ"ِ ناش جا لآ کا کر 
علی رن اث لک لا بث را ئٹم اسم کور اائق  ٠‏ 
ات قولہ؛ یی سس ہر ےی 
والمعنی حینثدِ لا پأئیکما طعام ترزقانه حسب عادتکما إلا أخبرتکما بتاویل ا قصصتما 
علي قبل أن یأتیکما ذلك الطعام الموقت آراد بە الاستعجال في التاویل اعترض علية بأن ٰ 
النظم الکریم ظامر في تعدد إتیان الطعام والإخباز في التأویل وتجددھما وأن المقام :مقام 
إظھار فضله فی فنون العلومٴُحیث. پدخل قی ذلك تأاویل رؤیاھما دخولاً آولیاً انتھی ولا ۱ 
بخفی عليك أن المقام مقام تاؤیل الرؤیا والحمل عليه عو الظاعر المتبادر حسبماً حسیماً یکن ولا 
شك إمکان ذلك الحمل غایة الآمر' أنہ بسوغ الحمل علی غیر ذلك ولذا قال المص آأوٴٴ 
پتاویل الطعام وما ادعاء من أ النظم الئجلیل ظاھر فی تعددھا لا یضر بعد اقتضاء الترْق 
الحمل علی تأویل الرؤیا ویعدل عن الظاھر لو سلم ذلك وإظھار الفضل یتحقّق بالٹاویل 
انکور 2۷ رق کیا آطی رگلی بن ضاھناً طز کدآل واره يضجوبرج پ علوای 
ان کون الحسن الاکتفاء بقدر الحاجة یرجحه . ْ 

قولٰه: ہر شس پ وص صس یس یش کے 
المراد بالتاویل معنی مجازي أشار إليه بقولہ یعلٰي بیان ماھیتہ وکیفیته أي بیانە من أيٴ نس 
ھو من جنس اللحم:آو الشحم أو غیر ذلك وأي لون ہو وکم ہو وکیف هو حلو أو عر أو 
نبانکما بعاویل طعام آفیه سم آم لاٴفإِنه یشبه تفسیر المشکل من حیث إِنە بین الطعام 
المطلق المبھم یشبه التاویل بالنظر إلی المشکل فأطلق التاویل علی ذلك البیان اان رلما 
احتاج هذا الوجه إلی التوجیہ أخرہ فإلوجہ الاول مؤید بوجوٰہ کثیرۃ._ ... 

قولە: (کأئه أراد أن بدعوھما إلی التوحید ویرشدھما الی الطریق لیم کان آراد 


قوله: : فإنه یشبھ تفسبر السشُکل أي فإن بیان ماھیة الطعام وکیفیتہ قبل الائیاۂإلیہما: اب 
تفسیر المشکل یرید بیان وجه ذکرْ لفظ التاویل المستعمل في بیان المشکل من القرآن والحدیث . 
قوله: کأنه آراد أن یدعوهما إلی التوحید قبل أن یسعف إلی ما سألا منه وذلك قولة قبل: 
تعبیر رژیاھما لا یأتیکما طعام ترزقانه إلا نیأنکما بتأویله4 [یوسف : ۷ ئي بتاویل الطعام بل: . 
تر یکنا ریت اتا سی و او لوم در دا کات تن الرتوافام رن ان کر ا ا 
ہل حضورہ عندہ من قبیل بل عم لویب 2فز ہو المعنی بقول المص فقدم ما یکون ممعجزۃ لَ من 


مورۃہوسفۂ/ الآبۃ: ۴۷ __ل ۲٣‏ . __._.. ..__.. .ںہ __ ۳۲۵ 


کأن قائلاً قاله وھذا القول لیس بجواب عما سالا عنه علی ھذا الوجه الأ٘جَْھر فأشار إلی 
بیان کونە جواباً فقال کأنە آراد وإنما قال کأنه تحاشیا عن الجزم ہالمراد وھذا عثل,إلسادات 
هر المعتاد. 


الإخبار بالغیب الخ وھذا علی تقدیر أن برجع الضمیر في بتأویله إلی الطعام وھو الوجه الثاني من 
احتمال رجع الضمیر في بتأوبله وفي الکشاف لما استعبراء ووصفاہ بالإحسان افترض ذلك فوصل 
بە وصف ئفسه بما هو فو علم العلماء وعو الإخبار بالغیب وأنە پئبٹھا ہما بحمل إلیھما من 
الطعام في السجن قبل أن یأئیھما ویصفه لھما ویقول الیوم یأتیکما طعام من صفته کیت وکیت 
فیجداہ کما أخبرھما وجعل ذلك تخلصاً إلی أن یذکر لھما التوحید وبعرض علیھما الإیمان ویزینہ 
ٹھما ویقیح إلیھما الشرك وهذہ طریقة علی کل ذي علم أن یسلکھا مع الجھال والفسقة إذا استفتاہ 
واحد متھم أن یقدم الھدایة والإرشاد والموعظة واللصیحة آولاً ریدعوہ إلی ما عو أولی بە وواجب 
عليه مما استفتی فيه ثم یفثتيه بعد ذلك وفیه ان العالم إذا جھلت منزلتہ في العلم فوصف نفسه بما 
هو ہصددہ وغرضه أُن پقتبس منە وینتفع في الدین لم یکن من ہاب التزکیة إلی ھنا کلامه قوله 
وجعل ذلك تخلصاً إلی أن یذکر لھما التوحپد أي جعل رصف نفسه بالعلم الفائق وسیلة إلی ذکر 
العوحید وذلك أُن الجواب عن فتواعم عو قولە: شیا صاحبي السجن أما أحدکما فیسقي رہه 
خمراً4 [یوسف: ]٤٤‏ الاَیة لکن قدم عليه مقدمة الدعوۃ إلی الٹرحید لأئه أول ما یجب علی 
الأآنہیاء ولھا بحٹوا وبھا آمروا فجعل قولە: لا پائیکما طعام ترزفانه4 [یوسف: ۳۷] إلی قوله: 
ل(ولکن آکٹثر الناس لا بشعرون4 مخلصاً إلی فولہ: یا صاحبی السجن4 [یوسف: ]١٤‏ إرباب 
متفرقون والمخلص عو الرابط ہین الکلامین الأجنبپین فتعلقه بالجواب الذي ھو قولہ : ٭لا یأتیکما 
طعام*4 [یوسف : ۳۷] الاّیة من حیث إن تأویل الأحادیث من المغیبات فھذا کالمقدمة لە لیوطنا 
نفسیھما لقبول ما یرد بعدہ من الجواب وھو قوله: یا صاحبی السجن أما أحدکما چ4 [یرسف: ]4٦٤‏ 
الیة وجعله مخلصاً لمطلوبہ وإیذاناً بان العلم بالمغیبات من المواھب التي اختصھا اللہ بالمرتضین 
من الرسل والمخلصین من عبادہ وجعلت ذریعة إلی الشروع فی اثبات الٹثوحید ونفی الشرلا عن 
تفسه علی سبیل الاستدراج وارخاء العنان لثلا یلیس لە جلد التمر إذا ابتدأً بقوله: طاارباب 
متفرقون خیر أم اللہ الواحد التھار4 [یوسف: ۳۹] وادمج في المقدمة الرخصة في تزکیة النفس 
عند الاحتیاج ففی الجواب وھو قوله: افال لا یأئیکما طعام ترزفانہ4 [یوسف : ۳۷] إلی قولە: 
(رلکن آکٹر الناس لا یعلمون4 [یوسف: ]١١٤‏ التخلص إلی نوحي المطلوب من اثبات التوحید 
والنبوۃ والاستدراج إلی استماع الحق والادماج لمعنی التزکیة هذا الذي ذکرناء هو تقدیر کلام 
الکشاف فما أوجر کلام المص في هذا المقام حبث أدی معنی ھذا الکلام المطیب بلفظ قلیل هو 
قوله فقدم ما یکون معجزۃ لە من الإخبار ہالغیب لیدلھما علی صدقہ في الدعوۃ والتعبیر والحاصل 
أنھما سألا تعبیر رژیاھما واجاب یوسف عليیه السلام بأنه عالم الغیب ثم قال إنه ذاحب إلی الئوحید 
ٹم عرض التوحید علیھما ٹم آتی بجواب سڑالھما فھذا کأنہ غیر مطابق للسؤال فأراد التطبیق بقوله 
وکأنە أراد أن یدعوھما إلی التوحید لما وجد عند سژالھما التعہیر فرصة إلی مقصردہ الذی هو 
دعوتھما إلی الثوحید وتقبیح الشرك اورد کلاماً له مناسبة ہن مقصودہ وبین مطلوبھما الٰذی هو 
تعییر الرؤیا فی کوئه من باب الاخبار بالغیبة فإن الدعوۃ إلی التوحید من لوازم النیوۃ وهي إما 
بالوحی آو بالمنامات الصادقة وکل منھما من باب العلم بالغیب وقولہ: ہلا یأئیکما طعام ترزقانہ 


۳٢ 


سورۃ یوسف/ الایة: ۳۷ 
قوله: تل1 قفا نا فالات کامورطرت ة الأنبیاء والنازلیٰن ننازلھم من 
العلماء في الھدایۃ اازشاد فلم ما پکون معجرۃ لہ من الڑخار بالغیب لیدٹھماولی صدقد 
ر سو سو وا دراو وو ود را سور 
عنه وتعدیتہ بإلی وو بتعدی پالباء تضمنہ معنی التوجیہ إذ مساعدۃ المرام بعد التوجيه إِلیْه 
أيی قبل أن یترجه إ آں واسال وو تا سا ھا ہے روااھت اکر ے7 
الخ فھو عليه السلام ادعی النبوة وأظھر المعجزۃ فدعوی النبوۃ وإن لم تکن مذکورۃ لکٹھا 
فھمت من الأیة بدلالة النص وإليه أشار المص بقوله لیدل علی صدقہ في العوۃ والتعبیر 
علی أنە لا یبغد أن یقال [ن قوله: ظٛإني ترکت ملۂ قوم لا یؤمنون4 [یوسفب : ۳۷] الاآیةً 
إشارۃ إلی الدعوۃ والتاخیر في الذکر لا یضر قولە والتعبیر إشارة إلی وجە تقدیم الاعوۃ 
وإظھار المعجزة علی تعبیر الزؤیا وتابیدہ بھا والحاصل أن تقدیم ما هو دلیل علی ملدق . 
جواب ما سألا عنہ من قبیل الشروع في الجواب علی أبلغ وجە یرشد إلی الصواب, ٠٢‏ 
قولە: (أي ذِلك التأاویل) أيٍ ذلك المؤول ولعل ھذا مراد من قال المراد بالتاویل 
سے یں چت ھجیو؛. تچ ےغےری-.پجے ٣‏ 
مکشوف ولذا عبر بالتاویل . ا .۔ 


اقوله: (یالٹھام والوحي'ٴولیس من قبیل النکھن والتٰجم) لعله عليه السلام ما قال 
أبین لکم ما سیأتي من طعام تززقانه من أي جنس هو ومن أي لون کذا ونحوہ:قالا هذا من 
قبیل الکھانة أو الاستخراج بعلم النجوم فآزال بھذا الکلام ما جال في الاوھام آو آزال:مذا 
الإاشکال قبل الإخطار بالبال والتصدي بالسؤال لکن ھذا إنما یتم إذا کان لھما معلو ما بای ۱ 
وجه کان آئە بالوحي لا بالتکھن والتتجم لعلھما بعد استماع ھا البیان بل سی وافرغا 
وسعھما فعرفا أن الامر کذلك۔ ٥‏ 


فوله: تملیل ما قب علمتی ذلك نی ٹرکت مل آعك) تمل ا لہ ٰ 


إلا نبأاتکما بتاویلہه4 [بوسف : ۷ ایضاً من الإخبار بالغیب فاتی بہ ۰ی 9 
اہ ہر سرت ا جیا د الذی عو دعوتھما إلی الدین القویٔم والصراط 
المستقیم ثم أت کی الع ات تقر نا وی سو وج ہت 
[ڑیوسف : ١‏ الایة . ُ ٰ ٴْ 
قوله : 90 -  -‏ - س0 
کأنه إذا قال ذلك مما علمني ربي قیل ماعلة تعلیم علم الغیب إباك فاجاب بن علة ذلك آنی 
ھذبت تفسي وصقلتھا بٹرك علة قوم.لا'یؤمنون بالل وھم بالآخرۃ ھم کافرون وبتحلیته بعلم ما 
یجب علیٰ المکلف أولاآآمن توحید ذات الل والإذعان باتصافھا ہصفات الکمال وعلم الٰمعاہ 
ویدخل في الإیمان بالل العلم بالشرائع التي تعم الأصول والفروع فإذا تم الإیبان باللہ وٰکمل 
باصوله وفروعه انصقل النفس عن دن صفات النفس ورذائلھا واتصلت بالقدسیات التي بنطبع فیھا 
ضر یت ہ و پچ و صججئہدہ 


ار پھتیکھنٹگٹیویصطووییٹ ٹوٹ وڈ وو وھد پے۰پجھھھتست ظنج و 
بالعلة اللمیة أی سبب ذلك خارجاً وذھناً الترك المذکور وھذا الترك لیس علةّمستقلة بل لە 
مدخل قوي فی ذلك التعلیم فلا یرد أنه یترك ملة قوم لا یؤمنون متحقق فی احات‌المؤمنین 
مع أنھم لم یعلموا بالوحي والإلھام وینصرہ قوله ذلك من فضل ال علینا ومنشأً الوحي 
فضل الل تعالی لکن لا یعطی لمن کان علی علة قوم لا یؤمنون فالترك علة لذلك الروحی مع 
فضله تعالی عطف علی التعلیل فیکون من تتمته . 

ا تمالی: 5 ْ ماوق ا بل نی اس 

قوله: (أو کلام 3320م 0090 الذيی نی 
کونە تعلیلاً کما أوضحناہ آنفاً ٹم عطف اتبعت یکون کعطف تفسیر لن ترکت ملة قوم 
یستلزم اتباع الحق القویم والدین المستقیم وذلك عین اتباع آبائھم ھھنا. 

توله: (لتمھید الدعوة) هذا ناظر إلی الجملة الاوئی قوله وإظھار أنه ناظر إلی 
جملة اتبعت . 

قوله : (وإظھار أنە من بیت التبوة) من ابتدائیة والبیت ھهنا مستعار لمقر النبوۃ واہائيی 
ٹیھا عموم المجاز أي أصولي الثلاثة والإاضافة إلیھم لتبلیغھم وتعبدھم بھا وتقدیم الاب 
الأبعد ثم البعید علی الب الأقرب مما لا یخفی وجھه علی أحد. 

قوله: (لیقوي رغبتھما ثي الاستماع إليه والوٹوق عليه) في الاستماع إلیه مربوط 
بالآخیر وکذا قوله والوثوق ورہط الأول بالأول والٹانی بالثانی ضعیف وتعدیة الوٹوق بعلی 
لتعضمنہ معنی الاعتماد وج الاعتماد عليه حینثلِ لن النفوس تمیل إلی اتباع الأشراف وذوي 
الکراماٹ وثنفر عن الافتداء بالأاداني رأولي الڈل والرذالات ۰ 

قولہ: (ولذلك جوز للخامل العالم أن یصف نفسه حتی یعرف) أي للجھول لکونهہ 
لا للكسدح والتفاخر فإنھما قبیحان بل لأنە حتی بعرف أنهہ ذو کمال ۔ 

قول: (فیقٹبس منە وتکریر الضمیر للدلالة علی اختصاصھم وتاکید کفرھم بالآخرۃ 


قولە: أو کلام مہتدً عطف علی تعلیل قوله واظھار أنه من بیت النبوۃ معنی أنه من بیت 
اللبوۃ مستفاد من إضافة الاباء إلی باء المتکلم . 

قوله: ولذا جوز للخامل أن بصف نفسه أي وللترغیب إلی اقتہاس العلم جوز لمن ہو خامل 
الذکر غیر معلوم للناس حاله أُن یصف نفسه ہمعرفة ما به کمال الناس حتی یقتبس منه ذلك الکمال 
في أي لوع کان ومن ذلك قولہ: ٭ٛلا یأتیکما طعام ترزقانہ إلا نبأتکما بتأاویله4 [یوسف: ۳۷] فإنه 
وصف لنفسه بعلم الغیب حتی پرغبھما في اقتباس العلم منە وأاجل العلوم علم الدین الذي علمھما 
إیاء فی أثناء دعوتھما إلی الحق بقول: ه(ٛإني ترکت4 [یوسف: ۳۷] إلی قولہ: ٭إولکن آکثر 
الناس لا بعلمون٭4 [یرسف: .]٤٠٤‏ 


ظ۲۴۸ ورۃ یوسف/ الآیڈ: ۸ 


فیٹتبس أي فیآخذ مند فینتفعوٴن به والاقتباس آخذ شعلة مُن النار فاستملے ھن لاخذ لنور 
والعلم الذي هو بدر البدور قولہ للدلالة علی اختصاصهم أي بالکفر وامتیالیم بە عن 
الکتعائیین ۂ فضمیر الفصل وھو الثاني ی یفید قصر المسند علیٰ المسلد إليه لتعقیبه الماگا: الیۂ 
وھو الضمیر الأول ولا مدخل للتکرار یه حتي لو لم یکرر لتحقق الحصز بالتعقیْلبَ ۱ 
المذکور والتوکید من تکریر الضمیر لتکرر الإسٹاد فقوله وتکریر الضمیر متضمن للمعنیین 
التکریر والتمقیب المذکور قالاختصاص ناظر إلی الثاني والٹوکید إلی التکریر وتقدیم 
المعمول لمجرد رعایة الفواصل علی ما ھو الظاھر من کلام المصنف لا للاختصاصن فإنه 
لو حمل عليە لا یستقیم المعٰنی إذ یُلزم منەه اختصاص کفرھم بالآخرۃ ولا شبكٰ في عدم ٣‏ 
استقامته إلا بالتکلف البعید وإنما آکد کفرھم بالآخرة دون کفرھم بالل تعالیٰ لأن الکفر 
بالآخرۃ منشأ لکفر سائر المعتقدات فان من کفر بھا لا یخاف الْآخْرٰة ومن لم یخخف عٹھا لا ٰ 
ینظر بالنظر الصحیخ ولا یتدبر فلا یژمن باللہ تعالی ونبيه وکتبه وغیر ذلك من المؤمن بة 
فلذا خص کفر الآخرۃ بالتأکید وکڈا انحال في تصدیقھا قال تعالی : ٹلوالذین یاؤمنون 
بالآخرۃ بؤمنون ب4 [الانعام : ]٢‏ الایة وتخصیص کفرھم بالل والیوم الآخر لأنھما ۱ 
مقصودان اعظم وقوله إ إني ٹرکت مِنْ قبیل ضیق فم البٹر إذ التثرك راو ود رض 
ولیس من شرطه أن یکون خالفاً فیه فلا [شکال . ۱ ٠‏ ْ 
ٹوله: (ما کان لٹا ما صٔح لا نعشو الأئبیاء آن ٹشرك) ما کان لتا أي ما استقام وما ٴ 
صح ذلك فضلاً عن الوقوع وإلٰيۂ أُشار بقوله فا صح لنا لان لنا نفوساً قذسیة:مُؤیدۃ 
بتایہدات سہحائیة نری الأشیاء' بحقیقتھا بالعیان وھو أقوی من البیان بالبرھان فکیف یتوقع 
یت و وت یں و یی شی وپ روہ ہے ۲ 
الأنبیاء قاطبة الظاھر أئە منصوب ہتقدیر یعني بالضمیر معاشر الأنبیاء . ْ 


قولە: (أي شيء کان) أي کلمة من زائدة في المفعول سواء کان مفعولاً مطلقاً أو 
مفعولاً بہ فیفید العموم أي لا نشرلك باللہ فی العبادة شیئاً من الأئشیاء صنماً کان أو ملک آو 
جنیأً أو غیر ذلك وفي هذا العموم مزید مبالغة في التوبیخ حیث عبدوا من کان علیٗ 
سیرتھما صنماً جماداً لا یتوقع منہ قطعاً نفعاً ولا ضر مع أن العبادة لغیر الله تعالی من 
سس و ہی سرت مس یں مسر اس سس و ْ 
کان لنا للعموم في النفي لا لنغي العموم (أي التوحید). ×٦‏ 
۱ قولہ : (بالوحي) أي من جھة الاعتداد وإلا فالترحید لا یتوقف علی الشرع لُترقف 
الشرع عليه فإثباتە بالوحي مشکل فمرادہ ما قلنا ولو قال بالتوفیق إلی النظر الضائب والفکر 
الاقب في الایات الافاقیة والأنفسیة یدل بالوحي أو معه لکان أسلم من التوجیه وحسبك 
استدلال إبراعیم عليه السلام بالأمور المحدثات علی وحدانیة صائع المو جودات: وکذا 
الحال في سائر الأنبیاء وآحاد الأمة ویمکن الجواب بأنه إنما سر عم ےہ پھھ 
التقابل بیٹە وہین 2292ء 


ہش 

قولہ: (وعلی سائر الناس ببعٹتٹا) أشار بە إلی عدم دخولھم عليھم السلام 
بقرینة المقابلة في الکلام والمراد ہسائر الناس الذي بعث الانبیاء علیقنی, السلام 
إلیھم کل في وفتە . 

قولە : (لڑإرشادھم) إلی التوحید بالنسبة إلی الغافلین عنه . 

قوله: (وتہیٹھم عليه) أي علی التوحید باللسبة إلی الواصلین إِليه. 

قوله : (المبعوث إلیھم) التغخصیص بالأدلة الدالة علی شکر الأنبیاء علیھم السلام 
علی ھذا الفضل وغیرہ فیعرضون عنه ویشرکون بە تعالی وھذا معنی عدم الشکر هنا. 

قولە : (ھذا الفضل فیعرضون عنە ولا یتنبھون أو من فضل ال تعالی علینا وعلیھم 
بنصب الدلائل وإنزال الآّیات) أي الفضل ہالنسبة إلی الأنبباء علیھم السلام وإلی سائر الناس 
واحد ومو نصب الئدلائل وإنزال الأیات أي المعجزات فإن نصب الدلائل وإنزال 
المعجزات لا یختص بالأنبیاء ولا بسائر الناس بل یعمھما. 

قوله: (ولکن آکثرھم لا ینظرون إلیھا ولا یستدلون بھا) أي آکثٹر الناس المرسل 
إليھم لا ینظرون نظر إمعان واعتبار ولا بستعدلون لعدم نظرھم بھا أي بالایات الدالة 
علی التوحید عليه . 

قولە : (فیلغوتھا) فیبقون علی الکفر غیر شاکرین وإلی الأمارات غیر ناظرین . 

ثوله: (کمن یکفر النعمة ولا یشکرھا) أشار بہ إلی أن الکلام محمول علی التشبیه 
والاستعارۃ وجہ الشبه الالغاء والڑلھاء ففضل ال تعالٰی علي ھذا عقلی وعلی الاول سمعي 
ومعنی غیر شاکرین أنھم غیر متبعین وعلی الثائي غیر ناظرین للادلة قیل فتضمن ذلك جعل 
بعثة الأنبیاء علیھم السلام لارشاد الکافرین وتثبیت المژمنین ونصب الدلائل وإقامة المعجزۃة 
نعمة مسوقة إلیھم وعدم الاتباع کفران بھا بعد ما حق علیھم شکرھا وإليه أشار المصنف 
بقوله کمن کفر الخ انتھی فحمل الکلام علی الحقیقة لا الاستعارۃ ولو کان الأمر کما اختارہ 
لکان المناسب أن یقول فھو ممن یکفر النعمة ولا یشکرھا ولا وجه في التشبیە فالاولی ما 
ذکرنا أولاء ۱ 

قوله تعالی : يَصَحي اَليْجن ءَآتَيات تُترِقْت کر آر الہ الکیڈ الْتَيَار (ڑگا 

قوله: (أي یا ساکنیە) أي المراد بالصاحب الساکن إذ الصحبة بمعنی السکئی شائع 
کقوله تعالی : ٭أصحاب النارہ4 (یونس: ۲۷] لملازمتھم بالسکنی لھا. 

قولہ: (او یا صاحبی فیە فاضافھما إليه علی الاتساع) فيه اي في السجن فاضافھما 
إلیه فجعل الظرف مفعولا به علی الاتساع والتجوز قال الفاضل المحشي لما ذکر ما هو 


سورۃ یوسف/ الایة: ۹ 


قوله: کمن یکفر النعمة إشارۃ إلی أن لا یبشکرون من باب الکنایة فإن ترك الشکر من ٹوازم 
ترك النظر إلی الاآیات فعبر باللازم عن الملزوم. 


تسس ئبہےسسمہ ہس كظھوهووٰف ا8ا ٤٤‏ 
عليه من الدین القویم:تلطف'ٴفي الاستدلال علی فساد ما عليه من عبادةً الأاسنام ٍ00( 
پاسم الصحبة في المکان الشاق الڈي یخلص فیە المودة وتمحضن قیه اللصِٰة انتھٰی ولا 
ا0ثت/ ار رر سور ا ا 7ا 
سی ہو بی وس ہت ْ فک 
مففعول 8 7 تنا سی رو رٹ ٦‏ 


قوله: (شتی منعددة متساویة الأقدام) شتی معنی متفرقون متعددة ای المزاد من التفر ق 
التعدد لکن لا حاجة إليه إذ,التفرق یستلزم التعدد وحمل التعدد علی اختلاف الَبُجنس 
کالصنم والملك والجن وغیر ذلك :یدفع الاشکال إذ التفرق لا پستلزم هذا الوع الخاصٰ 
من التعدہ بل یسٹلزم تعدداً ما لکن کلام المصنف لیس بصریح فیە سوی.قوٰله متساویڈ _ 
الأقدام فإله یشیر إليه بنوع الإشارۃ ففیه إشارة إلی أنھم متساویة الأقدام فيی عدم القدرة علی 
النشع والضر وإِن کان بعضھم:مفضلاً علی آخر بوجه آخر کامتیازہ العقل والفعنل الاختیاری 
لکن لا یقید فی المقصود د قیل وھذا بیان الواۃ قع إذ لا دلالة في الکلام عليه وقیل ولو قیل _ 
نہ ماخوذ من قوله اما تعبدون من دونه الا ۔ [یروسف : ]٠٤‏ کان اظھر ولو قیل 
بدل الکلام عليه بإشارۃ الس لکان أوضح إذ التعرض بالتفرق یشیر إلی أنھم لیس راجحاً 
بعضھم علی بعض فی و رر سس رہ سی بے 
المتفرقین المخالفین والتعبیر بالأرباب وجمع العقلاء بناء علی زعمھم . ہے 
ا قولە: (المتوجد بالألوهیة) حملہ عليه لقولہ: اللہ (یرسف: ٤۰‏ فانہ واحد علم 
للجزئی الحقیقي فتوصیفه بالؤاحد إ إنما یفید إذا خمل علیٰ ذلك کما قیل فی قوله تعالی: 
ظقل مو الہ احد چ4 الإ خلاص : ۱من أن المراد الوحدۃ في صفة الألوهیة لا في الذات 
وھنا المراد الوجدة في صفة الألوھیة لا فی الذات فلا استدراك ما تعبداون من دولە إلا أسماء ' 
ولما نبه علی فساد تعدد الأرباب بین لھما سقوط آلھتھما عن درجة الاعتبار پالکلیة فقال ما 
تعبدون معھما للخطاب لھما ولِمن علی دینھما (الغالب الذي لا یعادله ولا یقاومه غیرہ).. 


سے ہے 


قولہ تعا لی : مَا دو ین دوہ الا امو مب مَنِنْٹئرتا شر واباؤک نا آَرَ ۰ 
سن إن ام ا یتو آمر آلا کْبْبْرَا دا الا 22 از الخ ول سخ حر یں لا 
تلئے جج 


قوله: :900 ه0 


ك۳ 


"٤ے‎ 


قول: پا سارق اللیلة ایت السارق إلٰی اللیل إضافۃة الفعل ار اھت ہہ علی الانساع 
واللیل مفعول فيه للسرقة تقدیرۂ یا سارقاً في اللیلة أمل الدار والاولی ان سے ہف لان 
سص-۔تب دج تح ِ 


ور پرس ایا طس ے۔ےمےمیئیسہنےنےم_ مم ےہ ہک ےےلۓجےم> ے٢٣۳‏ 
الخطاب ولا یخفی أن الخطابِ لجمیع من علی دینھما سواء من أھل مصر أَؤٍغیرہ. 

قوله: (أي إلا آشیاء باعتبار أسامي) نبه بە علی أن ذکر الأسماء لکوٹُٹھا منشأ 
لعسادۃ الأشیاء . 

قولہ: (اطلقتم علیھا من غیر حجة) أي آنتم وآباءکم التعرض للاباء للشبیه علی أنھم 
مقلدون فی ذلك آباءھم الأقدمین من غیر حجة عقلیة أو نقلیة أشار إلی أن النفی متوجه إلی 
القید والمقید جمیعاً قوله والمعنی أي آلھة لیس علی إشراکھا حجة ولم پنزل علیھم به 
سلطاناً وھو کقوله ولا تری الضب بھا ینجحر کما قال فی سورۃ آل عمران ؤھنا اکتفی 
بقوله من غیر حجة ولم یتعرض نفي الانزال أخذاً للحاصل . 

قوله : (تدل علی تحثق مسمیاتھا فیھا) ومی معنی الألوھیة لن األمستحق للعبادة بالذات 
هو الموجد للکل وأنھا لو استحقت کان استحقاقاً بجعلە تعالی إما بإنزال آیة أو نصب حجة . 

ثوله: (فکأنکم لا تعبدون إلا الأہمماء المجردۃ والمعنی أئکم سمیتم مالم بیدل 
علی استحقاقہ الألوھیة عقل ولا نقل آلھة ٹم أخذتم تعبدونھا باعتبار ما تطلقون علیھا) 
فکأتھم لا تعبدون إلا الأسماء المجردة ولذا قال تعالی : ہما تعبدون من دونه إلا 
اأسماء٭ [یوسف : ۰ قولە والمعنی أنکم سمیتم الخ أي ان منتھی حجتھم ومستندھم 
ان الأصنام تسمی آلھة فلکونھا مسماۃ باسم لنھۃ پعبدونھا وإليه آشار بقوله ٹم أخذتم 
سترو تو کے اعاف رت ھا ا جح حت 
استحقاقھم العبادة بالذات کما تصدی لە فی سورۃ الأآعراف حیث قال مناك ولیس فیھا 
معنی الالھیة لأن المستحق للعبادة هو الموجد للکل وأنھا لو استحقت کانت استحقاقاً 
بجعلە تعالی إما بإنزال آیة أو نصب حجة انتھی وقد أشرنا إليه آنفاً والحاصل أن 
استحقاق العبادۃ [تما هو بأحد الأمرین إما بالذات أو بجعلە تعالی وکلا الأمرین منتف 
فیھا ووجہ عدم تعرضه عدم استحقاتھا بالذات هو أنه في بیان ما عو في النظم الجلیل 
ولم یذکر ذلك فیه لکن في آخر کلامہ تعرض لە ترضیحاً للمقام وکشفا للمرام . 

قوله: (في أمر العبادة) تقیبد بقریئة المقام وإلا فالحکم في کل شيء ل تعالی 
الملك العلام . 

تولە : (لأنه المستحق لھا بالذات من حیث إنه الواجب لذاته الموجد للکل المالك 


لأمرہ علی لسان أنبیائه) لأنہ المستحق لھا بالذات فلم یحکم ولم ینزل آیة ولم ینصب حجة 


علی أنه تعالی جعله معبوداً فعبادتھم إیاھا من تلقاء أنفسھم وبإطلاق اسم الآلھة فھذا القول 
تأکید لما قبله ولذا اختیر الفصل . 

قوله: (الدی دلت عليه الححج) بدل من الضمیر ہدل العین من العین فإن الضمیر لا 
بوروصف ولا یوصف بە ومذا القول لبیان آنە تعالی آنزل وأمر عدم عبادتھا بعد بیان أنه تعالی 
لم یجعلھا آلھة فھو کالتعلیل لما قبله. 


٣۲‏ ورۃ یوسف/ الاي:ِ ؛ 


قوله: (الحق وآنتم لا تمیزون بے سی راس شی ْ 
الحجة) الظامر أن مذا إشارۃ إلٰی قول یا صاحبي السجن إِلی منا إذ ذکر وجه ازتباط قوله : 
٭قال لا پائیکما طعام4 [یوسف: ۳۷] الایة ہما قبله وما و الغرض منہ فحاؤل بیاتقوجہ ٰ 
اختیار ما رجحه في الدعوۃ فْقال وھذا من التدرج أي من الترقی من الأدنی إلی الاعلی 
لکونە ذریعة إلی وصول المطلب الأسنی أصل التدرج سی اقم سا مت 
االدعوۃ أى إلی التوحید الذی خلاصة العلم وإلزام الٰحجة الشاملة للبرھان والخطابة, : ۱ 


قولله: (بین لھم أولاً رجٰحان التوحید علی انخاذ الالھة علی طریق الخطابة م برھن 
علی آن ما یسمونھا آلھة وبعبدونھا لا یستحت الألوھیة فإن استحقاق العبادۃ إما بالذاتٰ وإما : 
بالغیر) بین لھم أولاً أي قبل شروع الات بای غات رات اھر سید رتا رافلا ال خلا 
الوجوب 'وھذا مرادہ لکن فی لفظ الرجحان سوء ایھام فالآولی بین لھم أولا لزوم اتوحید 
ووجوب الاعراض عن اتخاذ الالهة المتفرقة علی طریق الخطابة بفتح الخاء أي قولہ تعدد ' 
الالہة ٭أأرہاب متفرقون خیز أم الله الواحد القھار* [یوشصف: ۴۹] طریق خطابي یفید 
الترھیب ولا یفید الیقین ثم ترقی منہ وبرھن علی التوحید بأن یبرهن علی آن ما سمیتموھا . 
الخ بقوله فإن استحقاق العبادۃ إما بالذات وإما بالغیر هذا مقدمة الأولی ۔ ہے 


قوله: (وکلا القسمین منتف عنھا) مقدمة ثانیة وکلاھما من المقدمات الیقینیة فالدلیل 


فوله وہ سر موی و روہ سی : 
الاشراك علی طریق الخطابة التي تفید الظن بحقیة المدعي الذي هو التوحید وذلك قولە: ما کان 
لنا أن نشرك باللہ من شيء٭ [یوسف : ۸] وفول٭: رباب متفرقون خیر أم اللہ الواحد المھار پچ 
[یرسف: ۳۹] قإن فی قوله ھذا آن اللقھار الغالب أحق أن یعبد من المقھور المغلوب وأن 
المغلوب لا بستحق الالھیة مع وجود الغالب وأن الواجب علی العاہد أن یختار للعبادة الواحد 
الغالب ولا یعبد المغلوبٰ المقھوٴر وھذا هو معنی بیان ترجیح التوحید علی اتخاذ الألهة وأما کون 
ھذا البہان بطریق الخطابة فباعتبار إن لم یصرح فيه ما ینفي استحقاق أُصنامھم بالالھیة کما:صرح ٣‏ 
هو بطریق المفھوم فی قولە: ما تعبدون من دونە إِلا آسماء سمیتموھا أنٹم وآباؤکم ما أنزل الل _ 
بھا من سلطان٭ [یوسف : . ]٤٤‏ قإنه قد دل دلالة ظامرۃ علی أنھم لا یعبدون إِلا الاسماء البُجردة 
الخالیة عن المسمی فإن مسمی الاله قادر قوي وأصنامھم التی یسمونھا آلھة عجزۃة الا تضز ولا 
تتفع رهذا هر المعنی بقوله والمعنی أىکم سمیتم ما لم یدل علی استحقاقھم الالهیة عقل ولا نقل 
لھة ثم تعبدونھا باعتبار ما تطلقونِ علیھا فقوله ثم برھن بیان للتدرج من الدلیل الظي إلی العقلي 
لدلالة عذا الدلیل علی عجز أصنامھم الدال دلالة قاطعة علی عدم استحقاتٹھا بالانھیة 7 وھ, 
علی ما هو الحیٰ القویم وذلك قزٰله ذَلك الدین القیم۔ 7 ۱ 

قولف: فإن استحقاق العباذۃ ما بالذات کذات الواجب تعالی وإما بالغیر قد 

حیث أمر الملائکة بالسجود لە فإن استحقاق آدم بالسجود لە لیس استحقاقاً بالذات وإنما ذلك بأمر 
لی لاک بائسیر لا گرییا اکر تد نظر ار در لاگریر لا بداو 
العبادة إلا ان یقال صورتہ صورۃ: العبادة. 


۰۳ 


المرکب منھما برمان لکن انتفاء استحفاق العبادۃ بالذات لیس ہمذکور فیئالظم الکریم 
لکن الخصم معترف بە ولم یدع أحد من المشرکین أن ما عبدوہ من دوث اللہ واجتَ الوجود 
فانتفاؤہ مسلم ھنا وانتفاء استحقاتھا بالغیر أی بجعله تعالی منتف بنفی النص الجِلییلقوقد 
آشرنا إليه آنفاً فی حل قولە من غیر حجة تدل الخ . 

قوله: (ٹم نص وصرح علی ما هو الحق القویم والدین المستقیم) لما برھن عليه 
بحیث یعجز الخصم عن دفعه نص علی ذلك فھو بمنزلة النتیجة التي لا یقتضي العقل أي 
العقل الخالص من الشوائب والمشحون بالمتعارف والمشارب وفیه نوع اعتراف بالحسن 
العقلي وأن الوجوب قد یکون قبل الشروع وھڈا حق لکنه خلاف مذھب المصنف . 

قوله: ڈالذڈی لا بقتحضی العمقل غیرہ ولا یرتضي العلم دونه) أي الوحيی والشرع 2 
العلم الڈي یحصل بالنظر الصحیح والعقل الصریح دونه اي غیرہ وللتفٹن عبر بدوله. 

قوله: (فبخبطون في جھالاتھم) نتبجة عدم العلم ویعلمون ھھنا منزل منزله اللازم أو 


سورۃ بوسف/ الاَبة: ١١‏ 


الا یعلمون أن ذلك الدین القیم فیخبطون من خبط خبط العشواء في جھالاتھم فيه مبالغة 


یتوقع نجاتھم. 

شولے تعالی: کصنحی الیجن آما احدکما فیسقی رہم خمرا 
نأ کل ابر یں زی یی اکر ای و تَنتتبانِ لا 

قولہ: (طیا صاحبی السجن4 [یوسف: ۳۲۹]) لما ذکر عليه السلام ما یدل علی نبوته 
ووفور علمه وہلغ ما بنجیھما عن الھلاك ونھي ما یردیھما من الاشراك شرع في بیان شرح ما 
سالاہ عنہ وأعاد النداء لکونھما متیقظین ما القیاہ ولم بعطف لکونه مِحثا مغایرأً لما قبله. 

قوله: (یعنی الشرابي کما کان یسقیه قبل ویعود إلی ما کان عليہ) یعني الشرابي دل 
عليه قوله فیسقی رہہ خمراً کما کان بسقیه قبل الخ بیان للواقع قوله ویعود إِلٰی ما کان عليه 
من سقی الخمر فیکون عطف تفسیر لقوله کما کان أو من منزلته وحسن حاله عند الملك 
حیث ظھر صداقتہ وعرف آمائتة. 

قولەہ : (یرید بە الخپاز) بفرینة المقابلة . 

ٹول : (لفیصلب* [یوسف : ]]٤‏ الآیة فقالا کذہنا فقال: طقضي الأمر٭ 
[یوسف : ]١٤‏ الاَية) فیصلب حیث ظھر خیانته وسوء قصدہ بالملك لإلقاء السم في 
طعامه فعوتب بسوء عمله فقالا کذبنا لما روي أنھما قصدا تجربته وعن الشعبي أنھما 
تحالما لە لیمتحناہء فقال الشرابی آرائی في بستان فإذا باصل جبلة علیھا ثلاثه عنافید من 
عنب فقطعتھا وعصرتھا في کس الملك وسقیته وقال الآخر إني آرانی فوق راأسي ٹثلاٹ 
سلال فیھا أنواع الأطعمة وإذا سباع الطیر تٹھش ملنھا فاتضح معنی قولھما کذینا وقیل 
ٹھا رؤیا حقیقة فھما کاذبان فی قولھما کذبنا وہذا القول هو الموافق لسوق الکلام . 


حیث جعل خبطھم فی جھالة والجھالۃ محیطة بھم إحاطة الظرف فلا یرجی خلاصهم ولا 
0 


واماالاخر فے نو 


۲ 0 ۳۳٤ 


ٹولە: (أي قطع الأمر الذي تستفتیان فیہ) قطع الأمر أی قضی بِمََل اطم قبل إِنه 
مخصوص بہ لانه علم بالوحیٴ کما یدل عليه قوله ای لویعلمك من تاویلآالإأحادیث . 
[یوسف : ]٦‏ والتعلیم وإنما هو بالوحی وقیل والمشھور أن سار میا یی 
ولڈا قیل الرؤیا علی جناح طائر إذا قص وق انتھی ولا بخنی أن مذا أکٹري لا کلي فبْٔلکا 
الظن لا القطع فالاعتماد علی الوچه الاول الذي نستفتیان فیە سی دن پر 
بتستفشان قدم ٹرعایة الفواصل . ْ ۳ 

قوله: دی دا وزرا اه را وھو أي الأمر الذي قطع ما یژول إلی آمرکمً 

قوله: ارزناب دہ انا رز ایا ہق کیہ ا ید و او 
بھما) ولذلك أي ولکون المراد بالأمر ما یؤول إليه أمرھما وحدہ لکون ما یژول إليه واخد 
ٹامر اہ اک فی سا کن ہے کرو پچ ہپ وہک 
اختارہ الزمخشري لئلا یحتاج إلی تقدیر المضاف الذي هو العائبۃ کذا قیل والمزاد بالآمرین 
عصر الخمر وحمل الخبز فوق رأمهە والمراد ہما نزل بھما تأوبلھما وما یژول إلیە أمزھما ۱ 
وإضافة العاقبة إليه بیانیة او اثمراہ ہما نزل تأویل رؤیاھما والمراد بالعاقبة النا: والھلادك 
فوله فإٹھما وإن استفتیا نیە ب علی ان ن الظامر في النظم الجلیل صیغة الماضي لکن عبر 
بصیخۂ الاستقبال لما أنھما بصددہ إلٰی یعبر عليه السلام ثم إنە أشار إلی جواب: إشکال با 
الاستفتاء |إنما یکون فی الحادثة لا فی حکمھا فکیف حمل الأمر علی ما یؤول إ ليه مع أنه 
یسرب نو رہد میس سی 
الأآمر فی ٭قضي الأمر الذي فیه تستفتیان4 (بوسف : وس وو وت غرضھما 
والقرینة وقرغ ھذا تر می فاندفع |شکال بعض الفتاخرین. ٰ 


قوله تعالی: وَالَ کر شش 9و 
زحکر رَيْء کلت اليِجَن بضع نٹ سیا لگا ۲ ٰ ٤‏ ۱ 


قوله: سوہ رورس ہدس وت یی ٣‏ 
الناجي الا ان ول الظن بالیقین) إن ذکر ذلك عن اجتھاد قد صرح أئمۃ الاأصول ان اجتھاد 


قوله: اھت ان کال ۷اس ظا احتمال 7 أن یکٹزن المراد ب ۱ 
یوسف [ن ذکر یوسف ذلك التاوپل: الذي هو تعبیر الرؤیا عن اجتھاد والظن یناسب الاجتھادٴ لأن 
الاأاصول المذکورۃ في علم التعبیر لا یفید إلا الظن وإن ذکر ذلك بوحي, إلّھی یکون المراد بالظات _. 
الشرابي الذي استعبر عن رژیاہ إذ علی ہذا التقدیر لا بجوز ان یراد بالظان یوسف فإن العلم 
لحاصل بالرحیٰ علم یقیثي لا ظتي إِلا/أن یراد بالظن الیقین فحینِ یجوز'أن یراد الظان علی ھذا 
التقدیرز یوسف وھذا هو الاحتمال الثاني: قوله فھو الناجی أي فالظان مو الناجي وھو الشرابي افعلی: ٴ 
الاحتمال الأول الضعیر في ظن را۔ نے رو نت یت 
الضمیران راجعان إلی الذي . ۱ ْ 


سور یوسف/ الأیة : ۳٣٣٥۵ ١٤‏ 
الأنبیاء علیھم السلام وحی فکیف یقابل ھذا قوله وآن ذکرہ عن وحی وَأووَہِ عليه أیضاً 
أن قولہ: ۶ظقضیي الأمر 4 [یرسف٠٤ ]١٤٤‏ ینافیە إلا أن یژول بأن المراد أنه مقتفیّی علمی 
وما عندي خلافه والعلم عند اللہ انٹھی وھذا التاویل عجب إذ ما علم بالوحی 2اد ما 
عند اللہ ولو أرید الاجتھاد فغالأمر کذلك إذ ما عند الل لو کان خلاف علمه بالاجٹھا3 
لنبه عليه ولم یقرر عليه ولما تقرر علم أنه عین ما عند اللہ تعالی ثم أجیب عن الاشکال 
المذکور بأن الظن بمعنی الیقین ولا یخفی أنه حیئثدٍ لا یحسن التقابل فالأولی الاکتفاء 
بکون الظان هو الناجي . 

قوله : (اذکر حالی) قدر الحال إذ لا فائدۃ فی ذکر ذاته فالمراد ذکر صفته وحاله من 
تعہیر الرؤیا ووفور العلم والتقوی وحسن المعاشرۃ مع أھل الاہتلاء في دار الیلوی والصبر 
علی أنواع الأذی وغیر ذلك من المحاسن مما لا یعد ولا یحصی. 


قولہ: (عند الملك کی یخلصني) أي راد بالرب الملك کي یخلصني وآدعو الناس 
إلی الغوحید فطلب الخلاص لا لکون السجن عقوبة بل لکون التبلیغع أھم کما بینا سابقا من 
ان مثل ھذا عقوبة لآحاد الناس وراحة ومعراج للانبیاء علیھم السلام لفرط استغراقھم 
بملاحظة جمال الله تعالی بشفاعتھم وجلاله وذکرہ فی عموم أحوالھم وأوقاتھم نفعنا اللہ 

قولە: (فانسا الشرابی أن یذکرہ لربہ فاضاف إليه المصدر لملابسته لە أو علی تقدیر 
ذکر |[خبار ریہ) فالسا الشرابی أي الناجی أنە یذکرہ لربہ سیدہ فأضاف إلی الرب المصدر مع 
أن حقه ان یضاف إلی ضمیر یوسف عليه السلام لملابسته أي المصدر لە أي للرب فیکون 
مجازاً عقلیاً إذ حقه أن یضاف إلی المفعول المذکور لا المذکور لە فإضافته إلی المذکور لە 
لأدنی ملابسة ومجاز قولە أو علی تقدیر ذکر إخبار ربە یعلي أو الإضافة إلی المذکور 
المفعول بتقدیر مضاف وھو الإخبار فیکون مجازاً في الحذف لا مجازاً عقلیاً. 

قوله: (آو أنسي یوسف ذکر ربه حتی استعان بغیرہ) أو اُنسی یوسف ذکر ربہ وخالقہ 
حتی استعان بغیرہ حیث قال: گآ اذکرنی عند ربك4 [یوسف: ]٤٤‏ قیل ولیس ھذا من باب 
الاغواء حتی یخالف ڈإلا عبادك منھم المخلصین 4 [الحجر : ]]٠٤‏ فإن معناہ الاضلال بل 
هو من قبیل تركه الأولی . 


قوله: فانسا الشرابی أن بذکرہ لدی ربه یعنی مقتضی الظاھر ان بقال فأنساہ الشیطان ذکرہ 
عند ربه لکن عدل عن مقٹضی الظاھر إلی أن یقال ذکر رب بإضافة الذکر إلی رہە مکان ذکرہ عند 
ربه وھذہ لیس بإضافة المصدر إلی فاعله أو إلی مفعوله فصحجھا باأتھا إضافة لادنی ملابسة الذکر 
لریه قي أن ربه هو الذي ألقی إلیە الخبر وخوطب بە عند الذکر وإِلقاء الخبر . 

قوله: أو علی تقدیر ذکر إخبار ربە بحذف المضاف علی أن یضاف المصدر المقدر إلی 
مفعوله حذف الاخبار وأقیم الذکر مقامہ وآضیف إلی ربە. 


۹ك رر ا ۴ ۱ 


ٰ قفوله: : (ویژیدم قوله علب: السلام رحم الله أي:یوسف لو لم ایقل ای عند ربا 
لما لیث في السجن سبعاً بعدٴالخنس) فیە تبیہ غلی أنه عليہ السلام ترك الاولی:إذ:الدغاء 
بالرخم ی وهم نوع تقصیر وئرك الاولی | إنما یظھر بعدم ذگر رہه وخالفقه والاستععائة پغیرہ 
وذلك یؤید ارجاع الضمیر إلی یوسف علیہ السلام فلا وجه لما قیل فیہ إنہ لا تایید فی هَةا 
المرري لورجاع الضممیر إلی یوسف فإنه لو ارجع الین الک انی لکان صدق الحدیث علی 
حاله إ نرہ اس ہر کہ ران اتی جس رد اجایہ یی میتی یا 
الشیطان الشرابي ذکرہ عند ربە انتھی ولھذا الاحتمال قال ویؤیدہ ولم یقل ویدل: .5 
"۔ قولہ: (والاستعانة بالعباد في کشف الشدائد وإن کائت محمودة فی الجملة) إذ النثبت' 
چاو کا لی ران فاگی رد کا سے الریں لیدای دلو کی ہس را 
والاستعانة بالعباد لکان امس بالمقام في اأداء المرام . - ۱ 
قوله: (لکوٹھا لا یلیق ہمنصب الائبیاء علیھم السلام) لأانھم رافعون کجھ> 
البین ولیس ما ٴروی عن عائشة ثثة رضي اللہ عنھا أن رسول اللہ قيةٍ لم یآخذہ النوم لیلة من 
اللیالي وکان یطلب من یحرسنۂ حتی جاء سعد فسمعت عظیطہه مخالفاً لە إذ لیس فیه استعانة ۔ٴ 
سا سید سر شر رو سوہ راہ یس جم 
ظاعرہ إشارۃ إلی 00پ 
فکثہ یکون خمساً لا یلغ سبعأ. ۱ ٰ 
قوله : (البضع ما بین الدلّث لایع :من الیغیع وھ القطم) کالصریح فا ذکزتاہ. 
قوله تعالی: وقال اك او اریٰ سبع بقراتِ بستانِ بَا کمن سس رت ٴ 
جاک شر وَأعَر بابسعت پایچا الما اون فی رنب ان کن ادہا تنزدتک لیا ُ ٰ 
۱ قوله: تا رہ رآوللك) آي لک الاظم ور ایا لی ماع اتاد ۱ 
واختار صیغة ألماضی تنبیھاً عُلی أن نٍ المضارع في النظم الکریم لحکایۃ الماضني والمعنی' ْ 
علی المضي آررق ھ اقوا ۱ ۱ 


قوله: 9 کی 001 
السلام الاستعانة بغیر اللہ فی کشف ما کان فیہ والتعاون مشروع غیر محطور عنہ وقد ؤرد الرخصة 
لە فی القرآن والحدیث قال الل تعالی : رنعاونوا علی البر والتقوی4 [المائدۂ: 1] وقال خکایة 
اعن عیسی من ألصاری إلی الل 4 [آل عمران: ٢٢‏ وفي الحدیث اللہ في عون العبد:ما دام :العبد 
فيی عون أخیە المسلم؟ امن فرج عن مؤمن:کریة فرچ اللہ عنہ کربة من کَربْ الآخرة؟. 7 ٴ 

فوله: : لما لبث في السجن فمیعاً بعد الخمس فإنہ لبث فیه بعد الرؤیا سیع سنین 'وکان فی قبل 
ذلك خمس وذلك لَأنه کان ألیق نہ ہہ ان لا یرجع في تلك الواقعة إلیٔ أحد مٰن المخلوقین وأن یقتدی 
بجدہ إبراھیم عليه السلام.حین وضع ئي المنجتیق لیرمی إِلی التار فجاء جبریل وقال الك حاجة 
قال أما إليك فلا فلما رجع یوسف ]لی المخلوق لا جرم وصف الہ سبحانہ بان الشیطان انساہ ان 
سی سپ تر ہہ ےت ٰ 


سورۃ یوسف/ الأّیة: ٣ ٠٤‏ 


قول: (سبع بقرات سمان خرجن من نھر یابس وسبم بقراث مھازپل فابتلعث 
المھازیل السمان) خرجن من نھر یابس ولعل ھذہ القیود علمت بالروایة المو لوا بھا وإلا 
فلا تفھم من النظم الجلیل بوجه من وجوہ الدلالة قوله فابتلعت المھازیل السمان فیةَإشیارة 
إلی ان المراد بالڈکل الابتلاع دفعة وإلا فالڈکل مستلزم للابتلاع والسمان جمع سمینة ومَي 

ٹوله: (قد انعقد حبھا) قیل لآن الخضرۃ قد تکون قبل الانعقاد وھو غیر مناسب 
للمقام انتھی والأولی ما أشرنا من ان مثل ھذا القید علم بالروایة . 

قولە: (وسبعاً آخر پابسات) فيه تنبیه علی أُن الیابسات کالخضر سیع وحذفت لقیام 
القرینة عليه حتی لو ذکرت لحملت علی تصریح ما علم بالقرینة فللاحتراز عن العبٹ 
ذکرت وفي الکشاف فإن قلت ھل في الایة دلیل علی أ أُن السنبلات الیابسات کائٹت سبعاأً 
کالخضر قلت الکلام مینی علی اتصبابه إلی ھذا العدد فی البقغرات السمان والعجاف 
والسنابل الخضر فوجب أن یتناول معنی الآخر السبع رنگرن فرله اکر جابیات می سعا 
آخر انتھی ولا یبعد أن یقال إن قوله في التعبیر ثم یأتي من بعد ذلك سبع شداد قرینة علی 
أن السنبلات الیاہسات سیع فإن تلك السٹین تعبیر العجاف والیابسات کما سیجوء ہل ھذا 
أقوی قرینة من الانصباب کما لا یخفی علی أولي الالباب . 

قوله: (قد أدرکت) أي نضجت وھدذا القید مستفاد من الوصف بالیبس إذ الغالب 
الییس بعد الإدراك لکن لا یفید الیقین والإحالة علی الروایة آولی . 

قوله: : (فالعوت الیابسات علی الخضر حتی غلبن علیھا) أي عصرتھا حتی اُذھبتھا ولم 
یبق مٹھا شيء کما کلت السمان العجاف ویؤیدہ ما ذکرنا آنفاً من أن السبع الشداد تعہیر 
العجاف والیابسات فحالھا فی الاڈھاب والأکل کحال العجاف وعدم التحبپر ھنا بالاکل لأنہ 
لیس من شأن السنبلات لکن فی الڑھلاك مثلھا. 

قوله: (و[نما استغنی عن بیان حالھا بما قص عن حال البقرات) لئه بعلم من 
البقرات حالھا لأنھا نظیرتھا وعن هذا جمع في التعییر بینھما کما سیجيء. 

قولە: (وأجری السمان علی الممیز دون الممیز لن التمیڑ بھا) علی الممیز بوزن اسم 


فولہ: وانما استغنی عن بیان حالھا أئيی حال الستبلات حیث لم یبین أن الملك کیف راھا غي 
المنام ولم بقل إنه رای السنبلات الیابسات قد ادرکٹ فالتوت علی الستبلات الخضر حتی غلبن 
علیها لدلالة ما قص من حال البقرات علی کیفیة حال السنبلات ۔ 

قوله؛ رأجری السمان علی الممیز دوت الممیز برید بە بیان وجه وقوخ سمان رمَنا للعَنَۃ 
وھو بقرات دون الممیز وھو سبع حیث لم یقل سمانا ثم بین وجە رصف السبع الثاني بالعجاف 
وتقریر ما ذکرہ أن المقصود من التمیبز إیضاح الممیز وإیضاحه إنما یکون إذا جعل السمان وصف 
الممیز إذ لیس المقصود بیان السبع بجنس البٹو فقط بل المقصود بیائه بنوع سمان من جنس البقر 


1 گہيیے ۔ --۔ بت .۔ تھے لت تن ککٹھھإ[۰۰۰ ۰ موہ سو: زگ ایا 2 رم پہمند حصت نے جا تھے یئ 


کبورۃ یوسلف الیة: ٣‏ ٰ 


اقال ترو اید سی 1ے الشرق اص رات یش 
العدہ الممیڑ وھو سیع قلم یجیء مان لن التمییز حاصل بھا أي بالسمان فی البفرات ْ 
وتوضیحه أُن التمییز هو رفع ألإبھام المستقر عن ذات مذکورة أو مقدرۃ فلو جعل لان 
صفة لسبع لکان التمییز بالجسن وھو جنس البقر فأنٹ قصدت إلی تمییز السبع بجتٹکل 
البقرات بلا تقیید بالسمان ولا بالعجاف لا بنوع منھا وھو السمان مثلاً ئم رجعت فوضفت ۱ 
السمان الممیز بجنس الہقرات ,السمان بالسمن ولو جعل صفۃ لبقرات لکان المییز بمجموع 
الموصوف والصفۃ وھو نوع ہن جنس البقر ولا شك ان التمییز ہالنوع آزید في دفع الابھام 
من الجنس فمعنیٰ قوله لن التمیز بھا لأن کمال التمیز بھا وھذا ما فھم من الکشاف 
والاطراف ولا یخفی عليك ان المال واحد في المعنی الإفادۃ وما ذکروہ لمحافظة القاعدة 
سر ری روس و ماشہ سی ا ہی سای سس تی 
جا وا ری یا ەٴلو جعل سمان صفة لسبم:یلزم 
الفصل بین الصفة والموصوف:بالتمپیز ولو لم یکن ا جنبیاً ولو أرید ذلك لذکزت فی جنسھا 
وقیل سبع سماذ آو سی سمان بقرا إذ لا محذور متہ بخلاف ما اخیر قي النظم اکریم 
فإنه عن الخلل سلیم . ۱ ٰ 
قوله: (ووصف السبع الٹانی 7 و799 ۳ھ" -٦‏ ۱ 
السیع الثانيی جواب سؤال نشأً من تقریر سابق لتعذر الٹمییز بھا أي بالعجاف مجرٴدا عن 
سے سم کر یں ود رر وہ بس پر بی و 
تذکر روما للاختصار ووقع العجاف وصفاً لھا ولم یقل سبع عجاف بالإضافة لما ذکر۔' 


قوله: (فإنہ لبیان الجنس وقیاسہ عجف لأہ جمع عجفاء لکنہ حمل علی سمإن لانہ 


۳۳۳۲۸ 


وذلك إنما یکون بجعل السمان ٍصفا للبقر الذي هو الممیز تلع وآما جمل العجاف ےت تے 
دون أن یجعله ممیزاً باضافة السبع إلیھا فلتعذر التمبیز بھا مجردأ عن الموصوف الذيی هي البقرات ۱ 
أن العجاف جمع عجفاء وھي مَن الصفات المشتقة التي لا یبین بھا الجنس لن الوصف ہلا یدل 
علی الجئسیة بل یدل علی شيء ما له:حال وصفة ولو قیل یجوز ثلالة فرسان وخمسة أصحاب ۱ 
یقال ھذا لجري الفارس والصاحب مجری اسم الجنس لاستعمالھما في الأغلب من غپر موصوف 
ولذلك لا یقال ثلائة ضخام وأربعة غلاظ لُمحوضۂ الوصفیة فیھما وعدم طربان الاسمیة لهِْمٰا کما 
في الفارس والصاحب فإن فیل إنما. لا یُقال ثلائة ضخام وأربعة غلاظ لأنه مما یشکل فلا بْلم آن 
الضخم والغلیظ ما ہو وأما ما نحن ہصددہ ۂ فلا إشکال فیە للعلم بآن المجاف هي البقرات لأنھا في 
مقابلة سمان وھي بقرات قلنا إنِ الأصل هو التمییز بالجنس والتمیبز ہالوصف ترك الأصل اوترك 
الأصل من غیر احتیاج إليہ لا یجوز وغایة ما في الباب بیان کون السبع ہی ہے 
المطلوب حاصل بالوصف ۔ عو : 

قولہ: وقیاسہ عجف بالضمْ وسکون الجیم کحمر في جمع حمراء لأن فعلاء صفة َيأَسہ في 
باب الجمع ان یجمع علیٗ فعل بالضم وسکوت العین فجمع عجفاء عھنا علی وزن قعل بالکسر 


۴۹ 


نقیضه) أي التمییز لبیان الجنس والوصف لا یدل علی خصوصیة الموصوففیتعذر التمییز 
بالصفة مجرداً عن الموصوف وھذا مرادھم لکن یرد عليه أن قولھم إن الوصف 6٭ا یدل علی 
خصوصیة الموصوف فلا یعلم الجنس إن أدوا بە آأنه لا یدل مع قطع النظر عنٴالْقِزینة 
فمسلم لکن لا یضرنا لقیام القرینة علی خصوصیۃة الموصوف هنا وھو البقر وإن أرادواٴبہ 
آنە لا یدل مطلقاً و ولو مع القرینة فغیر مسلم وائمستند ما أشیر إليە فالاولی أن یقال وإنما 
جعل عجاف وصفاً لکونھا موافقة لِضدھا سماناً فی الوصفیة . 

قوله: (عہروھا إِن کتم عالمین بعبارة الرؤیا وھي الانتقال من الصور الخیالیة إلی المعاني 
النفسانیة التی ھی مثالھا من العبور وھي المجاوزة وعہرت الرؤیا عبارة أثبت من عبرتھا تعبیراً 
واللام للبیان أو لتقویة العامل فإن الفعل لما آخر عن مفعولہ ضعف فقوي باللام کاسم الفاعل أو 
لتضمن نعبرون معنی فعل یعدی باللام کأنە قیل إن کنتم تنتدبون لعبارة الرؤیا) تنتدبون تفتعلون 
من نذبہ لأمر فائتدب لە أي دعاہ لأمر فأجابه فبناء الافتعال فيه لمطاوعة فعل . 


سورۃ یوسف/ الایة: ٤‏ 


ک5 کی سك 


رہ می: فلا نف از کڑ بای لئ 7ب6 0ا 
قوله: (اي ھذہ أضغاث أحلام وشی تخالبطھا جمع ضغث وأصله ما جمع من اخلاط 


لوقوعه فی مقابلة سمان في جمع سمین فھو من باب حمل الضد علی الضد۔ 

قولە: رعي الانتقال أی وعبارۃ الرژیا هي الانتقال من الصور الحالیة إلی المعاني النفسانیة 
فقوله من العبور واستشھاد علی تفسیر عیارۃ الرؤیا بالانتقال العنبیء عن المجاوزۃ. 

قولە: وعبرت الرؤیا مبتدأ ہتاویل هذا القول أو عذا الاستعمال وأثبت خبرہ أي قولھم عبرت 
الرؤیا بالكشخفیف أثبت اي ادخل فی الثبات من عبرتھا بالتشدید وفي الکشاف وعبرت الرؤپا 
بالعخفیف هو الذي اعتمدہ الائبات ورأیتھم ینکرون عبرت بالتشدید والتعبیر والمعبر أقول ولذا جاء 
فی القرآن معبرون ہالتخفیف الإثبات بالفتح جمع ثبت بالفتحتین وھو ثابت القلب ویقال ولا حکم 
بکذا إلا ثبت أي الحجة . 

قوله: واللام للبیان پرید أن عبر یعبر بالئخفیف متعد بنفسە لا بالواسطة وقد عدي ھھنا باللام 
حیث قیل للوژؤیا تعبرون والرژیا مفعوله المقدم یقال عبرت الرؤیا ولا یقال عبرت للرؤیا ف جب 
بیان وجە دخول اللام علی مفعوله فالوجه هو ان یکون اللام للبیان کما في عیٹ لك وفي قوله عز 
وجل: ٭وکانوا فیە من الزاعدین4 [یوسف : ]٤٢‏ فکانه لما قیل لأي شيء العبارۃ فقیل للرؤیا 
واللام فیە لتقویة عمل تعبرون المؤخر عنہ فکأنہ لتآخرہ ضعف أن یعمل فیما تقدمہ کما دخل اللام 
علی مفعول اسم الفاعل المتعدی بلا واسطة نحو هو الضارب لزید مع جواز هو الضارب زیداً ھذا 
لضعف عمل الاسم لأن العمل إنما هو للفعل وعمل الاسم لمشابھته الفعل فلذا کأن الصفات 
المشتقة ضعیفة فی العمل وأما مثل غذا اللام قي معمولات الفعل اقل قلیل في الاستعمال لا یقال 
فی زیداً ضربت لزید ضربت . 

قولہ: کأنہ قیل إن کنتم تنتدبون لعبارة الرژیا من ندبه للأمر فانتدب لە أي دعاہ لە فاجاب لە 
فالمعئی |ن کنٹم تعبرون منتدبین للرؤیا أي مجیبین لھا عند الاستعبار. 


نجس 


تسورۃ یوسف/ الأیة: ٤‏ 


النبات وحزم فاستمیر للرڑیا لکانیة وإنما جمعوا للمبالفة فی وصف الحلم بالُطلان کقولھم _ 
نلان یرکب الخیل) رإ وإنما جمِعوا جواب سؤال للمبالغة في وصف الحکم یالبنطلان وجە 
المبالغة ھو إفادة ان الاباطیل الکثیرۃ ٤‏ التيی یختمع في الامور الکثیرۃ مجتمعة فیھا کقولهمافلان 
یرکب الخیل أي لمن لا یرکب إلا فرساً واحداً ویلیس عمائم خز لمن لا بلب إلا غععالة 
واحدۂ للمبالعة في الوصف نقل عن الرضي أنه قال في شرح الشافیة إن جمع القلة لیس 
باصل في الجمع لأنه لا یڈذکز إلا حیث لا یراد بیان القلة فلا یستعمل لمجرد الجمعیة 
الجنسیة کما پستعمل له ۔ جمغ الکٹرۃ: ة یقال فلڑن حسن الثیاب فی معنی حسن الوب ولا 
بحسن حسن لاتراب رکم لے من اتوب ارس اقاب ولا بسن س الاب آتھں ود 
ذکر الشریف غي شرح المفتاح پھذا بخالف لما ذکر هنا فالتعویل غلی الأول المڈنکوں مٹا۔ _ 
قولہ: (أو لتغبمنہ أشیاء مختلفة) أی ولاشتمالہ أشیاء مختلفة فیتحقت التخالبط 2 ۱ 
فعنی الأضغاث فالجمع في بابە فلا یطلب لە نکتة لکن هذا لا یلائم کون الرؤیًا واحذٰة إ 
في, العرف والشرع بل اللغة یطلق فی مثل ذلك رڑیا واحدۃ وإن اشتمل أموراً ٹبتی والحالِ ٰ 
کذلك في کل رڑیا واحدة ولذا اخرہ وضعفہ. ۱ ۱ 
ات قولہ: (یریدون بالأحلام المنامات الباطلة خاصة أي لیس تھا تاویل عندنا وانما اغاریلً: 
للمنامات الصادكة) المنامات البٰاطلة ای الرؤیا الکاذبة إذ الحلم کالرؤیا عبارة غما براە الناتم 
لکن غلبت الرؤیا علی ما یراہ ,الخیر والشيء الحسن ولذا قال الملك افتوني في رڑیای گا 
[بروسف ا کر لت کر اہو سو بیو ہسوب و 
أحلام ولم یتفطنوا انھا نھا ریا صالحة صادقة لحکمة فرح یوسف عليه السلام بالتعبیر الجسن 
والتاویل ألصادق ولك ان : تقول في الفرق بینھما الحلم مُختص بالکاذپ والرژیا مٰختص ۱ 
بالصادقة کما في الحدیث الرؤیا مِن الله تعالی والحلم من الشیطان نقل عن الٹزربشتی ىي الحلما,. 
عند العرب یستعمل استعمال الرؤپا والتفریق من الاصطلاحات التي سنھا الشارع .للفصل بین 
الحق والباطل کأنه کرہ أن یسمیٰ ما کان من ال وما کان من الشیطان باسم واحد مُجعل 
الرؤیا جس پر ا بالبصر والبضیرۃ وجعل 
الحلم عبارۃ عمٰا کان من الشبطان لأن أصل الکلمة لم تستعمل إلا فیما یخیل :للحالم فی 
منامه من قضاء الشھوۃة ہت رز ےد رر رت 
من الشیطان ہاسم واحد ومرادہ بالصالح ما ھو الصادق خیرا کان أو سوء. فَ.ْ 


قولہ: (فھو کأنه مقدمة ثائیة للعذر في جھلھم بتأوبله) 0 ہ*ہ*ہ" 
المراد بالاحلام المنامات الباطلة بناء علی أُن اللام للعھد الخارجي أي ھذا القول.کبری 
للقیاس رکہوہ عذراً من جھلھم بتاویلہ شریرہ ھذہ أضعغٰاث احلام وکل سر 


کوٹ مخلوة سی آفا ی عالة ۱ 


سورڈبوسف/الاپت: ٣٤‏ 9 ےم ۳۹ 
إذ لا تأویل لە فھذہ لا تاویل لھا فأنی نعلم تأویله وإنما لم یذکروا الاضَعَاتۂٌلانفھامھا من 
اللام فی الأحلام لکونھا عھداً کما مر فمرادھم ہلفي العلم بتأویله نفي تأویله بطزیق الکنایة 
علی زعمھم کأنھم قالوا عذہ أضغاث أحلام وکل ما ھذا شأنه فلا تاویل لە إذ لوٴ کان لە 
تأویل لعلمناہ وأیضاً السالبة لا یقتضی وجود الموضوع إذ حاصله تأویله غیر معلوم لنا 

قوله تعالی : وقال آانی نا مہا واد کر ند تو اتا اکم پعاوبلوہ فارماون نا 

ثولہ: (٭وتال الڈی نجا منھما4 آیوسف : )]٦]٤‏ الأیة کلام ابتدائی عطف علی قالوا 
کأئه قال من حضار المجلس فرأوا عجزھم وشامد أیضاً اشتیاق الملك تفسیرعا إزالة 
للخوف الناشیء أن غلبة الضعیف علی المّوي من مضان الشر فعند ذلك قال الشرابی ذلك 
سعیاً لئخلیص یوسف عما وقع فيه والتعبیر بالموصول لعدم علم المخاطب بالأحوال 
المختصة سوی الصلة وأیضاً فيه إشارۃ إلی سبب القول المذکور . 

قولە: (من صاحبي السجن وھو الشرابي) فإنه الناجي . 

قولە: (وتذکر یوسف) أي أحواله ووحیه أشار إلی ان اذکر من الاقتعال والتعبیر 
بالتذکر لتوضیح المعلی وفي الکشاف اذکر ہالدال وفھو فصیح وعن الحسن آذکر بالذال. 

قولہ: (بعد جماعة من الزمان) نیە بە علی أن المة بمعنی مدة وطائفة من الزمان وإن 
غلیت استعمالھا ۂ في الناس وقد یطلق علی غیرھم من الطیور والدواب کقوله تعالی: : رما 
ہی تعاس الارض ولا طائر یطیر بجناحيه إلا أُمم أمٹالکم ٭ (الأنعام : ۸] الایة. 

تولە: (مجتمعة أي مدۂ طویلۂ) مجتمعة من مقتضی الکلام إذ التذکر بعد جماعة 

من الزمان لا یکون إلا بعد أزمنة مجتمعة لا متفرقة قولە أي مدة طویلة مفھوم من 
فوله: لإفلبٹ فی السجن بضع سنین٭4 [یوسف : ٢‏ والقول ہانھا ماخوذٰۃ فی مفھوم 
الاعة ضعیف . 

قوله: (وقریء أمة بالکسر) قارئه العقیلی . 

قوله: (وھی النعمة أي بعدما أئعم عليه بالنجاة) أي النعمة عبارة عما یستلذ بە لا 
الحالة المستلذۃة التی ھی أصل معناما والتخصیص بالنجاۃ من معونة المقام . 

قولە: (وأمہ أي نسیان یقال أمه یآمه أمھا إذا انسي والجملة اعتراض ومقول القول أنا 
أنبٹکم بتأویلہ) وأمه أي وقریء ہفتح الھمزۃ وتخفیف المیم قارئه این عباس رضي اللہ عنہما 


قولە: أي مدة طویلة معنی طول المدة مستفاد من لفظ أمة مثبثة عن الاجتماع فان الأزمنة إذا 
فولہ: وأمة علی وزت شمٰة أصلھا أمهة من أمہ یأمه من باب علم. 
قوله: والجملة اعتراض أي وجملة واذکر بعد أمة اعتراض واقع بب بین القول ومقوله الذڈي هو 


آنا انبٹکم بتأویله. 


۳)۲ 0 ۷ کو ۱ 


وعلی ھذا یکو تأکیداً |ذ ٣*08ھ890ەھ(0‏ ا ئیٹکم اویل تقدیم الا عزانت 
الفعلي للحصر لما رأی عجز الما صح لە الحصر والمعنی ا نا انبٹکم لکن لأَإمِنْ تلقاء' 
نفسي کما یوعمه العبارۃ بل من قبل من عتدہ علمه وعن ھذا قال: "ؤنارسلوت4 (یوطرف : ۳۲ 
٥‏ وقیل ولذا قال نا انبئکم ولم یقل أنا فتیکم وھذا ضعیف لأن یوسف عليه السلام ۱ 
قال: لا بأتیکما طعام ترزقانه إلا نبأنکما بتاویلە٭ [یوسف : ۷ ہل لو قال أنا افتیکم 
لاحتاج إلی نکتة کما احتاج إلیھا في :قول الملك فانتوني في رؤیاي 4 [یوسف : ..٣۳‏ 
قولە: (ي إلی من عندم علمہ) ‏ علم التاویل لما عرف آئہ اععلی تاویل الرڑیا کما 
شاہدہ مراراً في السجن لا سیما ٹاویل رؤیا نفسه ورڑیا صاحہه . 
قولہ: (آو إلی السجن) المراذ بہ تس ہر ہت 
مکذا لکان أوجز وأرضح. 1 ۱ ٔ ۱ 
قوله تعالی: تر رب س وڈ ےئ نے یکا 


27 7 ََ 


بسنع شایکپ خظر وَلق یسکس ال ایی لی آلنایں لعلَهُم جع (کا ٰ 

قوله: (أي فارسل إلی یوسف علیہ السلام نجاء ات أأی ازس انی 
یوسف یرید أن في الکلام إیجازاً في الحذف باکثر من جملة لظھور القرینة القویة وقال یا 
کو یلیہ تی ہو وو بی 
فویرسف أعرضین عن ہمذائ٭ [بوٴسف : ۹ لا8ة. ۱ 

قوله: (وإنما وصفہ بالصدیق وهو المبالغ في الصدق لأزہ جرب ملا وإنما وصفه 
بالصدیق أي بعد إعادة النداء بمٰعنی یا یوسف یا أیھا الصدیق الأول لما في اسم العلم زیادق: 
تعیین والثاني للاآجال والتغعظیم لأنہ جواب اأحواله لجوارہ في دار حبسه من الأمانة _ 

وس سو مر وا ہیس سو و مرخ 

یىی ہد و رت ۳ ۱ 

لا پر مز کر کرو مہم ایس 
صدقه في تأویل رژیاء ورڑیا صاحبه من نجاۃ نفسه وھلاك صاحبه وکذا عرف صدقہ ئي 
تاویل رؤیا غیرھما .من سکانِ السجن ولم یذکر لما ذکر في 'إنا ذراك من المحسلین 4 
ابوزسف : رسای راہ وم نو ہد سی سو ا ہی 
السلام وأنھما کذہا فيی قولھما کذہبنا إن ثبت . ٰ کت 
نے قولەه: وہہ و ا "٢‏ التعبیر عن التعبیر بالافتاء لطخی 
باج پوبمومقاہم سآ مر الرڑیا أیضاً وصیغة المتکلم : کس نو ْ 


قولە: لاق دح کل مد سر نر عم ےر ۱ 
سی وہ جس تہ ہو لمت ۱ 


سورۃ وتفت/الآیاز 1۷  __‏ تیہے٤ےجےییے‏ و ےہ تہ رر رت ہے سے ۶٤‏ ۳ 


سفیر محض ومعبر بحت والمرسلون جمع کما یشعر به أنا الیثکم بصيعةالچمع خطاباً 
للملك ومن معه من جلسائه وندمائه فکأنھم حضروا واستفتوا وقالوا: فا أَمتثلفيی سبع 
بقراتہ٭4 [یوسف : .۲٤٤‏ 

قوله: (أي فی رؤبا ذلك) والمضاف محذوف لظھور القرینة علی تعیبن المحذوف مع 
روم الاختصار قیل لم یعبر لفظ الملك إِذ قد یکون بعض عبارۃ الرؤیا متعلفة باللفظ انتھی 
یعنی ان النقل بالمعنی لا یساعد ھنا قال الإمام فإِن الرؤیا قد تختلف باختلاف الالفاظ کما 
هو مذکور في ذلك العلم فمن ذاق حلاوۃ ذلك العلم بان لە ذلك بلا ریب فیما هنالك . 

قوله : (اعود إلی الملك ومن عندہ) فيه إ إشارۃۂ إلٰی ان المخاطبین ۂ فی انبثکم الملك ْ 
ومن عندہ لا الملك وحدہ للتعظیم . 

قولہ: (أو إلی آھل البلد إذ قیل إن السجن لم یکن فیه) أي في البلد بل في خارج 
البلد لکن المراد بالعود إلی أھل البلد العود إلی الملك ومن معہ لاخبار التاویل فتعرضه لە 
لُمجرد بیان احتمال المراد باللناس . 

قوله : (تاویلھا آو فضلك ومکانك وإنما لم یبت الکلام فیھما لأنه لم یکن جازماً من 
روح رذ رر تاد ولا خی خانووا ئن لہ وید گار تریمرع ندرل سی 7 
ولعلھم ائیاً لما ذکر فقولە لأنه لم یکن جازماً من الرجوع الخ ناظر إلی لعلي أرجع وقوله ولا 
من علمھم أي ولا جازعاً من علمھم التاویل ناظر إلی لعلھم یعلمون لکن یشکل حینثلِ بته 
وقطعه بالاخبار بالتاویل فی أنباکم ولم یقل لعلي انبٹکم فما هو جوابھم عناك فھو عنا جوابنا 
فالاولی حمل صیغة الترجي علی عادة العظماء وأاسلوب البلغاء وله فرہما اخترم بصیغة 
المجھول من اخترمه الموت إذا قطعه الموت مفاجأة والمعنی فرہما اذکرہ دونه أي عند الرجوع 
واثنائه فلا یصل إِليھم قوله ولا من علمھم وعدم جزمه بعلمھم بعد الرجوع وإخبارھم التاویل 
الذي اقتبس من یوسف علیہ السلام إما لعدم فھمھم أو لعدم اعتمادھم إیاہ. ْ 

قوله تعالی: 6ل تَرَثنَ سم نین دا ما حصئم مَدَروہ فی سلبلیيه إِلا فلا يَتا 


کر لا 


قولە : (قال تزرعون*4 أي علی عادتکم المستمرة) قال تزرعون استثناف کأنه قیل 


قوله: آي في رژبا ذلك أي افتنا فی شأن رؤیا سہع بقرات سمان إلی آخرہ. 

قوله: إذ قیل تعلیل لتفسیر الرجوع بالرجوع إلی البلد المنبیء عن أن السجن لیس في البلد 
بناء علی ما قیل إن السجن ما کان فی البلد . 

قوله : وإنما لم یبت أي لم یقطم في رجوعہ إلی الناس ولا في علم الناس بتأویلھا حیث آئی 
فی الموضعین بکلمة لعل الدالة علی عدم القطع في کلام دخلت ھي علیه. 

ثوله: قیل نزژرعون أمر أخرجه فی صورة الخبر مٹل رحمہ ال غالمعنی ازرعوا أدل عليه 
فذدروہ فإنہ ام تر المحصود فی سنبله. 


ا سو جج عورۃ بزسف/ الابة: 7 
۱ فماذا قال عليه السلام في جوا ولذا 7- المطف الخطاب للتاجي الشرابي وِلىائر الناس لا 
الخطاب للملك ومن معہ أي علی عادتکم المستمرۂ ة.أصل الدب اہب رھر فیدر سس 
فی العمل إذ أکد فیه فنقل إلی مُعنی الشأن والعادة. ُ 

قوله : (وانتصابہ علی الخال بمعنی دالبین) از ید یز رکے بالمٹ 
کما سس ہو وت سی لکونه مصدرا آفردہ لکن غند التاریل 
87770 سا ہ۶ ہم ۱ ۱ . 
قول: (آو المصدر 2ئ فان دأبا وئٹکون الحملة حالاً) ۰ کے ت۳ 
المفعول المطلق وتکون الجملة أی تدأبون دأباً حالاً آخرہ مع بقاله علی مصدریته حینئف 
لاحتیاجہ اق تار التعل مع أن الأصل الافراد وأما التأوبل پالمشتق فسھل والَتغبہر 
بالمصدر للمہالْم. ج 
قوله: لورا حقص نایب ایم وکلاھما مصدر دآپ فی الممل) مد خیندِ ٦‏ 
وتعب فیە والعمل عام للأفعال 'القلیبیة ایضا۔ - ۱ 
قوله: (وقیل تزرعون أمر آخرجه في صورة الخبر مبالغة) وقیل قائلہ ازمخترق ٰ 
فیکون استعارۃ وجه. المبْالْخة فيه * آنہ بولغ فی | یجاب ب الذرع کانھم 25 "ھ٭ بین 
آخبر عنه. ٰ ٰ 
قولە: (لقوله: و ہمت ۷ الاية) أی لفاء جوایة بی أن کون ْ 
تزرعون فی معنی الأمر حئی یکون'نفما حصدتم؟ [یوسف: ]٣٤‏ جواباً کذا قیل وھذا _ 
وھم منە لِأن عبارة الکشاف لقوله: سو صور ےہ : ۷)] جملة شرطیة لا 
تصح أن تکون جراباً للأمر ھکذا اعترض عليه لکن مراد القائل أن مجيء الفاء فيٴ ٭ؤفما 
حصدتم٭ [یوسف: ۷ پیشمر أنه جواب الأمر کأنه قیل ازرعوا أن تزرعوا فما حصدتم: 
ولا کلام في استقامتہ والقائل في صدد توجیە کلام المصنف في عبارۃ سو 
یقول لقرله: نما حصدتم* آٍیورسف : ۷ بدل لقوله ' 'ٹؤفذروہ4 [یوسف: ۷. 
قوله: (لئلا پأکلە السوس) السوس الدود الذي بأکل وس روہ 
سی رو تس ری ور لہ ہی سی یر 
فیفسدہ فارشدہ عليه السلام إلی عللاح الأمر وھو دوس ما آرادوا أکله وترك الباقي فی 
سفقافئل رالان ولائی لا ایال على الاڈ رت ازرفر ابل تورغرہ اکاز الھب 
عما یکون منھم من توالي الززع سبع سنین وأما ذروہ فأم لھم ہما ینبغي أن یفعلوم وہم . 
یزرعون علی عادتھم من غیر جاجتھم إلی الامر بخلاف ترک في سبله فائہ غیر معتا انتھی ٰ 
یر جح و یت سر ے و بی پر ہریت 


قوله: .0 2رت الخبر أی أآخرجه می صورة الخبر مالفة في ا٘جاب 
20++؟َُ۷۳۶ھ" بموجب الامر وفعلوا ما آمروا بە فھو پخبر عله۰.. 


سش٢)‎ 


المتداول في التعبیر الإخبار ألا یری إلی باقي التعبیر من قوله: ثم بأتي بَأکلن ثم بین أُن 
قول القائل أولاً أنه إخبار بالغیب وقوله وھم یزرعون علی عادتھم نوع خدشة. 

قولە: (وھو علی الأول نصیحة) أي إشارۃ إلی رأي نافع لھم بحسب غلال طضر 
ونواحیھا التی لا یبقی عامین لتسلط السوس علیھا إلا بحیله إیقائھا في السنبل فالمعئیٰ 
اترکوا الزرع في السنبل لأجل بقائه إلا ما لا بد منە للاکل وسائر المصالح فاترکوہ في 
السنبل فإذا جاء السنون المجدبة فقوت الأقدام فالأقدم من ذلك المدخر فقولە: ف8فما 
حصدتم4 [یوسف: ]٣۷‏ علی ھذا اعتراض اھتماعاً منه عليه السلام فیل فتمم التاویل وإذا 
کان ھذا اعتراضاً لا یرد الاعتراض بأئه لو لم یژول تزرعونه بالأمر لزم عطف الإنشاء علی 
الخبر لان ما إما شرطیة أو موصولة متضمنة لمعنی الشرط وعلی کل حال فلکون الجزاء 
أمراً بکون الجملة إنشائیة معطوفة علی الخبر وج الاندفاع ظاھر وأآما قوله فلکون الجزاء 
أمراً بکون الجزاء إنشائیة فبثاء علی أن الحکم في الجزاء والشرط قید لە کما اختارہ علماء 
العربیة وقد رجح سعد الدین العلامة وأما علی القول بأن الحکم ہین الشرط والجزاء ولا 
حکم في الطرفین کما ذھب إِليه رباب العقول وعلماء العربیة أ٘بضاً علی استخراج سید 
المحققین فکوتھا إنشائیة غیر مسلم بل غیر صحیح . 

قوله: (خارجة عن العہارة) لکونھا نتصیحة وأما علی غیر الاول غیر خارجة عنھا فإن 
أکل السبع العجاف السبع السمان وغلة السنبلات الیابسات السنبلات الخصر دلت علی 
أنھم یأکلون في السنین المجدبة ما حصل في السنین المخصبة وطریق ابقائه ما تعلموہ عن 
یوسف عليه السلام فبقی لھم في تلك المدة کذا قاله الفاضل المحشي والفرق خفي غیر 
جلي ولذا قیل إنه علی التقدیر الثاني ومو فولہ: ٭*٭تزرعون*4 [(بوسف : ]٦٤‏ بمعنی ازرعوا 
خارج عن العبارة أیضاً إذ ما ذکرہ لو تم لدل علی أنه غیر خارج عن العبارۃ علی التقدیر 
الڈرل أیضاً فالفرق تحکم والتحقیق ما في الکشف من أن تزرعون علی ظاعرہ لأنه تاویل 
للمناء بدلیل قوله یأت قولە: ۶فما حصدتم فنذروہگ4 [یوسف: ]١۷‏ اعتراض افتماما منه 
بشأنھم قبل تتمیم التأویل إلی آخرہ وفيه ما یژکد السابق واللاحق فھو یأمرھم بما فيه 
صلاحھم وھذا هو الذي یلائم النظم المعجز انتھی ولو قیل ھذا علی کلا الوجھین غیر 
خارجة عن العبارۃ لما ذکرہ مولانا سعدي لا یبعد کل البعد فإنه لو نظر إلی أٹھم یاکلون 
فی السنین المجدبة ما حصل في المخصبة وطریق بقائه ما تعلموہ منە عليه السلام سواء 
کان أي تزرعون علی ظاھرہ أو في معنی الامر. 


سورۂ بوسف/ الأیة: ا 


قولە : وھو علی الأول نصیحة خارجة عن العبارۂ أی قولہ: إفما حصدتم فذروہ في ستبله4 
[یرسف: ]٣۷‏ علی الأول أي علی أن لا یکون تزرعون سبع سنین أمراً اخرج في صورۃ الخبر 
نصیحة خارجة عن تعبیر الرؤیا أی عو مجرد ئصیحة لا دخل لە في التعبیر بخلاف الوجہ الثاني 
وھو آن یکون هو أمرا في صورۃ الخبر فإنه حینثدٍ یکو من جملة تعبیر الرویا لملائمة الکلامین في 
کونھما للاإنشاء فإن المعنی ازرعوا سبع سنین دأہا فما حصدتم فذروہ. 


سس ۱ سورۃ یوماف/ الَية: 7 
قولە: في تلك الستین) اہ لا بد من الدوس ولا بیقی في سابلہ کاائن ویعدہ اتا 
ما أمرھم بہ شرع في بقیة التازیل الذي ہو تعبیر بقرات عجاف واہتلاعھا الما بعد تمبیں _ 
البقرات السمان سبع سنین مخصبۃة فقال ! ہم انی من بعد ذلك آي من بعد الضتو ای 
ای زی انی ھا با ام بقل یس بدمن تلقصد لی اڑا لی الرصف وتلکیر تم 

الاشارة باعتبار :ما ذکر وصیغة البعد ڈلتغفخیم في الخصب والرخاء. 


قولہ تعالی : و یا تی کڑ ئ رلتراگزہ کٹ کرای تیصو کھأ 
قوله: (ہسبع شداد4) وصفھا بالشدۃ باعتبار ما فیھا من الصعوبة 0نو 
المقحط : ٹم یأتي عطف علی تزرعود فلا وجە لجعلە بمعنی الأمر حثاً لھم علی الجد 
مسہسی ودای ہے سیت توعد ا بد بی ا او 
جعل عطف القصة علی القصة : ٰ ا 
ا قولہ: (اي یاکلن أهلھنٰ ما ایرتم لاجلٴن) کون ما قدم من الحبوب المتروة ز' 
السنبل لاجلھن مبنی علی التشنٔیه والمعنی لأجل سو سا سس 
ما ترك في السینابل شيء قد قدم لھن مع أنه قدم للناس فیھن , ۱ 
قوله: (فآسند إلیھن علیٰ الممجاز تطبیقاً بین المعبر والمعبر بہ) فأسند لن لکوتھن: ٰ 
ظرفاً عقلیاً للملابسة وقولہ تطبیقاً علة مرجحة والملابسة المذکورۃ علة مصححة ولظھورھا: 
ٹرکھا رتصدي لیہان ما ڈکر إذ البلٍِغة پحصل بھا زمنی تطیقاً آنه لما عبر البقراتِ پالنننین 
نسب الاکل إلیھن کما رأی في الرؤیا البقرات باکلن وإن کان إ إسناد الأکل للبقرۃ حقیقة: 
وھنا مجازاً والتطبیق ہین المعیر والمعبر بە ون تحقق فَ تحقق باعتبار ما ذکر لکٹە لم یتحقق باغتبار: ٣‏ 
وھو الأکل والماکول ۂ في المعبر البقرات وھنا وفي المعبر به الأکل السنین: الئي تاویل. 
پپوشردم ہ ںیہ و و رو سے و سی ْ 
یاکلن ذلك لکان أشد طباقاً واکئر توافقاً. ُ 


قوله: في سنبله لأن کلاهہًا واقعآن جوآباً لٹولہ: (افتنا4 [یوسف : 87] قولہ: نی تلك 
السنین 4 اق سی سی زاعھ وی زمان الخصہء بے ۱ 
قوله : فاسند إلیھن علی المجاز أي فآسند الأکل | الذي حقیفته أن یسذ إلی 2 الی الین ٰ 
۔مجازاً تطبیقاً بین الأکلین وتشبیھاً لاکل:البقرات العجاف للسمان باکل ستی القحط لما ادخ فی ٴ ۱ 
سني الخصب فإن تعبیر المنام إنما یکون بمشاکله وھنا قد شبە أعوام القحط بالبقرزات العجاف 
وأعوام الخصب بالسمان وشبْه أکل أغل زمان ا تھے وت الخصب باکل البقرات . 
۱ لعجاف للبثرات السمان فلما کان الال في طرف المشبہ یہ الیقر نل الاکل قي' طرف الب 
السنة لینطبق الأکلان ویتناسب المعبر الذي هو البقرات السبع العجاف والمعبر بە الذيٰ ھی أعوام, 
لقحط السبع في إسناد الاکل إلیھما ولو قیل یاکل أھل اع لفات التطابق والتناسب پینھماٴومن 
ذلك عبر المعبروت رژیة البقر فی المنام بالسنة ویستدلون بحال الہقر ۶8۳ 0 
سب ہو شر پرسشیت ۱ ۱ 


سور پوس ف|/ الآیة : ٦۹‏ .س١ر‏ ےسےًٗٗرمٌور.. لی .... 8ب۳ 

قوله: (إلا قلیلا مما تحصنوت) القلة بالنسبة إلی المأکول وإن کالٴكی نفسه کثیراً 
والقلیل المسٹٹنی ہالنسبة إلی الأقدم قالأاقدم کما کان القلیل المستثئی کذلك وجله بالئسبة 
إلی القلیل المجموع یرجع في الحقیقة إلی ما ذکرنا توضیحه ان في سنین المجدبۂ تل في 
المدخر الأقدم فی السنین المخصبة فیؤکل ذلك المدخر الأقدم إلا قلیلاً للبذر کما أن فی 
السنین المخصبة یترك الحبوب في سٹبلە إلا قلیلاً مما لا بد منه علی ھذا الترتیب أي 
الأقدم فالأقدم واش تعالی أعلم ولو قیل السنین المجدبة لم یکن الحراثة والزراعة فالقلیل 
المستثنی ہالنسبة إلی المجموع لم یبعد لکن خلاف الظاھر المتداول . 

جو جوھ یر 2ھ الزراعق روا باللاء ..ْ بمعئی رھز انىحب م." سی 


اود رک موی ین السنین الیم ا الشداد والتفصیل فی ذلك مثل ما 
مر عام فیە یغاث الناس تقدیم فیه لمجرد الاہتمام والحصر بالئسبة إلی السئین الشداد لیس 
ببعید واللام فی الناس للاستغراق العرفي أو للعھد أي الناس المعھودون بابتلاء القحط 
والغلاء وآنواع الکد والعناء. 

قولە: (یمطرون) مبتی للمفعول من الثلاثي وأما کونە من المزید فلیس ہمناسب فإنہ 
لم یکن فی العذاب کلیأً لكنە لا یخلو من الإبھام سواء. 

قوله: (من الغیث) أي المطر والاشتقاق قد یکون من الجوامد . 

قولە: (أو یغاٹون من القحط من الفوث) أي الإعانة والمال واحد لکن الاول صریح 
فی المقصود وأیضاً علی المعنی الثاني یتناول العصر والغیث فذکرہ بعدہ یحتاج إلی التمحل 
فالاول هو الراجح المعول ئثم إنه علی الاول ثلاثی یأتی وعلی الٹاني رباعي واوي . 

قوله: (ما یعصر کالعنب والزیتون لکٹرۃ الثمار وقیل یحلبون الضروع) ما یعصر إشارۃ 
إلی المفعول المحذوف أي یعصرون ما من شأنه ان یعصر کالعنب فما یعصر مجاز أولي 
فھو بمعناہ المعروف ولا صارف عنە ولذا قدمه ثم جوز الاحتمال الآخر فقال وقیل یحلبون 
الضروع لما فیە عصر الضرع لیخرج اللبن ھذا وجه صحة الحمل عليه وأما وجە التمریض 
فلما أُشرثاہ . 

قوله: (وقرأً حمزة والکسائی بالناء علی تغلیب المستفتی) لأنه المخاطب وما عداہ 
غیب والمخاطب وإت کان قلیلاً أقوی من الغیب وإن کان کثیراً وکڈا الکلام فی فاتزرعون گ4 
[یورسف: ]٦۷٤‏ وفی ڈغذروہ4 [یوسف: ]٣١۷‏ وغیرہ وموضع التنبيه علی التغلیب هناك علی 
ما لا بخفی علی اللبیبِ والقول ہأنه لیس التفاتاً لأنه لما اشرکھم معہ فی التکلم فی قوله: 
فافتنا 4 [ہوسف : ]٦٤‏ جعلھم خاضرین فجری الخطاب علی ظاھرہ من غیر التفات وھو 
المناسب لا ینافی التغلیب. 


۳۸ 


ضصورہ ة یوسف/ الایة: ےج 


قوله: (وقریء علی بناء المفعول من عصرۂہ إِذا انجاہ) والمعنی وفاّة پعصرون اي 
ینجون ینجیھم الله تعالی من الشدة والکریة والمعصر یجيٍء بمعنی النجاۃ. ۔. 

قولە ؛ (ویحتمل أن یکون المبنی للفاعل منہ أي یفیٹھم اللہ ویفیٹ بعضنھم بعشتامی ٣‏ 
ھے مامکی لی لسر رود مہ ملا سیر امن تا رر 
اوت ردرو و سیر ارب مور کر رج ا 

بمعنی الانجاء سواء کان مبنیاً ٹلفاعل و للمفعول لاندفع ذلك المحذور. ۱ 

قتوله: (او من اعصرت: السحابة علیھم فعدي بنزع الخائضش) أی ۳+ 
الریاح لتختطر فعلی صلتھا کما فی اعصرت اللیمون علی الطعام فحذفت علیٰ وأرصلت: 
الفعل بنفسه وڑإلی ھذا آشار بقوٰله فعدي الخ والمعنی وفیە بعصر غلیهم فعمل بہ ذلك: قصار 
یعصرون وفیه نوع تکلف أما أولاً فلما ذکر وأما انی فلژن الإخبار بقرب وقتِ :عصرہ لی 
پإخبار بالعصر وإن کان المراد منە ذلك وعن ھذا اخرہ. 

قوله: سم تعوہی ش رو شی 
الحذف والایصال لکنە خلاف الظاهر فلذا آخرہ قیل والتعرض لذکر العصز مع جواز: 
الاکتفاء عنه بذکر الحغیث المستلزم له کما اکتفی بە عن تصرفھم للحبوب إذٔ إلمذکورائتہ 
یتوقف صلاحھا علی مباد أآخر غیر المطر وأما لمراعاۃ جانب, المستفتی باعتبار حالتھ 
الخاصة به بشارة لە ومي الٹي یدور علیھا مححسن موقع تغلینه علی الناس في المُراءة 
بالفوقانیة انتھی والأولی أن یقال فی وجە عدم الاکتفاء أن العصر مما یتنافس فیه: المتنافسون 
ویتنعم بە المترفھون علی آنه في بعض الاحتمالات لا یتوھم الاکتفاء بە عنه کما لا ,یخقی ْ 
علٰی من استوفٰی الاحتمالات ہم قال ذلك البعض وتکریر فيه إما للاختلاف أوئات نما یقم 
فیه من الغیٹ والعصر زماناً وھو ظاهر وعنواناً نفإِن الغیث والخوث من فضلِ اللہ تخالی 
والئعصر من فعل الناس أو لان المقام سرت تعداد منافع ذلك العام و 8 ×٭ في_ 


قوله: رر اک ھردادی اس او ےس تھا رایت سر 
نجا ینجو ونجاتھم إما بإنجاء الله تعالی إیاھم وو المخْنی بقوله: یغیٹھم اللہ وإما بإنجاء بعضھم 
بعضاأً وو المعنی بقولە: ویفیث بعضھم بعضاً أو مجمرع الانجائین وشو المثانسب ندرار في" 
ویغیٹ بعضھم بعضأ. 

ثوله: ا اسرحت اص قوط یب رج ْ 
وفیه یعصر علیھم فحذف کلمةٴعلی وعدي بعصر إلی الضمیر بلا واسطة پأسند إ إليه فالوار فی 
پعحصرون عبارۃ'عن الضمیر المجرور فيٰ علیھم ومر الہمعنی بمُوله فعد۔ی تر الخائض رس ذلكِ 


الاستعمال قولہ تعالی : ۶وائزلنا من المعصرات ماء ثجاجاًچ [النبا: .]٦٢‏ 


ْ قولة: کسی رتا شچس سر 
التضمین یکون آو بطروتاسسی التطار الا آنه نظر إلی اصل اون مس سی ضا 
الڈی یعدی بئفسه . 


سورڈ؟بوسف/ الابة: ١4‏ ہ''رً٘ٗ'__ہ. ... ...نج . ۳٣۹‏ 


الموضعین علی الفعلین انتھی والاولی ان یقال إن التکرار للتلبيه علی أن گل واحد منھما 
مقصود مستقل بنفسه والانتفاع بکل واحد منھما بنوع یغایر الآخر وأما ما ذکرہ'القائل فنيہ 
ما لا یخفی علی الناظرین . 

تولہ: (وھذہ بشارۃ بشرھم بھا بعد أن أول البقرات السمان والستبلات الخضر بسنبنٔ 
مخصبة والعجاف والیابسات بسنین مجدیة وابتلاع العجاف السمان باکل ما جمع في السنین 
المخصبة في السنین المجدیة) وھذہ بشارۃ الخ أي قول: فلئم يأتي من بعد ذلك عام4 
[بوسف: ۹]] الاَیة بشارۃ لا مدخل لە فی التأویل إذ لیس مستنبطاً من رؤیا الملك قولەه: 
بسنین مخصبة بکسر الصاد اسم فاعل من اخصب والھمزة للصیرورۃة أي بسنین ذات خصب 
وسعة وعجاف أي أول العجاف والیابسات بسنین مجدہبة بکسر الدال اسم فاعل من أُجدب 
أی صار ذا جدب وقحط وقلة والمناسہة بیٹھما ظامر وإن کان خصوص النسبة غیر ظاھر 
لکن الحکمة والنکتة فی رؤیا الأمرین في المحلین أعني البقرات السمان والسنبلات الخضر 
وأنھما عبارتان عن الٰسنین المخصبة وھل واحد منھا بکفي وکذا الکلام في البشثرات 
العمجاف والسنبلات الیابسات والحال أن تأویلھما السنین المجدبة لکن ھذا فرع الأول فلا 
نری أحداً یحوم حوله ویروم حله ولعله إشارۃ الکمال في الموضعین في السعة والشدۃ 
وابتلاع العجاف الخ التعبیر بالابتلاع عن الأکل لما مر من أن المراد الاکل دفعة واحدة ولم 
یتعرض غلبة الیابسات علی الخضر ولا بد منە. 

فوله: (ولعله علم ذلك بالوحیي) لا بلفظ الرژیا فإنھا تدل علی سبع مخصبة وسبع 
مجدبة ولا دلالة علی العام التام وحاله فلما لم یکن من التعبیر نسبة إلی الوحي . 

قوله: (أو بأن انتھاء الجدب بالخصب آأو بآن السنة الالھیة علی آن یوسع علی عبادہ 


ٹوله: وھذہ بشارۃ أي عذہ الأیة وھي قولہ: فائم یأاني من بعد ذلك عام یه بغاث الناس 
وفیه یعمصرون4 [یورسف : ]٦٤‏ بشرھم یوسف عليه السلام بھا. 

ثوله: ولعله علم ذلك بالوحي أي ولعل یوسف علم مجيء عام الخصب بعد السبع الشداد 
بالوحی والمعلوم بالوحی هو خصوصیة مجيء السنة الٹامنة مخصبة خصاباً تاماً واسعاً لا مطلق 
مجيء سنة مخصبة بعد ذلك إذ من المعلوم أُن السنین المجدبة إذا انتھت کان انٹھاؤھا بالخصب 
وإلا لم نروصف بالائتھاء وقد دل علی الانتھاء عدد السبع الشداد فإنھا لو لم تنٹه لما قیدت بالسہعم 
فیعلم منە أن الجدب منته في آخر السبع ثم بأتي بعدہ عام الخصب علماً مطلقاً لکن ذلك العام 
الذي بأتي بعد السبع الشداد مجھول الحال غیر معلوم في أن الخصب فيه ھل هو تام أو غیر تام 
فخصوصیة العلم به لا پستفاد إلا بطریق الوحي قالمراد بالعلم في قوله ولعله علم ذلك العلم 
المطلق لا العلم المخصوص وإلا لم یصح عطف قولە أو بانتھاء الجدب بالخصب وعطف قوله أو 
بأن السئة الالھیة علی الوحي لن العلم الموحی من اللہ تعالی مر خصوص العلم ہتمام الخصب 
فی العام الٹامن ولیس ذلك مفصلاً إلی الأمور الثلاثة المذکورۃ اللھم إلا أن یقال عادة اللہ تعالی 
جرت علی أن یوسع الرزق علی عبادہ توسعة تامة بعد الئضییق علیھم . 


27 سہورۃ یوسف/ الایة: 2۰ 


0 لت التب لئ افلہ نذا مطلقاً لكَفُہلا ولڈا: .2 
لوحي واکتفی الشیخ الزمخشري بالوحي ولم یتعرض غیرہ وکذا الکلام فی الوجیإلثالث . 


[' اھ اس رر 


قوله تعالی: کال ايك انثزن بیہ ا جآ ول قال اَنْحغ بغ گرب کک لاڈ 
ور آئی مََعَ ٌ٤و‏ یکم مع ا کہ ئ۔ 

قولہ: (بعدما جاء.الرسول امیر لیخرنم إنما تا ٹی الخروج وقدم سال النسوۃ 
۱ وفحص حالہ) إنما تأنی جواب سؤال وتقریرہ واضح التاني هو تفمل من أ الف إذا 
جا آوانه أو زمانه وحشقتہ انتظار حین وأواتہ والمعئی أنه إنما وو ضی و 
السجن مع أن الملك دعاہ وآراد ان يٰخلي سبیله وفحص حالھن خین قطعن آیدیھن . ۱ 
ات فقولہ: انظیر برات ماد رع لسن ئن فلا رای الما آنا رٹم به إلی 
تقبیح أمرہ) لیظھر براءۃ ساحته أي قبل ملاقانہ بالملك لثلا ینظر بعین الأولی فلا یرد هو 
تحصیل بتأخیرہ أ٘یضاً إذ الاعتبار باول الملاقاۃ علی أنه قد بصعب ذلك بتاخیرہ لیظھر 
وکونه من الأفعال أحسن من الثلاٹیٰ والساحة فناء الدار والمراد نا ذاته ونفسه والَمُعنی: 
لیظھر براءۃ نفسە عما یرمی إِلیه ولم یقل لیبریء نفسه إذ البراءة حاضلة والمراد اظھارہ أوٴ 
ظھورہ وإظھار البراءة إما بتقدیم السٰؤال والتاني نفسه أو باعتراف النسوۃ براءته ونزاهتہ 
ومذا مشکل أما الأول فلا یظھر البراءۃ بمجرد الإقدام علی ذلك السؤال وأما اِلثانيٴ فلا 
یعلم اعترافھن جزماً فکیف یکون مویہ یز را رت 
الاشکال وإن کان الحال فی نفس الامر ما قاله المصنف في الماآل. 


قوله: (وفيہ دلیل علی أنە ینبغي أن یجتھد في ز في التھم وبتقي مواقعھا) وھذا کے ٰ 
من النظم صریحاً ولم بغتبر قبلْ الخروج ا المراد التعمیم أي یلبغي لکل أحد ان یجٹھد في 
وو پوت إسنادہ اك ون ای وا رت ہد سیر إليه 
الآخر فلا یقن مواقف 5 وہ 20 علیہ لسلام لمارین بە رھر ٹي مماکنہ 
وعندہ بعحض نسالہ هي فلانة اتقاء للٹھمة٢.‏ ۱ 
قوله: (وعن النی عليه السلام لو کنت مکان ولہنت قی السجن ما لنٹ ارتا ٰ 


۱ ول : بعد ما جاءہالرسول بالخبر لا بد من هذا لقدیر والا لم بربط بحسب الظاھٰ قولہ: 
ظ٘وقال الملك ائتو ني ب4 آیوسٹ: ۰] بما قبله. ٣‏ َ2 

قولہ: راہ مو اس و اص سی ضس کا سا فا کسر ہت 
بر و رس یس بیو دجہت و 
المار اُنھا غمیر نساثه واتقاء للعهمة, : ۱ ۱ 
ٰ قولہ : لأسرعت الإجابة وقال گل : 2 ی۹ "+' ٴ 
رو ہے یہ وہ وہ 


ورڈ یوسفب/الایڈ: ی٥۵‏ ۔-9- .._.ر. .۔۔۔۔ بے ۳٣...‏ 


الإإجابة) قبیٍل هذا الحدیث أخرجہ الطہرانی خرجه ابن راهھویه واہن مردوی ٣غن‏ اہن عباس 
رضي ال عنھما وابن مسعود رضي اللہ عدہ وأوله علی ما في الکشاف لقد عٔجبت من 
یوسف وکرمه وصبرہ والل تعالی یغفر لە حین سٹل عن البقرات العجاف والسمان ولو کت 
مکانه ما أخبرتھم حتی أن یخرجوني ولقد عجبت منە حین آتاہ الرسول فقال ارجع إِلَ 
ربك ولو کنت مکالە ولبثت في السجن ما لبث لآسرعت الإجاہة وبادرتھم الباب ولما 
ابتغیت العذر إنْ کان لحلیما ڈا آناءة انٹھی قال البغوي وصفه عليه السلام بالآناءة والصبر 
حین لم یتبادر إلی الخروج حین جاء الرسول بالعفو عنه مع طول سجن بل قال ارجع الخ 
إقامة للحجة علی ظلمه وإنما قال النبی عليه السلام تواضعاً منه لا أنه لو کان مکانه بادر 
وعجل وإلا فحلمهہ وتحمله معلوم وقوله واللہ یغفر لە لتوقیرہ وتوقیر حرمته کما یقال عفا 
الله عنك ما جوابك في کڈا وقیل إنه إشارۃ إلی أنه تر العزیمة بالرخصة وھو تقدیم حق 
نفسه علی تبلیغ التوحید وقیل إن ما فعله یوسف عليه السلام صبر عظیم وما رآہ النبي عليه 
السلام رأي آخر وھو الآأخذ بالحزم وانٹھاز الفرصة فإنه رہبما عن لە أمر منم من إخراجه 
وھذا تعلیم للناس ولا یخفی أن صبرہ وعدم خروجه عن السجن لإظھار براءته حتی یسمع 
کلامہ ویعتمد تبلیغہ فلا یستطیع الطاعن تقببح شأنہ ألا یری ان العلماء اتفقوا علی أنھم عليھم 
السلام منزڑھون عما یوجب الخسة والدناءة کسرقة لقمة وتطفیف حبة فھو عليه السلام قصد 
بذلك نفی التھمة في مقام الرسالة وہمٹل عذا لا یبعد تآخر التبلیغ والٹوحید فشراح الحدیث 
لم یصیبوا فی ھذا التاویل وما ذکر أولاّ من الوجه فھو ما عليه التعویل وإنما قال فاسأله ما 
ال الخ مع أن الظاھر ان یقول فاسأله أن یفتعش کما ھو المتعارف في مثله. 

تولە : (وإنما قال فاسأله ما بال النسوۃ ولم یقل فاسأله أن یفتعش عن حالھن تھییجأً لە 
علی الیحث وتحقیق الحال) یعنی أن السؤال عن شیء والاستعلام به مما پھیج الانسانِ 
ویحرکه عن الٰبحث عنه فإن الإانسان یستتکف أن ینسب إلی الجھل لا سیما أنه ینبغی لە ان 
بعلم وھنا إذ الملك ینبغی لە ان یعرف حال رعایاہ ىي مثل ھذہ الحادثة وأما قولھم لا 
أدري نصف العلم فھو فی مسألة علمیة یجب أُن یتحری فیھا وقوله تحقیق الحال لان قوله 
ما بال النسوۃ سال عن حقیقة شأنھن حیث سال بلفظة ما وھو سؤال عن مامیة الشیء 
فکان السژؤال تحریضاً لە علی تحقیق بالھن وحالھن وإذا أمر بالسڑؤال عن التفتیش کان 
تھییجاً لە علی التفحص عنە وفیه جراءة عليه وسوء ادب فرہما امتنع عنه ترفعاً وتکبراً کما 
هو عادۃة الملوك فلا ینکشف الأحوال کشفأً ظاهراً باھرأ فیفوت المقصود . 


قوله: (وإنما لم یتعرض لسیدثه مع ما صنعت بە کرماً ومراعاۃ للأدب وقریء النسوۃ 
حین أتاہ الرسول فقال ارجع إلّی ربك ولو کنت مکانه ولبثت فی السجن ما لبث لأسرعت الإجابة 
وبادرتھم الباب٢.‏ 

قول٭: مع ما صنعت بە حال من فاعل لم یتعرض أي ولم یتعرض بسیدته مع رجود موجب 


٥۲٣ 


2۰ سورة یوسف/ الََٰة:‎ ٠ 
ْ ضم الئو2) واسا لم پتصرض آسیدتہ بصن الشائر حیث ام بقل فاسال ناو السرٰۃ ای‎ 
راودتبي گرماً ومراعاۃ للادب وُھذا فی مقابلة الاحسان کو ا الم رجوع إلیہ‎ 
سبع الخمس السوۃ والعڑیز ؤامر آنه وآن المرئي فيٴ الراقَة سبع أشیاء وحبسة فيءالٰیجن‎ 
وت رب سو رت چو سیف سو ہس اس اعد بی‎ 
۱ فتذکر لذلك والعقل یتحیر فیما ھنالك ۔.‎ 
قولہ: (حین قلٰ لي اطع مولاتك) حین قلن لی ملق بکیدھن اطع موُلائك فی‎ 
إشارۃ إلی سس مد جج وپ وس سر ہو پوت‎ 
مجازاً راجح مختار عندہ. ٴ‎ ]٣٣ ٠ یدعونني؟4 [یوسف‎ 
 ذیک قوله: (وفیه تعظیم لکیڈھن) میٹ اضاف علمہ إلی اللہ تعالی:وادمی آنا علم‎ ۱ 
ٰ منحصر في الغلام الغیرب وإِن کن مکرھن غیر مرجو الوصول ون ما سبق من إخبار فَعطفَیرْ‎ 
پان کیدھن عظیم من قبیل ما لا یذرك کلە لا یترك کله علی:أن بین القائلین ہبوٹ بعید کما ان‎ 
بین القولین فرق شدید وفیه زیادة حثِ وتشویق إلی تعرف الحال فھو علی مذا تتمیم لقولہ‎ 
۱ ناسأله ما بال النسوۃ لن التشریق'المذگور کذا قیل لکن في شرح التلخیص شرظا کون‎ 
التتمیم عدم کون جملة مستقلة إلا أن یقال إنه عبارة عما یتم المعنی المراد بدوله سواء کان‎ 
جملة مستقلة أو لا لکن العلامة زیفہ في الشرح المذکور ٹم قیل والکید علی'ھذا لھا کڈیۃ یە.‎ 
قوله: (والاہتشہاد د بعلم الله عليه وعلی آنه بريء مما قرف بہ) کأن قیل أحملۂ علیٰ‎ 
التعریف لیتبین لە براءۃ ساحتي فإنَ الله تعالی یعلم ان ذلك کیداً منھن وإذا کان کیا فاؤإ‎ 
۱ محالة کان بریئاً فعلی ھذا پکون تذییلاً لاشتمال ما عو المقصود مُن السؤال وھو براءته:عليه‎ 
السلام کأنه قال فاسألہ لأئي بریء ولیس لي مبالاة وخوف فان اللہ شادي علی ذلك وحینة‎ 
لا تعظیم کیدھن وإن کان عظیماً والکید علی هذا بمعنیٰ الحدیث والجدل کما قیل۔_.‎ 
قولە: : (والوعید لھن علیٰ کیدھن) بان الله تعالی ینتقم منھن فعلی ذا الاختمال یکون‎ 
حثاً للملك علی الغضب والانتقام لیتلاءم الکلام وإلا فلا وجه لتعرض الوعید حین سؤال‎ 
الملك لکن لا یوافق حلمه وکرمہ عليه السلام ألا یری آنه أقتصر علی ذکر قطع أَيدیھِن ولم‎ 
یتعرض لمراودتھن في وجه ولقولھن اطع مولاتك فالأحسن المعنی الاول : ئم الوجه الثاني‎ 


التعرض وھو ما صنفت بہ ہل طلب السؤال عن شيء بعرف منہ نہ بريہ من التھمة آن ہیدتہ 
اتھمثتہ ظلماً وبھتته بھتاناء ٰ 


قولە: وفیه تعظیم کیدھن نحیث آزید آنه کید عظیم لا یعلمہ لا لہ لبعد حَورم۔ ۱ 

قوله: والاستشھاد بعلم اللہ عليه یئل فو لات لم اہی تھ ران 5ھ 
قذف بە أي معا اتھم بە من قولھم فلان قذفني أي و سی وم نشووویت بعلم الله علیٰ 
کیدھن أن تعلق علم الله بوجود شيء فی الخارج یلزمه أن یکون ذلك الشيٍء جے 
سی ود لو وو بی ری رو 


سورڈپومف/الایڈ: ١١‏ __ ہ۲ ہ-_مہ ...ہن . .ہہ 49ےے ۳۵٣٢‏ 
فترٹیب المصنف للتلبيه علی ذلك فعلم أن الواوین فی قوله والاستشھاد والوعید بمعنی آو 
کما صرح به في الکشاف فالکید علی ھذا الاحتمال الثالث بمعنی الحدیث والجدلإذ الوعید 
یناسب المعنی وإرادة ما کذہه بە کم جوزہ بعض لیست في محله. 

قوله تعالی: قال ما خطتف اد رود وف عن یہ گار دی نَا سم لن 
غرز6ائی اتآ الترر ال عشکی الع ا کی لیے وثۂأر اشبف یا 

قوله: (قال الملك لھن ما شائکن والخطب أمر یحق أن یخاطب فيه صاحبه) أمر 
یحق أي أمر عظیم یحق یلیق أن یخاطب فيه أي في شانە أو لاجل صاحبه فالتعبیر بالخطب 
دون ما شأنکن تنبيه علی ذلك وفی الکلام ایجاز کأنە قیل فأمر أي الملك باحضارمن بعد 
السؤال عن حالھن فحضرن وقال لھن الظاھر إنہ تفحص بالمواجهة بنفسه لآنه أدخل في 
ظھور الحق الصواب من السؤال بالواسطة والحجاب . 

قوله: (إذ راودٹن یوسف) إسناہ المراودة إلیھن إما مجاز وھو الراجح أو حقیقة 
وطلب السؤال عن حال الئسوۃ اللاتی قطعن وخاطبھن بإہراز لو وہ سیت او 
المقصود إذ المراد تبیین أن المراودۃ الواقعة جزماً من أي الفریقین حصلت ولذا لم پتفحص 
ان المراودة وقعت آم1 لا بل تعرف أنھا من أیھما وقعت ولم یتعرض عليه السلام المراردة 
مع أُن المقصود حین الأمر بالسؤال لما مر من کمال حلمه وتمام کرمە. 

قوله: (قلن حاش لہ تنزیه وتعجب لە من قدرته علی خلق عفیف مثلهہ) حاش لہ قد 
مر توضیح حاشا وتنزیه لە تعالی في مقام تفحص حال یوسف عليه السلام وعن مذا قال 
المصنف علی خلق عقیف مثله رہطا لە للمقام بالنسبة علی المرام. 

قوله: (من ذنب) سمي سوەٴاً لاغتمام العاقل بە. 

قولہ: (فڑالآن حصحص الحق٭ [یوسف: ]٥٥‏ تثبت واستقر من حصحص البعیر |ڈا 
القی مبارکهە لیاخ) في شرح التسھیل الآن معناہ ھنا القرب مجازاً فیصح مع الماضي 


قولە: قال الملك ما شأئکن قاله بعد رجوع الرسول إلی الملك واحضار الملك إیاھن عندہ 
فغي الآیة محذوف تقدیرہ رجع الرسول إلی رہه فساله قالاً ما بال النسوۃ اللاتي قطعن أیدیھن 
فاحضرھن الملك وقال ما خطبکن فلا بد من تقدیر هذہ الکلمات لترتبط الایة ہما قبلھا. 

قوله: والخطب آمر یحق أن یخاطب فيه صاحيه ولذا قال الجوهري الخطب سبب الامر 

قوله: علی خلق عفیف مثلە أي تعجب من قدرته علی خلق شخص عفیف مثل یوسف قلن 
ذلك بعد اطلاعھن علی براءةۃ یوسف عما نسیته سیدتە إليه رفی الکشاف ما خطبکن ما شأنکن إِذ 
راردتن یوسف ھل وجدتن منە میلا إلیکن قلن حاشا لل تعجباً من عفتہ وذھابہ بنفسه عن شيء من 
الرییة ومن نزاھته عتھا, 

قولہ: إذا ألقی مبارکہ جمع مبرك وھو مکان بروك الجمل یقال برك البعیر یبر بروکا أي 
استناخ یقال فلان لیس لە مبرك جمل وکل شيء ثبت وأقام فقد بر۔ 


فی٥‏ سورۃ یوسف/ الّية: ۱ 


وانستٹیل انٹھی فائفی سی مع ال۵9 مع العاضی زالا مشل ار لد 
اللبحصر وحصحص معتاہ ظھٴْر بعدٴخفاء کما قاله الخلیل وھو من الحصة أيکانت حصة. 
االحق من حصۃة الباطل فظھر وجە اختیار حصحص علی ظھور وھذا المعنلی اقسنتے ٤ِالمقام‏ 
۱ وأحری بالتقذیم للتنبيه علی,المرام وقیل معناہ ثبت من حصحص البعیر إذا'ألقیٰ مبازکة 
لیناخ فیثبت وھذا دس ود سمستے قال الثبرتِ 
مستلزم للظھور . ْ 
نآ قوله: (قال : ۱ 
تعسحس لی مم امت ات واءبنلمی بوء٭ثم صمببا 
آو ظھر من حص شمره إذا اہستاصله بحیث ظھرت بشرۃ رآسه وقریہ علی:البناء _ 
للمفعول) قال أي حمید بن ٹور الهٰلالي الضمیر المستتر فی حصجص للبعیر: الصفا اسم 
'موضع وقیل الصفا الحجارة لا اسم موضیع کما توعم وھذا غریب والصم جم أصم وھي 
الحجر الصلب المصمت ثغنات البعیر مبارکۂ وهي بفتح المیم جمع مبرك وھو ما یَبرك بە 
ویلصق بالأرض وھی خمس إلصدر والرکہتان والرجلان وأما المبارك في کلام المضنف إذا . 
القی مبارکه نھي الموضع الذي,یناح فی فیہ من الأرض وناء أي نھض وقام والباۂ ٹي ہسًلمی 
اللتعدیة وھي اسم محیویتہ ٹم اصعما أي مضی في سبیلە وصمم في السیر وغیرہٗ مضیٰ یعنیٰ 
سای کرت نار را ھا رس تی ضرا ران سیر لازشیاخ ارعاد ارت رای 
لیس بخیر بل إنشاء التحزن علی فراق محبوبته مثل قولە: ٭"-. 
ہعرايٰ مع الرکب الیماتي مصمد ۳ 
لی ان للمفعول وفي الکشاف وقریء حصحص علی البناء للفعوَ ومو_ 
من حصحص البعیر إذا القی بُخناته للاناخة قال فحصحص: في صم الصفاء ء الخ انتھی فقول 
المصنف فثبت واستقر من حصحص الہعیر الخ مع آلہ في صدد بیان معنی حصحص المبنیٰ_ 
سو دیس و ہو اس سی سو ری رر ہت ای 
للفاعل ما ذکرہ فما معنی القرٰاءة علی البناء للبفعول وأي شيء اشنق فالأولیٰ أن یقدم ما 
آخرہ ثم إِن یقول وقریء علی البناء للمفعول وھو من حصنحص البعیر کما في الکشاف . 
قولہ: (آنا راودتہ عن نفسہ) تقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي للقصر قول؛ لوان 
لمن الصادقی ن4 [یوسف: ]٥٥‏ تاکید للقصر وآیراد أن واللام مع !اسمیة الجملة لکمال العنایة 
اہوسومشت ہے وید بد سرک ممد مسر خر ے 


ذوات 7 إِذا وس ری کی عو والر کبتان: کر رر جک 
۱ بالقصر جمع صفاۃ وھي الصخرۃ ہہب وس جو بہت جس یسر تی ۱ 
سیرہ المعتی فاستفر وثبت البعیر في حجر الصفا علی مبارکه وقام یسلمی قومه ٹم سار بھا۔ , : 


سورڈیوسف/الڈیڈۂ ٢ھ"‏ ممروہہ.×. ہہ سسمے۔...۔۔ ٹ+ے. ‏ ۳۵ 


قولەہ: (فی قولہ ھی راودتني عن نفسي4 [یوسف: ))٤٢‏ وھي ملق بالمقدر أي 
مو صادق فی قوله: لڑوھي راودتني 4 [(یبرسف: ]۲٤‏ ولیس بمتعلق بالصادغننح لان ھذا 
القول وھي راودتني لیس قولھم بل قول یوسف فقط وإذا اعترف الخصم بآن صاحبةعلی 
الحق وھو علی الباطل لم یبق لأحد مقال قیل لما سٹر عليه السلام ذکر امرأۃ العزیز وهي 
بھذا الاعتراف مع أنە إزالة الغطاء ورفع الحیاء أرادت المکافاۃ وحسن الجزاء. 

قوله تعالی : شَِكَ لعل آی لج اَْنه انیپ رَأكَ الا بہیی کید مین لیا 

قولہ: (قاله یوسف عليه السلام لما عاد إليه الرسول وأخبرہ بکلامھن) أی من قوله لا 
من قول امرأۃ العزیز ۔ ْ 

قوله: (أي ذلك التثبت لیعلم العزیز) إشارۃ إلی أن صیغة الإشارۃ للاثبت اختیر صیخة 
البعد لفخامته لیعلم العزیز الظاعر لیعلم أي الملك آزاله إٍذ التفغحص عن الملك والتو جیه 
إلیك وقیل الضمیر للملك أي لیعلم الملك أني لم أخن العزیز أو لم آخن الملك لان خیانة 
وزیرہ خیانة لە وھذا أولی أما أولاً فلما ذکرنا وأما ثانیاً فالأن العزیز علم عدم خیائته بشھادةۃ 
شامد من أھلھا وقیل المراد بالملك ھنا العزیز دون ربان فحینثذٍ ینتظم الکلام ویژول علمه 
بظھور علمهہ أو بزیادۃ الیقین باعتراف الخصم عدم خیائته وهذا بفبد زیادة اطمثنانِ . 

ٹول : (ہظھر الغیپب وھو حال من الفاعل أو المفعول) وظھر الغیب استعارة اقحم 
ظھر لیحسن المقابلة بینە وبین قوله أو بمکان الغیب وقیل ظھر الغیب تفسیر علی الوجوہ 
فلا یکون بمکان الغیب مقابلا لە وما ذکرناہ أوفق للاستعمال ۔ 

قوله: (أي لم أخنه وآٹا غائب عنە أو وھو غائب عني) أي لم أخنه تفسیر علی سبیل 
اللف وھذا القید من قبیل |خراج الکلام علی العادۃ فلا مفھوم ولو عند من جوزہ به. 

قولە: (او ظرف أي بمکان الغیب وراء الاستار والأبواب المعْلقَة) أور ظرف عطلف 
علی الحال ھذا الذی أَلجأً ذلك البعضی إلی القول بأنه تفسیر علی الوجوہ وبحتمل ان یکون 
عطفاً علی قوله بظھر الخیب بحسب المعنی وھذا بستلزم الأول کما أنه یستلزم ھذا 
فالمقصود استیعاب الاحتمال وإن کانت متحدۃة المال . 

ثولە: (٭وآن اللہ لا بھدی کبد الخائئین4) اللام للاستخراق وأن اللفی لیس بمتوجه 
إلی الاستغراق بل النفی فی الاستخراق ومن لم یقصد بکیدہ خیانة ککید یرسف عليه السلام 
قد پھدي الله تعالی لکن لا یدخل في ھذا العموم. 


قوله: أي ذلك التثبت وھو قول یوسف للرسول ارجع إلی ربك فاسأله إلی آخرہ أي تلك 
الجسارۂ لأجل أن بعلم الملك آنی لم أخنه فلا بد فیه من تقدیر القول أي قال یوسف ذلك لیعلم . 

قوله: وھو حال عن الفاعل أو المفعول لم یقل أو عن کلیھا کما في قولك لقیت زیداً 
راکبین لأن التقدیر حینثذِ لم أخله غائبین ومعناہ غائباً أحدنا عن الآخر فتکون الخبۃ حالاً لأحدھما 
ویرجع إلی ما ذکرہ المص من أنه حال من الفاعل والمفعول. 


٠ وص : سورۃ یو ف/ الب‎ ٣ 
قوله : لا نفذہ ولا یسدہ) فبدیة الکید مجاز عن تغیذہ بعلاقةَِيلوم او عفیة‎ 
. لازم للھدایة آو استعارۃ تبعیة إإذ التنفیذ کالھدایة فی وصول المطالب‎ 


قوله: (او لا بھدي الخائین ین بکیدھم فأوقع الفعل علی الکید مبالفۂ ونیه تَيِزَیض . 
براعیل فی خیائتھا زوجھا) أو لا يهُٰدي الخائنین فالھدایة علی معناھا نالمجاز في الایقاق, 
أوقعت علی الکید لکونە سبباً لعدم الھدایة رر کر او سو بی نما 
ربحت تجارتھم4 [البقرۃة ٠‏ 1] جعل من قبیل المجاز العقلي مع أ ث عدم الربح منتف في 
العتجارۂ فی نفس الآأمر ولما اعتبر الإثبات کاأنہ آسند الربح إلٰی التجارة مع آنہ حال التجاربن 
پوغو ب رر سو ار راد لاجد ۶ کی 
عدایة مسببة بطریق الأولی فھذا طریق برمائي والباء في بکیدھم متعلق بالخائنینآو لا 
بھدي وھذا ا و لکلام المص والتقریر المذکور وفیه تعریض براعیل فممکر 
راعیل لما لم:یسدد فعلم أنه کید سب سی س سی سوہ یا 

فولہ: (وتوکید لأماننہ وَلذلك عقبه بقولہ: ٣ ٣‏ ۱ ۱ 

پل تا ای قیئ انی کا 91 إِلامارجم رق ا 0 

قوله: فوما ابريء نفسي4 آیوسف: سرو ری ماس کڈ 
ٹزکیة نفسہ والعجب بحالہ) واتوکید ندم خیائنہ فھذہ الجملة تذییل وکرنہ تمریضآ لا پتالیٰہ ' 
فلذا آئی بالواو دون آو أي لا اأُنزھھا عن السوء من حیث ھی ھی ولا أسند ھذہ الآمانة 
والصداقة وکمال العفة بلا توفیق من اللہ تعالی فإن مقتضی طبیعتھا من حیث ھی ھی مائلھ 
لی السوء ومرادہ عليه السلام رفع الاعجاز والتزکیة عن تفسه الكفیسَۂ عملاً یمضمون قولہ _ 
اتعالی: فلا تزکوا أنفسکم4:[النجم : ۳۲] وإلی هذا آشار بقوله تنبیھاً ولم یرد بذلك الخ . 

قوله: "بل إظھار ما أعم الله تعالی عليه من العصمة والتوقیق) اَل الا ما 
رحم ربي4 [یوسف :۰ ]٥٥‏ وفی ھذا الإظھار عمل بمضمون قولە: طٛوأما بنعمة رباف 
فحدث*4 [الضحی : ]۱٢‏ ولما کان حاصل المعنی بیان أن ہذہ العفة والأمانة حاصلة: 
الي بمحض العنایة والتوفیق, من اللہ تعالی الرحیم لا من قبل نفسي فاإنھا۔ من حیثِ ھي _ 
مائلة إلی الشھوات رہ ور سر سواء کان نفس الأہرار أو الاشزاز لا ٴحاجة 
۔إلی حمل الِکلام علی آ نہ ہضم لنفسه والبعض حمله عليه أنه یلیق بحسن الدب لکیٌ 
'اعترف ذلك أن قوله: ٭لامارۃ بالسوء4 [یزسف: ۵۳] شاملة لنفسه عليه السلام 
حیث قال في تفسیر <إن سے لأمارۃ4 [یوسف: ]٦٥‏ أي النفس البشریة الّي من 
اجملتھا نفسي في حد ذاتھا:انتھی فلا حاجة إلی الحمل المذکور قول المصٍ من حیث ‏ 
موب مہ یی ریت سید اس اب ہد 
الربط حیئد . 


قَوله: ومن ای مباس رش لئ تعلی عھم لئ ھا ال لیعلم آي لاعتم ال نہ 


سورۃ بوسف/ الآبة: ٢٣٥‏ ۳ 
جبریل ولا حبن ھممت فقال لك) ذکر ھذا في کثیر من التفاسیر وفھم مُنقوله ولا حین 
ھممت فقال ذلك إن الخیانة فی وقت الھم متحقی فاعتذر عليه السلام بھذا وقداكحقق فیما 
سبق أن ذلك الھم میل طبیعی لا یدخل تحت التکلیف ولا یلام عليه بل حقیق بالآجر 
الجزیل والمدح الجمیل من ترك المعصیة مع وجود الھم المذکور فخبر الآحاد لا یقاؤم 
القاعدة المذکورۃ ولھم حسنات الاہرار سیثات المقربین الأحرار لا مساس لە ھنا بعد عدم 
دخوله تحت التکلیف فالأولی آن یقال معنی ولا حین ھممت ولا میل منك حین هممت 
المفھوم من قوله لم أخنە بالغیب أي لم یکن الخیائة صادرۃ مني بالمیل إلی ما دعتني فقال 
له جبریل ولا حین ھممت. 

ثولە: (من حیث إنھا بالطبع مائلة إلٰی الشھوات فتھم بھا وتستعمل القوی والجوارح) 
ناشبه الآامر من تلك الحیثیة إذ الأمر استعماله لھا لكکنه بالقول وفی الھم استعمال لھا 
بالحمل عليه فقوله: گل آمارۃ بالسوء4 [یوسف: ]٥٥‏ من قبیل التشبیه البلیغ . 

قولە: (في أٹرھا کل الأوقات) إشارۃ إلی أن ما رحم4 [یرسف: ]٥٥‏ مستثنی من 
عموم الأوقات کما نبه عليه بقوله إلا وقت رحمة ربي بناء علی ان لفظة ما مصدریة حیثیة 
وٹیل یدل عليه صیغة المبالغة في أمارۃ وصیغة المبالغة دلالتھا علی العموم غیر واضح إِذ 
المتعارف فیھا المبالغة فی الکیف ولو أرید المبالغة فی الکم لدلت علی الکثرۃ دون الکلیة . 


قولە: ڈإلا وقت رحمة ربی آو إِلا ما رحمه اللہ تعالی من النفوس فعصم من ذلك) نما 
بمعنی من واستعمال ما في ذوي العقول شائع إِذا آرید بە الوصف أَي إلا المرحوم الذي 
رحمه الله تعالی من فضله فح یکون المستثنی منه النفوس فالتقدیر المذکور لا یعتبر منا بل 
التقدیر ھکذا أن جمبع النفوس لآمارۃ بالسوء إلا المرحومین آخرہ مع أن المقصود حاصل 


قوله: قال جیریل ولا حین ھممت أي لما قال یوسف ذلك لیعلم آني لم أخنه بالغیب آي لم 
أخنه حال غیبتی عنه أو حال غیبته عني قال جبریل مستفھماً أو لم تخنه حین هممت وقیل قالت 
راعیل حین قال جبریل ولا حین هممت ولا حین حللت تکة سرأً ویلك فقال یوسف: ٭وما أبریء 
نفسي إِن اللفس لآأمارۃ بالسوہ4 [یوسف: ۵۳] أي أٹھا بحسب الطبع والجبلة. 

قوله: میالة إلی المشتھیات لا ہمکن دفعھا عنھا في بدہ الأمر إِذٔ لم بکن دفعھا في وسع 
البشر وإنما العبار ٹانی الحال فیقدم إلبھا من لم یقارنە التوفیق من اللہ تعالی ولم ینبعث من قليه 
زاجر۔إلھی فالمعنی وما في وسعي أُن ابریء نفسي عن الھم إلی ما تشتھیه لان النفس بحسب 
الفطرۃ والطبع میالة إليه لا قدرۃ لي في دفع عمھا إليه ٰي بدء الحال وإنما دفعته ببرعان من ربي 
سنح لي في ٹائی الحال رحمة علي من ربي. 

قوله: إلا وقفت رحمة ربی یرید أن الاستثناء فی ڈٛإلا ما رحم ربي4 [یوسف: ]٤٥‏ مفرغ 
وما فی فآما رحمھ4 [یوسف : ]٤٥‏ دوامیة أي مصدربة بتقدیر وفت مضاف إلی فإما رحم4 
[یوسف: ]٣٥‏ فالمعنی إن النفس لآمارۃ بالسوء في جمیع الأوقات إلا وقت رحمة رہي فإنھا لا 
تأمو بالسوء في ذلك الوقت . 


۰۸ سورۃ یؤمنف/ الأَيٰة: ٠۳‏ 


رد ایر ری سی پر واز فکر رت لا الکرام لٗٗإطلاق ما علی' 
من یعقل خلاف الظاعر والمقضود حاصل بالوجھ الأول أیضا بضاً إذ وق رحم لی لا اك 
قح بی وو الاجا خر الات شم دہ ہرمت وا اسان رتا موم ھا 
غایة الأمر أن المراد:؛ بعد النبوۃ وھذا القید لا بد منه في الوجه الثاني ولو لم یلزم یہلا ۱ 
ہی سو جور تب ھا تفصیل ومذاہب وبال جا لا 
فرفق بین الوجھین . ۱ 


قوله: (وقیل الاسٰتاء منقطع اي ولکن رحمة وبي هي التي تصرف الاساءتا أَ إن' 
إلا بمعنی لکن ویعمل عمله علی المختار وخبرہ محذوف وھو هي التي الخ . 

قولہ: (وقیل الأیة حکایٰ قول راعیل) یعي الاَبتین آي ذلك لیعلم إلی:منا لأن ما 
قبلھا مقولھا ولم یذکر ولا آلخر ھنا فالظامر أنھا مٹولھا ومن هذا 'زجحه أبؤاٴحیان اوجھ 
قول الجمھور أنه لا یبعْد وصنل کلام إنسان بکلام إنسان آخر إذ إذ أدلت القرینۂ عليه ونظیرہ 
راس حور یہایس وہر تو جس رو سر 
وھذا کلام بلقیس ثم قال تعالیٰ: ٭ٛوكکذلك یفعلون٭ [النمل: ]٥٣‏ ولە نظائر کثٹیرۃ. ٰ 

قوله: (والمسٹٹتی نفس یوسف واضرابہ وعن ابن کثیر ونائع بالسوء علی قلب الھمزۃ واوا 
ٹم الادغام) واضرابہ أي أمثاله ویجوز ان یکون هذا الوقت الذي اعترفت فيه بذنبھا ویجوز أن 
بکون المسٹٹنی أیضاً منقطعاً ثمْ إِن معنی ذلك لیعلم آئي لم أخنہ بالغیب علیٰ ھذا القولٰ ذَلك 
اي ذلك الاعتراف لیعلم یوسف إني لم أخنہ بنسبة المراودة إلبه والافتراء عليه کما نسبٹا إلية في 
حال حضورہ ٭وآن اللہ لا یھدیٰ کید الخائنین4 یوسف : ٢‏ فاإذا کدت غائباً أکون خائباً کما 
کنت مفتضحة لأجل کیدي حاضراً وعن ابن کثیر من روایة البزي کذا قیل . 


قولە: 0 سسپ٭چےو۹و۳1 ۷ 
ےت ولا یقدر الوقت قبل ما رحم والمعنی أن النفس سس و الا ۱ 

لفساً رحمھا ربٔي فما موصولة: .: 

قوله: وٹیل الاستثناء مفل سے تَا وا رک تل ارت۷ اوت ٢‏ ما 
مصدریة وإلا بفعنی لکن وما بعدہ مبتداً وخبرہ محذوف تقدیرہ لکن رحمة ربي تصرف السا . 
۱ ثول : وقیل الإّیة حکاہة قزل اراعیل فعلی ھذا لا یکون ال مقدراً قبٹل قوله ذلك لم أخنە بل 
هو داخل فی حبز القول المدلٰول عليه بقالت امرأۃ العزیز فیکون من مقول قول امرأة المزیز فیکون 
ما فی لٛإلا ما رحم زبي4 (یوسبف : ]٥٥‏ موصؤلۂة مراداً بھا نفسں یوسف وأمثالہ منْ أھل النفوس 
الزکیة وإنما عممه لکون ما من الفاظ الھموم وعلی ھذہ الروایة یکو المشار إليە بذلك في قولھا 
ذلك لم أخنه هو قولھا.حین مصادفة سیدھا لدی الباب ما جزاء من آراد باملك سوۃ إلا أنْ یسجن 
آو عذاب ألیم زقولە: طڑھی زاودتٹی عن نفسي* (یرسف : ٦‏ أي ذلك القول الذي قلعۂ إذ ذاك _ 
ہو ہے ہپ ہیں ہت ووشو وو نت 0 5ء" 
الأول والتزموا الحذف والتقدیر قبل ذلك لیعلم . 


سورڈبوسف/الاگڈ:  _ ٥8‏ ۱ے.م_.. .ےسج ےم لے سی __- ۔۹٣٥۳‏ 


قوله: (یغففر ہم النفس ویرحم من یشاء بالعصمة أو یغفر للمستغفر'لاِنبه المعترف 
علی نفسه ویرحمہ ما استغفرہ واسترحمه عما ارتکہہ) یغفر عم النفس أي میلھا لن الھوی 
میلا اختیاریاً لا طبعیاً لما مر من أنه لا یدخل تحت التکلیف قیل ھذا ناظر إلی کونلامن 
کلام یوسف فحینئلٍ یکون المعنی یغفر ھم النفس إِن کان ذنباً أوعد عليه السلام ذلك الهُم 
ذنبا عضما لنفسهە کما قیل فیما مر والاولی أن یراد بالھم ما ذکرنا ویجوز أُن یکون إشارۃ 
إلی ھم راعیل فإنه قصد اختیاري کأنە عليه السلام لوح إلی حالھا أو حال نفسه فقال إن 
ربي غفور یغفرھم راعیل المعصیة رحیم یرحم من یشاء بالعصمة کما رحمني بالتوفیق 
والعصمة ولا یتوھم التکرار مع قولە آو یغفر المستغفر فإن ھذا القول ناظر إلی کونە من 
مقول راعیل فإنھا اعتبرت في المغفرۃ الاستغفار والاعتراف ہذنبه وأما یوسف عليه السلام 
فلا یعتبر الاستغفار فی مغفرۃ الذنب لا سیما فی الھم کما هو القاعدة فیما عدا الشرك 
وشتان ما بین الاعتبارین کما لا مناسبة ہین القائلین ۔ 


رس سس ہی 8مد 


قوله تعال : وقال المك آنوں بی. استخلصۃ لننسی فلا کگمٹر قال ]نك الوم ادینا مکیں 
: و 

ثوله : (اجعلہ خالصاً للفسی) أي باب الاستفعال للتعدیة لا للطلب واإنما قال حینثذ 
استخلصه دون الطلب الاول فإنه عليه السلام لما فعل ما فعل وظھرت أمانته وصدقہ وتأنیه 
وحسن ھمته وجودة فکرہ وعدم مسارعتہ بأول طلب ضاعف محبته واشتد شوقه فازداد فيی 
طلبه فقال ائیتونی استخلصه وأما في الأول فباعث الطلب تعبیر رؤیاہ فلا یزید فی طلبہ شیئا. 
ٰ قولە: (فلما أُتوا بە فکلمه وشاھد منە الرشد والدھاء) فلما أتوا بہ أي فيه حذف ایجاز 
والدھا بالموجودةۃ الرأی . 

تولہ: (ذو مکانۂة ومنزلة) أي مکین من المکانة وصیغة فعیل وھو مکین للنسبة 
کلابن وتامر وبیان حاصل المعنی إد معنثاہ متخغصف بالمکانة وحاصلهہ ما ذکرہ وتقفّہدہ 


ہد 


قوله : یغفر عم النفس أي مھا الصادر عنھا بمقتضی الجبلة الیشریة لا عن قصد وعزم 
فإِن دفع ذلك لیس داخلاً تحت قدرۃ البشر فعلی ھذا لا یکون الغفران في مقابلة الذنب ولذا 
عطف عليه المذنب بکلمۃة أو بقوله أو بغفر المستغفر لذنبه المعترف علی نفسه ویرحمه ما 
استغفرہ واسترحمه أي ما دام استغفرہ واسترحمه أي وقت استغفارہ وراسترحامه اقول فی 
اشتراط الاسٹتغفار والاسترحام للمغفرة والرحمة قوحة من مذھب الاعتزال فإن مذھب أھل 
السنة ان الل تعالی بغفر لمن یشاء من المژؤعنین وإن لم یستغفر فلعل المص رحم اللہ أُخذ مذا 
الاشتراط من عبارة صاحب الکشاف القائل بذلك المذہب فسر قوله: ھ9إن ربي غفور رحیم 4 
[بوسف: ]٥٤‏ موافقاً علی مذھبه وکم من إشارات خفیة إلی مذھب الاعتزال في کتاب 
الکشاف قلما بتفطن إِلیھا فحول العلماء . 

قوله: أي فلما أتوا بە فکلمە برید أن الفاء في فکلمه فاء فصیحة ثنبیء ونفصح عن محذوف هو 
فلما أتوا بە ولا بد من ھذا التقدیر لن التکلیم إیاہ لا یکون إِلا بالإتیان بە والدھاء الذکاء والکیاسة . 


نس معبورة بوسف/ الأة: ٣ ٤‏ 
ہالیوم لإفادة اولن ات ایام کأنه فیل إنك لوپنا ومندنا مکین ال الذي مظنة 
العتاب فما ظنك بسائر الایام: : 

قوله: مین مؤشمن علی کل شي+) من امور السلعنۃ ولراز: لزرة فالش) ےمم 
خص منه البعض . ٴ ۱ 

قولہ: ویلسنلیوو۔مرب یو اوران 
الملك قال اللھم إني اسألك من خیرہ وأعوذ بعزتك وقدرتك من شرہ) لما خرج من السجن 
بعدما جری من السؤال وتنزیه ساحته عن الإشکال وطلب بالإلحاح في الحالِ خرج برأبۂ 
الشریف ولما خرج اغتسل کہا هو حسن الأدب فی وقت دخول المجامع وملافاۃ الأشراف 
وتنظف بالمعطرات أر عطف إلاغتسل ولس ثیاباً جدداً ہضمتین جمع جدید ک5سرر ,وسریر 
فیە تنبيه علی أنە من حسن الأدب إذ وہہ سو ری سو الأققطاب 
ندخل علی الملك فلما دخل قال اللھم إني اسألك وعن ھذا ورد في الخبر وإذاٴ سالتٰ 
فاسأل الله وإذا استعنتٗ فاستعن اف الحدیث بخیرك بنصرك وفتحك وعوبك وضونك : 
وسائر أنواع نضلك من خیرہ من خیر الملك لفظة من اہتدائیة منشئبة وإضافة الخیر إلیٗ < 
الملك لأدنی ملابسَٰة والخیراکله منه تعالی والمعنی أطلبِ منكِ خیرك الکائن من خیر _ 
أودعته في یذ الملك وأظھرتہٗ فیھا ولھذا السر لم یقل اللھم إني أسألك بخیرہ من أخیراء 
وکون من تبعیضیة بعید والسؤال کما یعدی بعن لتضمنە معنی التفتیش بعدی بالباء لتضمنة: 

معنی الاعتناء ولا یبعد أن یکون زائدة وأعوذ بعزتك وقدرتك من شرہ ولم:یقل من شر 

23 الکل من عند اللہ لمراعاۃ الأدب ولا یخفی حسن موقع صفة العزة واقدرة بنا من ٰ 

ثر الصفات العلی . ۱ ۱ 

قول : (ڑ ٹم سلم عليه وعا لہ بالمبریة ققال الملك ما مذا اللسان فقال لسان آبائی) تم 
سلم عليه أی بالعبریة إذ قول بالعبریة متعلق بھا تنازعاً العبریة یکسر العین وسکون 0 ۱ 
وتشدید الیاء یتناول العبرانئیٴبکسر العین وکسر الباء أ٘یضاً فقال ما مذا اللسَان قال لسان 
آبائی السؤال بما سؤال عن الٔحقیقة :فلا یطابق الجواب ظاغراً ولو قیل السؤال عن الززصفٰ 
فمشکل أیضاً نیا یں وس رس تو شر بت س سیت 
علی أسلوب الحکیم . .00" .- 
قوله: لوکان امملك یعرف سیعین لساتً کلمہ بھا فاجابہ بجمیمھا فتعجب منہ فقال 


ثولە: نے سے 7 وفتح الیاء می الژاد 4 وقلة تأملھم فی حلاہ أي رقلة تاملهمْ 
فی صفانہ الْعقَة وھیثانه الأصلیة فن وجھه وأعضائه لآأجل تھیبھم واستعظامهم:له ما اعتریٰ 
لبعضی الزائرین الطالبین تقبیل ید السلاطین من الدھشة والھیبة بحیث پغفلون عن لون لباسھم الذي _ 
یتو تی ًو سس بت سو شس چب سا 
الٹھیب والاستعظام.. ُ 


سورۃ ہوسف/ الأیة: پا کش 


أحب أن أسمع رؤیاي منك فحکاھا ونعت لە البقرات والسناہل وأماکٹھا عَلیَ:ما رآھا) لساناً 
ایھا الصدیق اأحب أن أسمع الخ نحکاھا فقال رأیت بقرات فوصف لونھن وأحوالھن وہکان 

تول: (فاجلسە علی السریر وفوض إليە أمرہ) أي بعد قص الرڑیا وتأوبله علی ما هو 
الظاهر من کلام المصنف وقیل کان قبله وفوض إليه أمرہ أي جعلە وزیرآً لە أو سلم 
السلطنة والملك لە وإليه بشیر قولە وقیل توفی قطفیر الخ فیل ولما کان من أُذی جارہ أورئہ 
اللہ دارہ آورثه اللہ ملصبه وزوجتہ ونتروج راعیل علی الفور بناء علی أنه لم یکن العدة من 
دینھم وقال القرطبي إنه بعد مدة طویلة انتھی والمؤذي لیس بقطفیر ہل امرآته هي المؤذیة 
فلا بناسب قولە من أُذی الخ منا فالمناسب آن یقال لما ثنزہ عليه السلام عن السوء 
والفحشاء أُنعم اللہ عليه راعیل بالحل والسراء. 

قولە: (وقیل توفی قطفیر في تلك اللیالي فنصبه منصبه وزوج منەه راعیل فوجدھا 
عذراء) إذ القطفیر کان عنیناً کذا نقل عن این عثیر . 

قولە: (وولد لە مٹھا أفرائیم ومیشاً) والد رحمة زوجة أیوب فی قول . 

توله تعالی: کال آجْعلی عل خراپن الارضی إِقَ حفیظ علبم لوت 

قولە : (ولني أمرھا والأرض أرض مصر لھا ممن لا یستحتھا) دلني إشارۃ إلی ان 
رؤیاہ قال لە ما تری أیھا الصدیق قال تزرع فی سلي الخصب زرعاً کثیرا فإنك لو زرعت 
فیھا غیر حجر نبت وتبنی الخزائن وتجمع فیھا الطعام فإذا جاءت السنون المجدبة بعنا 
فیحصل مال عظیم فقال من لي بھذا قال اجعلئي علی خزائن الارض انتھی وھذا لا یلائم 
القول ہأنه جعله ملکا مکانه. 

قوله: (بوجوہ التصرف فیھا ولعله عليه السلام) دفع إشکال بأنه عليه السلام کیف 
بطلب الامارۃ والتولیة مع أنه لا یخلو عن المخاطرۃ والمشاجرۃ ودفعہ واضح من تقریرہ. 

قولہ: (لما رأی آنە یستعمله فی أمرہ لا محالة أثر ما یعم قوائدہ ویجل عوائدہ) بکسر 
الجیم أي یعظم منافعه . 

قوله : (وفیه دلیل علی جواز طلب التولیة) حیث قص طلبه ولم بنکر لکن ھذا الجواز 
مقید بالامن عن الخیانة والغرامة . 

قوله: (وإظھار أنه مسحعد لھا) حیث قال: ٛإني حفبظ علیم* [یوسف: ]٤٥٥‏ ولم 
ینکر علبھا ولمٹل ھذا لا یقدم من تمدح نفسه حتی یقال وھذا لا یلیق بمنصب الانبیاء 
علیھم السلام بل قد یجب في بعض المواضع إجراء للحق حین انحصر الاستطاعة فیه . 

قولە: (والتولي من ید الکافر إذا علم أنه لا سبیل إلی إقامة الحق وسیاسة الخلق إلا 


رڑکشس سوزةایوسف/ الیفان: ٦‏ ۷ 


السلطان المؤمن الجائش ۱ 


قوله: ومن مجامد او الملک آسلم علی ی1 أي آم فلا یکرن تقولا 


علی ذلك . ۱ للخ 
قوله تعالی : کر پک فی الا : تَا تا تا ثییث بَا 
کنا زا سأ الٹنیی لا ۱ ٦‏ 


قوله: (طوکذلككٹ4) ای ذلك التمکین البدیع مکنا سے فیٰ و 
تا ١‏ اي جعلنا لە مکاناً فیه قد مر التوضیح في مکنا لە4 [الکھف : ۸۰ 
فی أوائل الٰسورۃ ولم یڈکر إْجایة الملك لظھور أنه فوض الأمر إليه ولکوتە ذا کان 
لدیة فلا یتو عم الرد بمسڑولە وایضاً فیہ تنبيه علی الأمور تصیر إلی الله تعالی الخییں. ۱ 

قوله: (في رض مصر) فاللام للعھد الخارجي ج- 

قوله : چوک چچھو وو و ہہک 
جملة مستأئفة ؤمٹھا متعلق بیتبوء وحیث ظرف أو مفعول بە وضمیر یشاء لیوسف عليه السْلام 
۱ وقیل یجوز أن یکوت اللہ ففيه الیٔفات انتھی والأولی ففيه تفكیك ضمیر وقؤل المض ینزل من 
یہو پا سواہ مز ہمہ پوپ سے 
ینزل لا ہمعبی یتخذ مکاناً إذ ھذا لا یناسب المقام وجه المجاز کونە لازماً للاتخا المذکور. 

قولہ: (وقرأ ابن کٹیر نشاء. بالنون) أي بالٹون للعظمة عبارة عنه تعالی ۔ 

قوله: (نصیب برخمتا) أي نوصلھا من نشاء بمقتضی الحکمة الداعیة إلی الینةً 
الرحمة شاملة للتوفیق والھدایة والملك والغناء وسائر النعم والاًلاء. نی جم 

قولہ: (في الدنیا والآخرۃ بل نوفي أجورعم عاجلاً وآجلاً) نی الدنیا والآخرۃ لم 
یفسرہ بما في الدنیا کما في الکشاف إذ لا موجب للتخصیص ویدل علی التجمیم ما روي: 
عن سفیان بن عیینة المؤمن یَثاب علی حسنانه في الدلیا والآخرۃ وأما الفاجر یعجل لع -. 
جور کی سی جس ری ٠۰‏ وٹتلا مذہ الآیة کِا قیل: ۔ 

لکن الحکم اکٹري لا کلي فلا ینافیہ فوله عليه السلام: ۸ أشد البلاء علی الأنہیاہ٢‏ الْیث: 
وأیضاً قید المشبہ بالنسبة إلی 'مجموع الدنیا والآخرۃ إذ أجر الآخرۃ للمؤمٹین وإن لم یکن 
ہی یی سو رت سی بت سے انی ٹہ 
٭ولآاجر ار خبر 4 ہے ۷] الاة. 


قوله تعالی : 71 ار خبر - کٹا اڑا کر گا 


قوله: (الشرك ولفوش) سی لاہ علی می لی احمل لی ری ْ 
الأولی آولی وأآخری. ٰ ٰ 


سورۃ ہوسف/ الأیة: ۹٣۳ ٦۸‏ 


فوله: العظلمه ودوامه) بانْ لخیریة. 


ال سکاب 


قوله تعالی: وکا إخُوہ ثوشف قدخلوا علِه فعرفھمر دم کم شنکروں لیا 

قولەه: (روی أنه لما استوزرہ الملك أقام العدل واجتھد في تکثیر الزراعات وضبٔط 
الفلات حتی دخلت السنون المجدبة وعم القحط مصر والشام ونواحیھما وتوجە إليه الناس 
قباعھا أولاً بالدراھم والدنائیر حتی لم پبق معھم شيء منھا ٹم بالحلي والجواھر ثم بالدواب 
ٹم بالضیاع والعقار ٹم برقابھم) روي أنە لما استوزرہ الملك وفيه توھین القول بأنه جعله 
ملکاً مکانہ کما أشار إليه یما قبله أقام العدل کما هو الحکمة في تمکینە في الأرض حیث 
قال المص فیما مر أي کان القصد فی انجائہ وتمکینە أي أُن یقیم العدل ویدہر أمور الناس 
وضبط الغلال لما رأی فی المنامات وترجہ الناس أي الناس الذین ابتلوا بالقحط . 

قوله: (حتی استرقھم جمیعاً ٹم عرض الأمر علی الملك فقال الرأي رأ٘يیك فأعتقھم 
ورد علیھم أموالھم) حتی استرقھم جمیعاً وتملك الأحرار مما کان یصح في شرعھم کذا 
قیل فقالوا والل ما رأینا ملکاً أعظم شاناً من ھذا صار کل الخلق عببداً لە فلما سمع ذِلك 
قال آنی أٹھد الل إني اعثقت أھل مصر عن آخرھم ورددت عليه أملاکھم وکان لا ییع أحدا 
لمن یطلب الطعام اکثٹر من حمل بعیر لثلا یضیق الطعام علی الباقین ھکذا رواە صاحب 
الکشاف والحکمة فی ذلك اظھار کرمه لانقیادھم بعد ذلك لآمرہ حتی تخلص إیمانھم 
ویتبعوہ فیما یأمرھم وینھیھم ورکان الأمر کذلك حتی اسلم علی یديه الملك وکثٹیر من 
الناس کما في الکشاف . 

قولہ: (وکان قد أصاب کتعان ما أصاب سائر البلاد) آراد بیان ارتباط ھذہ. 

قوله: (فارسل یعقوب عليه السلام بنیه غیر بنیامین) لاستماعہ أن ملك مصر بذل 
العطاء واجتھد فی الکرم والندی . 

قوله: (إليه للمیرة) بکسر المیم وسکون الیاء التحتیة طعام یمتارہ الإنسان أي یجلبه 
من بلد إلی بلد آخر وکنعان بلاد معروفة سمیت باسم بانیھا وھو من آولاد نوح عليه السلام _ 
علی قول کما مر توضیحه في قوله تعالی: ٭ونادی نوح ابنہ4 [ھود: ]٦٤٤‏ الایة وکونه 
وہیباً له أثبت وأقوی ۔ 

قوله: (أي عرفھم بوسف عليه السلام) أي من غیر تعرف لعدم الاحتیاج إلی التعرف 
لأن حیأتھم ہاقیة علی ما کانت عليه وطول العھد لا یضر ذلك . 

ٹولہ: (ولم یعرفوہ) وھذا معنی ٭وحم لە منکرون4 [یوسف : ۸]] وتقدیم لە لرعایة 
الفواصل والتعبیر بالجملة الاسمیة لدوام إنکارھم فی حال حضورھم وعفارقتھم ولو فرض 
إخبارھم بأنه یوسف لأنکروہ ولعل لذلك قیل: وھم لە منکرون ولم یجیء وھم لا پعرفون 
أو وھم إیاہ لا یعرفون . 

قوله: (لطول العھد ومفارڈٹھم إباء في سن الحداثة ونسیانھم إیاہ) العلة المجموع من 


ھچ 


سورۂ یؤسف/ الاية: ک0 

حیث المجموع ,سئئ. ان یقول ولم پعرفوہ لنسیائھم إیاہ بطولالمھد زرحعل 
اَل بخرت العھد وما عطلف عليه والأمر فیه سھل انتھی بل الظامز کم تعرض 
النسیان فإن سس بت 1الت عدت سیت بالکلیة ڈ رطریس 
کذلك . ۱ ۓ 

قوله: رھ رس تی رتطلہا ےم می ئا 
تأملھم في حلاہ) وتوعمھم علة آخری لعدم معرفتھم ولو أعید اللام یت بد 
وبعد حاله وقلة تأملھم في حلاہ ِجمع حلیة بکٹر الخاء والمراد الھیأۃ: ى٦‏ 

قوله: (من التھیب والاٰتعظام) لفظة من أجلیة أي :من أجل الھیبڈة والاستعظام أی 
عظیماً في عیونھم لم یتاملوا ۸-۶8 


قولە تعالی: تر ش4 کن اف الکل _ 
31 خی الما یں انتا 03-0" 


قوله جو سرب سی مت 
وغیرہ والتجھیز حمل ذلك وبعثہ انتھیٰ فعلم من وخیو امیر اب ویو کر 
مفھومه فذکر الجھاز بعدہ إما محمول علی التجرید ۷۳ " هو 
الملاٹم لقولہ اصلحھم الخ . 0 
قوله: (وأوقر رکائبھم یما جاؤوا لأجلہ) 6 سو ات اوھی الابل 
المعدة للحمل والرکوب والوقر بکسر الواو الحمل الثقیل فمعنی أوقر رکائبھم جعل الوقر 
محمولاً علی رکائبھم والطعام ألذي جاؤوا لأجلە وقید بما جاؤوا شرداے راع تُ 
ذاخلاً فی مفھوم الجھاز إذْ إرادة الْخاص من العام شائع ذائع . ۱ ۱ 
قوله: (زالجھاز ما یعد من الأمتعة للنقلة کعدد السفر) ولم یعتبر الراغب انقلة نی ٰ 
مفووم الجھاز لکن اشار إليہ فی قوله وائنجھیز والمراد باللقلة نقل الشخص یسییہ کما ؤمي ْ 
إليه قوله کعددِ السفر فإنھا عبارٰة عن المھمات التي بھا ینتقل المسافر . 
قولەه: (وْما یحمل من بلدۃ إلی آخری وما تزف به المرأة إلی زوجھا دی 
بجھازھم ہالکسر) وما یحمل ' نوع آخر من الجھاز ینقل هو من بلدۃ إلی اخریٰ وما یٍٔزف: 
به المرأۃ وھذا نرع آخر أیضاً من الجھاز زوجھا المرأۃ واضح معرؤف والمفھوم 
رس مس سے سی سی و ساس و تج ۱ 
وجھاز المیت نوع آخر منە. ٰ 
پوس توني باغ لکم من ابیکم4 [یوسف: )]٦۹‏ قال لناضل سے 


الدایة والرکاپ جمع رکادب می البل انی ارز ھاجا: ۱ ٣‏ ْ 


ژپسشس 
اختیار أُخ لکم علی أخیکم وإن کان قد عرفہ وعرفھم للمبالغة في کوئە لا اپرید ان یتعرف 
ولا أله یدری من ھو فإنه فرفق ہین قولك مررت بغلامك ومررت بغلام لك فإاك تکوت 
عارفاً بالغلام وفي التنکیر أنت جاھل بە انتھی ولا یخفی أنه غیر مطرد آلا یری قوَلهِ من 
أبیکم فإنه لا فرق بینە وبین أخ لکم في النکتة المذکورة والمصنف عبر عئه باخیکم مَي 
أبیکم فالتحقیق ما ذکرہ النحریر في شرح التلخبص أن رضوان من اللہ اطناب اختیر إذا آرید 
البیان بعد الابھام ورضوان الله تعالی رجح إذا لم یقصد ذلك والنکكتة مبنیة علی الرادة 
ومثله ومغفرة ورحمة من اللہ ومغفرة ورحمة اللہ ولا مساغ للقول بأن الٹاني یختار إذا کان 
معلوماً ویرجح الأول إذا لم یکن معلوماً وما ذکرہ المحشي مشکل في مثل ھذا الکلام ولم 
یعرف لە وجه فی تحقیق المرام ولو صح ھذا من الأئمة الثقات فالوچه ان یقال إِنە أأصل 
بعدل عنه کثیراً بالقرائن الواضحات . 

قوله : (روي أنھم لما دخلوا عليه قال من أنتم وما أم رکم لعلکم عیون) قال من أنتم 
الظاھر أنە عليه السلام واجھھم بالخطاب لا بالواسطة والحجاب کما ذھب إليه البعض في 
وجه عدم عرفانھم إیاہ أنه تکلمھم بالواسطة والحجاب من أنتم السؤال بمن ھنا عن 
العارض المشخص لذي العلم وفيه تخلیب المعنی علی اللفظ کقولە: هیل أنتم قوم 
تجھلون4 [الئمل : ٥‏ وپما أمرکم سؤال عن جئسهە وماھیته لعلکم عیون آئ عبون تنظرون 
لی عورۃ بلادي ولعله فی لعلکم عیرن للتخلیص عن المجازفة والکذب فی المحاورة 
والاستنطاق ہما کانوا عليیه من أ٘ھل الوفاق وھذہ الروایة أوفق بالقبول ہأنه عليه السلام لم 
یعرفوہ حتی تعرفوا وتطبیق کلام المصنف عليه ممکن لکن خلاف قول الجمھور. 

قولہ: (قالوا معاذ الله نحن بنو أب واحد) معاذ أي نعوذ باللہ تعالی معاذا من سوء 
الأاعمال فضلاً عما رمی لنا من أقبح الأفعال إذ نحن بنو أب واحد متشعبون من شجرۃ طیبة. 


سورۂ یوسف/ الایة : ٠۹‏ 


قولہ: (وھو شیخ صدیق نبي من الأنبیاء اسمە یعقوب) وعو شیخ رتبة وسنا نبي من 
الايیاء آى تی ناشن متولد من الأنبیاء فمن ابتدائیة لا تبعیضیة إذ لا یکون لە کثیر فائدة . 

قولە: (قال کم أنتم قالوا کنا اثٹني عشر فذهھب أحدنا إلی البریة فھلك قال فکم آنتم 
هھنا قالوا عشرۃ قال فابن الحادی عشر قالوا عند أہینا بنسلی به من الھالك قال فمن یشھد 
لکم قالوا لا یعرفنا ھھنا من یشھد لٹا) قال أنٹم مرادہ الاستنطاق لیکون ذریعة إلی طلب 
بنیامین وھلك أي بناء علی ظننا فلا محذور. ۱ 

قوله: (قال غدعوا بعضکم عندي رھینة وائٹونی بأخیکم من أبیکم حتی ا٘صدقکم) قال 
عليه السلام فدعوا أي إذا لم یکن من یشھد لکم فدعوا فاترکوا بعضکم آأي أحدکم عندي 
رمیئة أی محبوساً فالرھن بمعنی اللغة وھذا ما فلنا من أن المصنف استعمل أُخيکم 
بالإاضافة بأخیکم مع ان المحشي ادعی ان الإضافة غیر مناسبة ھنا. 


قوله: لعلکم عیون جمع عین بمعنی الرقیب أي لعلکم جواسیس. 


اہ" ٗ8 0+" . 
ٰ قولہ: (اترھوا اصابت شبمعو وقیل کان ہوسف علیہ السلام علی/ کل نثر حملا ْ 
فسالوا حملا زائداً لأأخ لھم من: أبیھم) فاقٹرعرا آي فعلوا القرعة إما بإشارتہ علیّةالسلام أو 
من تلقاء أنفسھم فاصابت شمعؤن بکسر الشین وکان أحسنھم رأیاً کما في الکشاف . يّ. 
ْ قوله: (نأعطاھم وشرط علیھم أن یأنوہ بہ لیعلم صدقھم) فخلوا عندہ شمعون کما هو 
الظاھر وھذا الشرط واضح علیٰ تقدیر ان یعطيہ حملا زائداً وأما علی الأول: فأخذ الرمینة 
روا وو شود و ا تو ۳ ٤‏ 
الحالة الرانة الا لسم با سای لاہ لمستقیل و وضیفة تا لا لزفادۃ 
اید رما علی یع لیر مادیہ ا سنج بل اقب لی با ا 
قولە: :رلاضت ولیہ ایت می شور شپکوار ٹک ٦‏ 

للمنزلین فلو قال والمضیفین للضیف لکان کت سض وین سے بیان راد 

قوله لوکان أحسن إنزاٰھم وضیافتھم) بیان کار تہ 

قوله تعالی : کا ا بائن یدک کل نکر ہنیں ولا کف رود ڑا 

قوله: (٭فإن لم تأتونيی بٰگ4) الفٰاء للجزاء والمعنی إذا کان الأمر کذلكٰ غان لم 
بہ مَن قبیل وم بک منْ نعمة فمن الل 4 [النحل: ۴)ٴٗ آئي سع کرٹي آتم النطاءازیڈل: 
الکیل والندی أخب رکم اکم محرومون من الکیل عندي اك تی تع رختطاق ]نما قیدہ بھ: 
سی سر یہ سو سوا مر می پر سے 
فعدم کیل لھم عند غیرہ بالطریق الأولی . 

ثولە: ولا تقریون4 آئي لا تقربوني ولا تدخلوا دیاري) ولا تقریون افناٰ کلیٴمن' 
الکیل فان مقدمة الکیل وھر الدخول في دیار الملك إذا تع سے الدي: 
یکون لو کان بالقرب والدخول: ٰ ۱ 


قولە: فاصابت شمعون أیٔ فاصابت الشرعة شمعوت 7ھ ۶" عائل ال ٴٛ قرعة' 
سو سے یپ رما ھا را بدلالة الشربنة قولۂ یعطیٰ کل. 


سور؟ پوسف/ الآبتان: ٦٦ء ٦٦‏ ...ہہ سس سہے۔۔ ‏ ہ عم ۲۰۹۷ 

قوله: (وھو إما تھي) فلون تقریون وقایة ویاء المتکلم محذوفة کمَا یه عليه آو نفي 
الٹون حینئد مرن الكلمة . 

قوله: (أو نفی معطوف علی الجزاء) علی الآخیر وأما علی الاول فجملة مُسیانفة 
مسوقة لنفي الکیل علی طریق المبالغة کما بیناہ ولیس عطفاً علی الجزاء لثلا یلزم عطفِْ 
الإنشاء علی الإخبار . 

قوله تعالی : کَالوأ سَتَره عَنهُ آماۃ ولا لماح (لا 

قوله : (فقالواگ4) استئلاف . 

فولە: (فوسٹراود عنە أباہ4 سنجٹھد فی طليه من أبیه) ٹ٭سنراود عنه أبا٭4 أي لا 
نستقل فی اتیانه بل لا بد من إذن أبيه بیه وما کنا نقدر عليه الطلب من أبيه فلانا لو أجھدنا فی 
طلبه من أبيە والأمر بیدہ کأنھم لوحوا إلی أنە لو کنا فاعلین ما کنا قادرین ولم یکن الاتیان 
متحققاً لعدم إذن أببه ھل تمنع الکیل منا بعد إفراغ الوسع من عندنا لکنە عليه السلام شدد 
فی حصول الاتیان بای وجە کان فإذا لم یکن الاتیان متحققاً کانوا مجردین عن الاحسان ۔ 

تولہ: (ذلك لا نتوائی فیهہ) ذلأك مفعول فاعلوت لا نتوانی فيه لا نتکاسل فیە مستفاد 
من التأکید والظاھر أن ذلك إشارۃ إلی المراودۃ لتأویلھا بن یراود وقیل إشارة إلی الاتیان 
فیکون وعداً بتحصیله ولا یخفی بعدہ والتعبیر بالمراودة یابی عنه إذ معنی سنراود عنه 
سنخادعه عنه ونحتال فی انتزاعه من یدہ ونجتھد في ذلك کما نبه عليه المصنف بقوله 
سنجتھد فی طليه من أبیە وفيه إشارة إلی عزۃ المقصود وصعوبة المال فکیف یتصور منھم 
الوعد مع جھالۃ المآل ویژیدہ قول من قال عبروا بما یدل علی تحقق وقوعه انتھی ولا 
یخفی |إنما تحقق المراودة دون الانیان وترك قول الکشاف وإنا لقادرون علی ذلك لا نقایاته 
ولا نعجز [ذ القدرة لا تستلزم الفعل وہللك لا یحصل الاطمثنان للملك والقول بأن 
الفاعلون إما للحال فیکون بمعنی القدرۃ لأئھم لیسوا بمراودین فی الحال ضعیف فإنه بعد 

جعله من قبیل لو إن الدین لواقع٭ [الذاریات : ]٦‏ لا وجہ لە. 


قوله سی رکال لکیہ آجکاوا بِمَعَكب ‏ رعَام لم َمَرِفَتا دا اَنشَلوا إِل الو 
از تشد (ا 

قوله: (وتال لفتیانه اجعلوا بضاعتھم4) قیل إِنه قبل تہ تجھیزھم أمر ممکن سھل 
الوصول بل الظاھر أنه بعد تجھیزهم وخطابھم بإتیان أخیھم ووعدھم الاکید بطلب من آییيە 


ٹول: وھو إما نھی أو نفی معطوف علی الجزاہ وھو قوله: فلا کیل لکم عندي* 
[پرسف: ]٠٦‏ وعلی التقدیرین فھو مجزوم حذف نونە لوقوعه موقع المجزوم کما في ٭ٛفاأصدق 
واکن من الصالحین4 [المنافقون: ]٠١‏ وھذہ النون نون الوقایة في تفربونعيی حذفت نون تقربون 
وبمیت ئون الوقایة . 


۴۸ 


: ہورۃ یؤٔف/ الَیة: ٦‏ 
یئل المجبود فی تحصیل وبعد ذلك ال لتانہ لخلمان ای لماہ بات لہ قد 
یطلق عليه کما یطلق علی الرجّل:الشاب. ٴ ٴ 
قوله: (لفلمائہ الکیالین جمع فتی) اتا نا شر و اماراہجوتی ار 
الجعل من وظائف الکیالین ولاٍ بلز م ان یکون حین الکیل بل مذا هو الظاعر من: السوق'. ْ 
قوله: (وترا حمزة والكسائي وحفص لفتیانہ علی جمع الکٹرۃ لیوافق قوله اجعلوا 
. بضاعتھم في رحالھم) فإن الرحال جمع کثرة ومقابلة الجمغ بالجمع یقتضی انقسام الآحاد 
ْ علی الاآحاد فیتبغي أن یکون مقابلۃ علی صیغة جمع الکثرۃ لأئھم ما فوق الواحد والظاھر:: 
جمع الکثرة وغلی القراءة الأخری وویج شر دو وبھڈا إلاعتبار: کک 
7 الآخری موافقة فقة أ٘بضاً لکن عذہ القراءة أوفق لسلامتھا عن التوجیہ . 0 
قولہ: (فنه وکل ہکل'زحل واحدً) لکٹرۃ امھوور سی ار سام 
۱ فی الحفظ . 
قوله: سی یم کی مرا وی م ام فا۶ا 
عو بر و جو ہر بب رت 
اوران ٴ ۱ 
قولہ: (وکائت نعالاً رب کے او ای او رز الااتٹزد ٰ 
قولة: (وإنما فعل: ذلك توسیعاً وتفضلا علیھم) الأولٰی تا قالِ ذلك اَختلفوا فی: 
السہب الذی لاجلہ أمر'عليه السلام بوضع بضاعتھم علی وجوہ کثیرة اختار المخلئف 
شور سس یبد پچ سی ساد ہو یہ اس دج 
وھذا آقوی الوجوہ. ۱ ٍُ 
قولەه: (وترفماً من ان اذ ٹمن الطعام منھم) وجہ ثانٍ ولو قال باو للفاصلة لکان' 
سس سو صہ سر ہی- وی بت پور 
دس سس سد ےت : ْ 
قوله: (وخوف من آن لأ یکون عند زی ما پرجعون )اي بخوفا من آ ا یکود عند 


" قوله؛ یوأئق قوله آيٰ لیرائق الرخال في قولہ اجعلوا نضاعتھم قي رحالھم فإ لفظ الرحال 
۱ صیغة جمع الکثرۃ والفٹیان أیضأجمع کثٹرة وقولە فإنه وکل بیان لسبب قراءة الْفیات فإئه إذا وکل 
بکل۔ رجل واحداً یکون عدد الموکل زائداً علی عدد جمع القلة لأنه اعطامم أحد عشز حملاٌ بعدد 
إخوته فإذا وکل بکل حمل واحد یکون عدد الموکلین أحد عشر وھو زائد علی عدد جمغ القلة 
الڈي هو من الثلائة إلی العشرۃ مس وی سوہ مت بس ہے یو 
تر ۱ . 
دباغعه ال تد آئق : أدیمه ٠‏ ت٦‏ إِذا دبعغه الی صا ہے ۱ 


سور برتتآلانا ۱۹۷ ےےےسضیتےےمےےتپےےمے> فان ہہ ہے۔۴۹۹ 


أبیه ما یرجعون به مرة آخری فیفوت المقصود بلا تفریط منھم وھذا الوجٴالإخیر لا بلائم 
وعدھم بطلب أخیھم من أببھم ولو کان ھذا الاحتمال لاعتذروہ ولقالوا نحن'لؤ نستطیع 
ال رجوع مرة آخری لفقدان ما برجع به وله وجه آخر مذکور أولی منه وھو آله تلم آن 
دیانتھم تحملھم علی رد البضاعة لا یستحلون ]مساکھا فیرجعون لاجلھا انٹھی . فإذا رجغوّا 
رجعوا مع أخیھم من أبیھم فیحصل الغرض وفيه أیضاً ما فيه إذ یمکن الارسال والرد مع 
الأمناء وقیل لاحتمال أنه بقع قصدا ولا یخفی أنە من تتمة الوجوہ الذدي ذکر في الکشاف 
وقیل لاحتمال أئه قصد التجربة . 


وله: (لعلھم بعرفون حق ردھا) فمعرفة حق الرد لیس مجزوما لە عليه السلام فلعله 
باق علی معنی الترجي لکن بتقدیر مضاف أي حق الرد. 

قولە: (آو لکي یعرفوھا) أي لعل بمعنی کي للتعلیل فلا حاجة إلی التقدیر. 

قوله: (وفتحوا أوعیتھم) عذا ثابت بإشارۃ النص إِذ المعرفة المذکورۃ تتوقف علی 
الفتح المذکور والانقلاب غیر کاف فیھا ولك أن تقول هذا القید ثابت بدلالة الئص . 

قوله: (لعل معرفتھم ذلك تدعوھم إلی الرجوع) أشار إلی ان الترجي الثاني سیب 
علی الأول فیکون المعنی لعل معرفتھم ذلك تکون سیا إلی رجوعھم مع أخیھم لکن اختیر 
ما اختیر لظھور ما أرید فلعل هنا باق علی ظاھرہ غیر محمول علی معنی کي . 

نوله تعالی: کنا موا ِک ایہع قَافْرا اتا میم وا اتل فََزىیل مَعتَا أَحَات 
ئل ون کر لَحَیظر 2ا 

قوله : (٭افلما رجعوا إلی أبیھم4) الفاء للتعقیب باعتبار جوابە فإن قولھم فیا أُہانا منع منا 
الکیل 4 سبب عن قوله عليه السلام : فلفإن لم تأتوني بە فلا کیل لکم*٭ [یوسف: ۰ اإالاآیة 
فعلم أن ھذا القول مرتبط بە وقولە: ٭وقال لفتیانہ4 [یوسف : ]٦٦‏ کجملة معترضة ومٹل ھذا 
کثیر فی النظم الجلیل لا سیما في ھذہ السورة الکریمة قالوا قبل فتح متاعھم مسارعة إلی إنجاز 
وعدھم بمراودة أخیھم لاحتیالھم إِن لم یساعد أبیھم بأنواع الحیل حتی عي له العلل . 

قولہ: (حکم ہمنعه بعد مذا إن لم نذھب بیٹیامین) ول منع بە إذ المنع في ہذہ المرة 
لم یقع وبعد ذلك لا یعلم وفوعه بل الواقع الحکم بمنعه في الوقعة الأولی لکن لا مطلقا 
والسیاق وعن هذا قالوا: ڈل٭فارسل معنا آخانا نکتل* [یوسف : ]٦٢‏ فعدم الکیل مقید بعدم 
الارسال ولیس في الکلام إھمال. 

قوله: (نرفع المائع من الکیل آو نکتل ما نحتاج إليه) نرفع المائع قیل إنه جاء باخر 
الجواہین تر تا دلاله علی أولھما مالمْة والأوفیق لما فاله المصنف أَنْ مذا جراب الأمر أي 
أن ترسل معنا أخانا نرفع المائع من الکیل وإذا رفعنا المائع نکتل بالفعل ما نحتاج إليه 


ود 


مر ظا "٤‏ 


پا ا را ا 

ثوله: سو رع رد پر تع إلی الأخ اي یکنل لف)عل٥پنباد‏ ٰ 
إلیٰ الأخ أي حقیقة إذ المراد الاکتیال لنفسه .کما قال أي یکٹل لنفسه الخ۔ وفي بعض' السلخ 
بر یی و ہراپ تس پر و یت 
اجُلہ والمعنی علی الاول علی نسخة أو نکتل بسبب أخینا فأسند إلی الأخ ققیل:یکتل: ٠‏ ٴ 
ا قوله: (فیعضم اکتیاله إلی اکتیالنا) بعد الرجوغ إلی الملك ففيہ إشارۃ إِل رد مٰنْ قال 
المراد علی هذہ القراءة اکتیال :الخ فقط بأن اکتیالھم مملحوظ أبضاً کیف لا وقد قال یزسف 
عليه السلام : فلا کیل لکم:عندي ولاتقربونگہ (یوسف : ٠۰‏ وقالوا أیضاً ونزداد کیل 
بعیر ٹم علی ھذہ وس وت الأمر فلا یحتاج فیه إلی القول لمراد ٹرع الکیل في 
صورۃة کون الإٴسناد حفیقة . ٰ 

قولە: : (وإنا له لحافظون4 ایت ۳] من أن بنالہ مکروہ) رانا لا 
وس و ےس و ہے سید سم ریت فی مثل: مذا 


عہڑ 
میں می سے ام سی 


-- 7 حیسم ےا 2 0 ۷)0 سط 
قولہ زمالی : َكَل ٤‏ لک علیہ الا ےتا ایک 2ئ الله خیر حفظا 
وھوأ 1 ۲ ٌ 
ورھو یَحَم اليْحِبَ لنگا ۱ 


ٹوله: ۳ 9 9 08-0 
٭وإنا لہ لحانظون4 [یرسف : : ]1۳٦‏ نائوکل عليه وأفوض آمرہ إليه) 'قال استتناف کأنہ قیل 
تعاذآقال سرب عستتتال : لقال ھل آمنکم٭ [یوسف: ٦‏ أي ما آمنکم علیْه إل ۱ 
ائتماناً مثل ائتمان یوسف فکما لا بنفع الأول فکذا لا ینفع الثاني فلا آمنکم عليْه وإنا 
لحافظون بالتاکید فماذا کان بعدہ فالاستفھام لاإنکار الوقوعي فھؤ في معنی النفي وعن ھذا 
ات وقوخ الاستثناء بعدہ وو مفرغ مستثٹنی من عموم الأحوال ولما نفیٰ الائتمان فوض 
أمرہ إلی اللہ تعالی فقال 9ٛفاللہ خیر حافظاً 4 وآراد بذلك إنشاء التوکل' لا قصد بە الخبر وڈڈا 
قال الہمصنف ارول مو رتا رري أن دس قال وعزني ي وجلالي لأردھما عليك إذ 
توکلت علي۔ ٴ "..-. 
قوله: (وانتصاب حفظاً علی التمییز وحافظاً علی قراءة حمزۃ ة وحفمٰ زَالكَسٰایٰ 
یحتمله والحال کقولھم لہ درہ فارساً) یحتمله أي التمییز وھذا التمییز برفع الإهام عن ذات 
سضر وی ایا سوہ سرت اک سیت ان ھذا سے ےو 


قولہ: سس ا ۲ فراءۃ حافظاً سر س نات فارسا داعال 
۱ سس جع سی متس " 


سور-ةیوسف/الایڈ: ٦٦‏ رر ہے .. ۔ ‏ .. ےہ .. _ ۳۷۹ 
الذات المقدرة ومحمولاً علیھا کما یجب في المذکورۃ بل یکفی علی المحنول وھنا کذلك 
لأن حافظاً لو کان عین الذات المقدرة لزم إضافة الشیە إلی نفسە فالمعنی فاللہ ایر حفظهہ 
والقول یا خیر حافظه باعتبار اشتماله الحفظ وکذا الکلام فی لل درہ فارسأً والخَالأي 
یحتمل الحال وھو سالم عن التوجيیه والمقال وما قیل إن الحال لیس بجید لان فيه تفَیَیة 
خیر بھذہ الحال فمدفوع ہأتھا حال لازمة مؤکدة لا مبینة ونظائرہ کثیرة. 

قول٭: (وقریء خیر حافظ) بالإاضافة علی أٹھا إضافة ہیائیة. 

قوله: (وخیر الحافظین) قرأ أبو ھریرةۃ رضی اللہ تعالی عنه خیر الحافظین وھو آرحم 
الراحمین ۔ 

قولہ: (فارجو أن یرحمنی بحفظه ولا یجمع علي مصیبتین) فارجو آن برحمني أي 
بالامن عن جمیع المکارہ خصوصاً بحفظە فیە تثبیە أیضاً علی أن قولە: ور أرحم 
الراحمین4 [یوسف: ]٥٦‏ قصد به رجاء رحمته إیاہ فھو کالتعلیل لما قبله وفی کلامہ عليه 
السلام إشارۃ إلی إرسال أخیھم لکن لا لاعتمادھم علی حفظھم بل للتوکل علی الملك 
الحافظ القدیر وھو بأحواله خبیر۔ 


75 ۲ و دی فم یر و رر بر رد پر ہج سض سس تج )ٗ کے کک و14 ساس سط 
م٠ن‏ ہے سر لے اس رک اہی میں او ىر سا خر سے حر یر شی کرک کر ا کر سی ہپ ۷ط لے 7 سے الہ ٭۔ از چرم 
هلذو بضلعلنا ردت إِنا َنیبز أھلنا تح آھاتا ونزداڈ کیل بیبر ذَلِكَ کیل یبر یت 

قوله: (وقریء ردت بنقل کسرۃ الدال المدغمة إلی الراء نقلھا فی بیع وقیل) بنقل 
کسرة الدال أي بعد حذف ضم الراء کما قیل في بیع ونحوہ من المعتل لکن في المعتل 
فیاس مطرد بخلاف مثل ما نحن فی . 

قولە: (لقالوا یا أباناٹ4 [ہوسف: )]٦٦‏ استثناف وتقریرہ ظاعر نادوا بوصف یشعر 
عن الشفقة والعطوفة فکأنھم قالوا من ترحمك علینا أن ترسل معنا آخانا حتی تصل ما نروم 
بە من ازدیاد الکیل الیسپر فیحصل لنا الرزف الکثیر ۔ 

قولە: (ماذا نطلب ھل من مزید علی ذلك) ماذا نطلب أشار بە إلی أن ما استفھامیة 
وسیجیء جواز النفی مفعول نبغی قدم عليه لاقتضاء الصدارۃ والاستفھام للڈنکار الوتوعی 
لا للاستعلام ولذا قال مل من مزید علی ذلك والانکار متوجه إلی الزیادة وإن کان السٌيء 
مطلقاً لکن إنکار المطلق لیس ہمستقیم فالغرض ما ذکر . 

قوله: (آکرمنا واأحسن مٹوانا وباغ عنا ورد علینا متاعنا آر لا نطلب وراء ذلكث احساناً) 
اکرمنا الح ولا زیادۃ علی دذلك وآنت ثعلم ان ھذا المعنی لا یلائم بحسب الظامر فولھم: 
(ونزداد کیل بعیر4 [یوسف : ]٦٦‏ وکذا الکلام في قوله أو لا نطلب أي کلمة ما نافیة 
والمفعول محلذوف أي الڑحسان قوله وراء ذلك لتصحیح الکلام إذ لھم طلب ذلك وإنما 
المنغی وراء ذلك ۔ 

قوله : (أو لا نبغی القول ولا نزبد فیما حکینا لك من إحسانہ) أو لا نبخي في القول 


٢ 


ورۃ یوسف/ الَیة: ٠‏ 
٦‏ ۹۰9 إکرامٹا ولا تزید مضارع من التزید 'علی ا التقمل وئی 
وہس بی سی با پوس جس پر و 
الثلائی ورلیست بمختصۃ بالتفعل بخلاف المصدر . ۱ 

قوله: (وقریء ما تبغي علیٰ الخطاب) أي لاہیھم عقرب علیہ شلام 

قولە: (أي أي شيء تطلب) نما استفھامیة والتمبیر بی شيە هنا ماذا بط 
۷۹ئ0 دجو جتر قول من نال إنه ایجرز ْ 
ان یکون ما نافیة . ۰ 

قوله: (وراء ھذا من الإحسان و من الدلیل علی صذت): وقد .-- خسان لملك ۱ 
وحسن معاملتھم بکرۃ وأصیلا: 0چ 

قولہ ارات وی ارات لی سترف سی مارک کی وم رز وو 
بھا ونمیر أھلنا بالرجوغ إلی الملك من المخاوف فی ذھابنا و إپابنا . وسق بغیر باستصحاب 
آخینا ھذا إذا کانت ما استفھامیة فأما إذا کائت افیة احتمل ذلك واحتمل أن تکون الجمل 
معطوفة علی ما نبغي أي لا نبغي فیما نقول ونمیر أھلنا ونحفظ آخاتا) ما لبغی علیجمیع _ 
الاحتمالات السابقة فیما تبغی 'وکذا جملة مستانفة تجري مجری العلة فی قراءة الخطاب. ! _۔ 

قولە: (ي مکیل قلیل لا یکفنا استقلوا سا کیل لھم قارادوا ان یضاعذوہ بالرجِْغ إلی 
الملك) استقلوا ما کیل لھم أشار إلی أ نہ من کلام الاخوۃ لان الکلام مسوق لبیان مقالاتھم 
واستقلالھم مفھوم من الوصف بالیسیر أي القلیل حمل الکیل علی ما کیل من الطعام 
فالیسیر لیس بمقابل بالعسیر لعدم اتصاف المکیل بە فھو مقابل للکٹیر اي إِنە غیر کاف لا 
سر چو ری۔ سس عو یہ ہو ود بت ہپ یر ۱ 


قول: آر لا تیغي ھڈا علی حلٰل ما نی ما لبغي4[یوسف: ]٦٦‏ علیٰ الٹفيعلیٰ 
الاستفھام کما في الوجه الأول فالمعنی علی ہذا لا نکذب فیما نقول وکانوا قالوا لە,إنا اقدہنا علیٰ 
خیر رجل أنزلنا وآکرمنا کرامة آؤ لا نبتغي شیتاً وراء ما فعل بنا من الإحسان فإذا فسر ما نبغي بل 
تکذب یکون قوله عذہ بضاعتنا زدت إليه بیاناً لە وأما توله: ٭*٭ئمیر أھلنا ونحفظ أخانا ونزداد کیل 
بعیرگ٭ [بوسفے: وہ لوج یی ہے یش بر 
لا نطلب شیٹاً زائداً علی ما حصل لنا فمن الظاھر ان الجمل المذکورۃ بعدہ بیان لە. 

قوله: هذا إذا کانت ما اسنْفھامیة أي ھذا الوجه وھو أن یکوت قوله ھذہ بيَاعتنا تاد فإذا 
'کالٰت ما استفھامیة بمعنی أي شيء نطلب وراء مذا الإأحسان فیکون ھذا الاستلناف موضحًاً ومبیناً 
لقولہ: ٭ما نبغي4 [یرسف : سوا ور ید چوس و یی جا 
ویحتمل هو وما بعدہ من الجمل' الثلاث معطوفة علی ٣ما‏ نیخي4 [یوسف : 02.0 

قولّه: رجہ و جو ہتسر 
جو ر رپ پے ‏ رر سسس یڈ 
2 0.و۶9,00گ 8" ۲ 


سورة یوسف/ الاآیة؛: ٦٦‏ "7,۳ 


أخینا فحینزٍ یکون ھذا بیان لسبب ملجیء إلی استصحاب أخیھم ولما کاتعذا أقوی نی 
استنزال بعقوب عليه السلام عن رأیہ رجح ھذا الاحتمال وهدمه. 

قولە : (أو یزدادوا إليه ما یکال لأخیھم) أو یزدادوا عطف علی أُن یضاعفوہ فالَطضؾی 
الاول ناظر إلی القراءۃ الاولی في تکتل والمعنی الثاني ناظر إلی قراءة یکتل مع کون 
ااک>اج حتتا''', 

قوله: (ویجوز أن یکون الإشارة إلی کیل بعیر) أي إلی الکیل الاتيی وعو مکیل بعیر 
فحینئلٍ لا یستفاد من المنطوق عدم کون الکیل السابق کافیاً بل یحتمله وبحتمل کون ازدیاد 
القول بأنە حینذِ صیغة البعد غیر ظاھر لقرب المشار إليه فدفعه یسھل فلا پسند التضعیف . 

قولہ: (أي ذلك شیء قلبل لا یضایقنا فبہ الملك ولا بتعاظمہ) أي آرادوا بوصفه بالبسیر 
حصوله ووصولە کما أشرنا ولك ان تحمله علی ما یقابل الکثیر کما هو الظاھر من العبارة. 

قوله: (وقیل إنه من کلام یعقوب عليه السلام ومعناہ إن حمل بعیر شيء پسیر لا 
یخاطر لمثله بالولد) کما مر نظیرہ فی قوله تعالی : ڈغذلك لیعلم إئي آخنہ٭ [یوسف: ]٥٢‏ 
نقل الإمام مناك عن الفراء أنه لا یبعد وصل کلام إنسان بکلام إنسان آخر إذا دلت القرینة 
نہیں ہس اس اا٠‏ :ضرا عو و یوار کسر ہو 
سو وس ا سس یت دش وم ج ا أي إشارۃ 
ذلك حیئثذِ إلی کیل البعیر أیضاً 


سے ا ہد ۴ 


قوله تعالی : فان اَم سکم حَی بن مرکا وت لو نی ود إ ”آن بحاط یک 
ما کائوۂ وخ قال اک ع ما نول ول لیا 

قولە: (٭قال لن أرسله معکم4) المقصود نفي الإرسال رأسأ وقید معکم لکونھم 
طالبین لە فلا مفھوم. 


قوله: اي ذلك شيء قلیل أي ذلك الکبل شيء قلیل یجیینا إليه الملك ولا یضایقنا فيە ولا 
یتعاظمه أي لا بعدہ آمرا عظیما . 

قولہ: وقیل إنہ من کلام یعقوب عليه السلام وإن کان ما نبله کلام الإخوۃ کما أن ذلك لیعلم 
أئی لم أخنه کلام برسف وت کان ما تقدمه کلام زلیخاء. 

قوله: رمسنائزوضیل سے کی سے لا غاف ا حا اتکی لاد اس تمس 
موضع المخاطرۃ لآجل ذلك الشيء القلیل . 


(ا) منا علی روابة ان بوسفتف عليه السلام اعطاعم حملاً زائداً لہئیامین فوله او بزدادوا علی روا عدم 
الاعطاء لہ 


و رارف َلابة: لے 
قولە: ا رایت منکم ا زیت) في حق ہوسف علپہ لسلام وا المومن من 
جحر واحد مرئین . ٣‏ ےم 

قوله: (ختی تعطوئي ما أتولق به) أي. الموٹی مصدر میعي بمعنی المفعرلإ - 
ذلك لا المعنی الحدثی . ۱ ۱ "7 

قوله: (من عند اللہ أي عھدا پے ور ہہ ان مود کر افآگازر 
وإليه أشار بقوله أي عھداً مؤکَداً بذکر الله تعالی یعني المراد بالعھد عھدھم ؤإنما قال من 
الله لکونە مؤکدا بذکرہ ولکوٹ تاکید العھود بە ماذوناً فبه من جھتە تعالی وبھذا الاہتبار 
صح أن یقال ھذا العھد ناش من جھته تعالی ومبتذاً منہ تعالی: 
انآ قوله: (جواب القسم) الذي نضمله الکلام ولذا قرن باللام . ٰ ُ 

قوله: لممنی حتی تحلفوا ال (تاتي ب4) حتی تحلقوا بل ونقوبا رہ 
لتأتنني بە:علی کل حال إلا حال الغلبة . 

قوله : (إلا أن نغلبوا ٹلا تطیقوا ذلك) أي في شان إتبان ضرم نہیں ڑآ ۱ 
إٰی أنه استعارة إما تبعیة أو استعارة تمثیلیة إذ الإحاطة حقیقتھا لیست بمقصودۃ وإنما 
الغرض کونھم مغلوہین في شأن [إتیان بنیامین لو بطریق الإحاطۃ أو ھلاکھم کذلك وأصلەه ْ 
من أحاط بە العدو إذا سد علیہ مسالك الخلاص ودنا ھلاکه ولم یتصور نجاتہ فیشبۃ حال . 
من کان مخلوباً ومقھوراً تحت أیدی الأعداء بحیث لا یرجی نجاتہ ولا یتصور خلاصۂ بحال - 

ہو بی سپ وو تر وج 

صحة التمثْلیة ولا یخفی رجخان الاستعارۃ التمٹیلیة. 

قوله: (أو إلا آن ٹھلکوا جمیغاً) لعل ترک أولی آما ول فلحصرل الَقصرہ :بالاول 
وحسن الدب في الاکتفاء بە وآما ما ثائیاً فلقربه بالمعنی الحقیقي وأما الٹأ فلأن المتحقق فی 
ْ بر یی ود ہو سو ر ہر نھد ۱ 
ظھور الأمر والحال وأما رابعافلما قیل من أنه یلزم کوئھم خائنین إذ لم یأنوا ہہ من غیر أن 
پھلکوا < جمیعاً والجواب في ؛فعه بأن المراد دم القدرة علی الدفع ضعیف |إذ 7ھ 
٭گ۶۷َ ۷ ۹۷ . ہ نی الأول أیضا. ْ 


فوله: (وھو استثناء مفرغ من أعم الحال والتقشدیر طلناننی 5 [یوسف : ٦‏ علی 


شس 


فر ل2 ےرات مک تا رکون اف سد رک داب فعال ون کے ْ 

رأیت في [|رساله معکم قوله لحالي متعلق بقوله مائيِ ومناف خبر مبتدا : هو إرساله أيٗ إرسالہ:معکم 

سوہ نہ وسر رت رس مس امو سانف تابعہ ف 
کلمة لن الدالة علی تأکید النشي٠‏ ْ ٰ 

ات قولە. جواب القسم فإن قوله : للحتی تؤنونی موثقاً من اللہ4 [یرسف: ٦ى‏ ٹرڈھے 

66پ- 0+00 لتاتنتی بە إليك . 


تو ائرمت7 2757 ۹5 سج9" مب زرمرھ ےرت 6 کے ےہ رر٘ٗٴں 8 ۷گ 


کل حال الإحالة الإأحاطة یبکم) من اعم الأحوال قیل أي من أعم الأوقاتِ لا الحال 
المصطلح فإنھم نصوا علی أن الناصبة للفعل لا تقع حالاً وإن کانت مقدرۃ بالمشیدر الدڈی 
یقع بنفسە حالاً انتھی ووجھه هو أن الحال یلزمھا التنکیر وأن مع ما فيی حیزھا مععوققفي 
مرتبة المضمر کذا نقل عن أبي البقاء وفيه نوع إشکال إِذ الجملة من حیث هي جملذڈ ال 
توصف بالتعریف والتتکیر ہل کونھا صفة لللکرۃ یشعر ہتنکیرھا والقول بأن الجملة التي 
حاصلة من أن مع الفعل مستثنی منھا غیر تام فإذا لم یکن المراد حالاً مصطلحة فھو معرب 
بحسب العوامل إما ظرف کتأویل القائل أو منصوب بنزع الخافض إن أول الحال بالأمر 
والشیء کما هو الظاھر وفي کلام المصنف إشارۃ إليه حیث قال والتقدیر لتأتننی بە علی کل 
حال لا حال الڑحاطة أي لا علی حال الإحاطة ألا یری کثیراً ما یجعل کون المستثنی من 
أعم الأوقات مقابلاً بکون المستنثنی من أعم الأحوال . 

فی لس سر سس لتاتتتی لکل علة من العلل إلا علة الإحاطة وني 
مٹل ھذا بقید العلة بکل علة یمکن أن یکون عله ثلتیان وکذا الحال في کل حال. 

قولہ: (علی أن قوله طلنائننی بە4 (زیوسف: ٦‏ في تاویل الٹفی) الظاعر أٔنه قید 
للوجھین لا الآأآخیر فقط والتعرض لتصویرہ فی الوجه الأآخیر لا یضر ذلك فإن ذکر أحدھما 
لیقاس عليه الآخر شائع وٹرجیح تصویر الآخیر لقربه فلا یرد ما قیل إن ظاھر کلام المصنلف . 
أنه إذا کان إلا أن یحاط استثناء من أعم الأحوال لا بحتاج إلی تأویل ٢لتأتننی‏ 4 [یورسف : 
٦‏ بالنفي وفیه بحث فإن الأفعال في حکم النکرات ولا عموم لھا في الإثبات فکیف 
یصح استثناء ء حال الإحاطة والاستثناء معیار العموم انتھی نقل عن الشافعي أُن النکرۃ في 
الالبات تخص لکتھا تحتمل العموم وتحمل عليه بقرینة تقترن بھا کقوله تعالی : ۶ وادعوا 
ٹبوراً کثبرا 4 [الفرقان: ]١١‏ وصفه بالکٹرۃ ولو لم یحتمل لما صح ذلك والمصنف من کبار 
الأئمة الشافعیة فله أن یقول والنکرۃ فی الإثیات ھنا عام بقرینة الاستثناء فإن صحة الاستٹناء 
دلیل علی العموم لکنە مستغن عن ھذہ العنایة لما عرفت ثم قال فإن قیل لم لا یجوز آن 
یکون من قبیل قرأت إلا یوم الجمعة قلنا جوازہ مبتی علی إمکان القراءة في کل یوم غیر 
الجمعة ولا یمکن لإخوۃ یوسف عليه السلام أن یأتوا ببنیامین فيی کل وقت وعلی کل حال 
سوی وقت الإحاطة بھم لظھور آیة لا یمکن لھم أن یأتوا بە وقت کونھم في مصر أر في 
رظ الطررق لا 

قولە: (أی لا تمتنعون من الإتیان بە إلا للإحاطة بکم کقولھم أقسمت با إلا فملت 


قوله: أي لا تمتنعون من الإتیان بە إلا للاإحاطة والأولی أُن یذکر المسنثٹنی منە في تأویل 
(لتاتننی ب4 [یوسف: ]1٦‏ بالنفي وبقول أي لا تمتنعون من الاتیان بە لعلة من العلل إلا ادٴحاطة 
بکم ھذا علی أن یکون لام التعلیل مقدراً قبل أن في إلا آن یحاط إذ کثیرا ما یحذف الجار من ان 
وإن فھو استثناء مفرغ من التقي وإن کان ٭لتأتنني 4 [یوسف: ]٢٦‏ إثباتاً فإذا کان استثناء مفرغاً 


٦٦ ہورۃ یوسف/ الاة‎ " ۷٦ 
اي ما ٘طلب إلا فملك عھدھم؛من طلب الموثق واتیانہ) کقزلھم ات تق ا فال ال‎ 
مشام إذا وقع بعد لا فعل قصند من لفظه اسم یکون هو المسٹثنی :في المعنی ققال سیبویم‎ 
بصدر وقال المبرد اسم مشتق والأول اولی ثقوة دلالة القعل علی مصدرہ بالاشتقلق فان‎ 
ٰ 7 کان قبل إلا نفیٰ ظامر فالکلام علی ظامرہ وإن کإن إثباتا یژول بالنفي لأنه استثناء مفرغ‎ 
یکون إلا بعد النفي لیفید مثالۂ الأول 'ما یقوم زید إلا ضحك وما یقوم إلا بکئ تقدیرہ عندٴ‎ 
سیبویه ما.یقوم علی حال إلا ضْحك وعند المبرد ما یقوم إلا ضاحکاً والمعنی عليھما واحلہ‎ 
ٰ ومثال الثانی نشدتك اللہ الا فعلت وأقسمت عليك ألا فعلت أي ما.اطلب وما أسالك إلا:‎ 
لا ان‎ ٦ فعلك لآن تشد بمعنی سال وطلب ومثله في التاویل ٭لتاتنني بہ 4 [یوسف:‎ 
یحاط بکم أي لا تمنعن من الإتیان بە لعلة من العل إلا لعلة الإحاطة أو في کل زمان من‎ 
. الأزمان الإحاطة فھو استثناء من عام |ما عاماً فی العلل أو الأحوال والاستثناء الذی گذلك‎ 
لا یکون إلا في النفی لفظاً آو  حکماً وقال ابن یعیش إنمَا جاز وقوع فعلت في قولك أئشدك‎ 
لہ من حیث إنه کان دلاً علیٴ مصدر کأنھم قالا ما آسالك إلا فملك رنظیرہ قوله وقاوا ما‎ 
۱ نشاء فقلت الھواء إذا وقع ود زیت سو اسر ار خر ارہ وتوع الفعل بعد‎ 
. الإبائة کلام في معنی الشرط فأشبہ الشرط فلذا وقع بعدہ الفغل آ لا جریئ ان معنی لا یصیبھم‎ 
ظماء إلا کتب لھم إن آصابھم ذلك کتب لھم کڈذا قیل وکذا اقال المحقق التفتازاني في ٴشرح‎ 
العلخیص وکثیراً ما یقع الحال بعد إلا ماضیاً مجرداً عن قد والواو نحو ما أتیتہ إلا آتاني‎ 
۔وفي الحدیث ما آیس الشیطان من يني آدم إلا أٹاھم من قبل النسٰاء! وذلك لانه قصدٴلزروم‎ 
_ تح تعقیب مضمون ما بعد إلا لما قبلھا فأشبہ الشرط والجزاء وفي کلام ابن ہشام إشارۃ إلٰ أن‎ 
ٰ فی صورۃ کون المعنی لا تمنعن مٰنْ الإتیان به‎ ]٢٦ : قولہ: ڈلإلا ان یحاط یکم4 [یوسف‎ 
علی کل حال إلا حال الإحاطة بکم حال مصطلح حیث قال بعد بیان معنی ما یقوم زید إلا‎ 
الخ . وأیضاً جعل‎ ٦ ضحك ومثله قي التاویل طٛلتأثنتي بە إلا أن یحاط بکم4 [بوسف:‎ 
۱ ھذا المعنی مقابلاً معنی في کل زماث الأزمان في کلام کثیر من العظماء والفافنل البخشي‎ 


ْ کون استثناء من اعم تھے المام لا یکون إلأ في التفی وحدہ فلا بد من تاویلہ 
باللغي وتظیرہ من الاثبات المتاول بالنفي قولھم أقسمت بالل إلا معلت ولما فعلٹ ترید ما أطلبٰ 
منك إِلا الفعل فإن قولھم إلا فلت استثناء ہ مفرغ من أعم العام التقدیر أقسمت بالہ ان لا تفعل 
شیئاً من الأشیاء إلا أن تفعل هذٰا الشيٰء رکذلك لما فعلت فإن لما فیه بمعنی إِلا کما فی قول 
تعالی: فان کل نفس لما علیھا: حافظ٭ [الطارق : ]٤‏ أي إلا علیھا حافظ قال صاحب الانتصافٰ 
إنما اختص قولە: ف٭التاأتنني ب4/[یوسف: ]٦٦‏ بالنفي لآن المستثنی منه منه مسکوت عنه والنفي عام 
إذ یلزم من نفی الائبات نفي غوارضۂ فگأنھا مکررة بخلاف الاثبات فإنه لا إشعار له بعموم 
الأاحوال فلا توقف لە إلا علی أحدھا ولقذ صدق القائل البلاء موکل علی المنطق قالٴیعقوبٰ علیة . 
السلام زأخاف أن باکله ألذئب سرت الذئت وقال: إإلا آن پحاط وھ رتا دہ 
فاحیط بھم . 


ور برقت ال9۷ :ن:ل۔ے۔۔ے و زید ‏ ' ۔ٴ سے بے ۷ ۱۹۰۷.. 
ول عموم الأحوال بعموم الأوقات ولا یخفی علی المصنف أن مراد السّؿخین بالأحوال 
اللأحوال المصطلحة ولعلھما لا یسلمان المنع المذکور وأن مع الفعل یجوز أَلیقع حالا 
ولو سلم کونە معرفة تؤول تأویل مررت بە وحدہ. 

قوله: (رقیب مطلع) فسرہ یہ لأن الوکیل ہالأمر یراقبہ ویحفظه قالمراد لازمہ إذ معنیٔ 
الوکیل وھو القائم بأمور عبادہ لیس یناسب هنا وإنما عبر به للمبالغة في الحفظ إذ الوکالة 
نوع التزام [پاء بخلاف المراقبة وذکر مطلع للتثبيه علی أن الرقیب بمعنی العلیم . 

قوله تعالی: وقال بج ا تخوا می پاپ وید وَادعلوا ناپ مرو ما ای عنَکم 

رک اک ین نہ ان اک لا کب رکٹ کید کو ات( 

قولہ: (٭لوفال٭) بعد عزیمة إرسال بنیامین لما من المصلحة والمنفعة یا بني نادي 
ہما ینبیء عن مرحمتھم لکون الأمر والنھي المذکورین لمنفعتھم في فادخلوا من آبواب 
متفرقةہ4 فعلم منە أن الٹھي عن الدخول من باب واحد الٹھي عن الدخول من باب واحد 
وحدۃ اعتباریۂ لا حقیقة فالمراد الدخول کوکبة واحدۃ فإن الدخول من اثنین أو ثلائة یستلزم 
احتمال وقوع المحذور المذکور أأیضاً وأما الدخول من أبواب أربعة وإن استلزم ذلك ني 
الجملة لکن لیس للمصر باب وراء الأربعة علی ما روي ولعلھم دخلوا مٹھا علی سبیل 
التصرف فالأہواب کأنھا أحد عثر باب وکون ھذا ممکناً فی باب واحد لا پضرنا لن الواقع 
آبواب أربعة وإنما لم یکتف بالآمر مع آنه مستلزم للٹھي المذکور بلا عکس افتماماً لشأنه 
وإن الأمر بمنزلة الوجوب لا ہمنزلة الإباحة والإطناب في مثٹل ذلك من شعب البلاغة . 

قولہ: (لأنھم کانوا ذوي جمال وأبهة مشتھرین في مصر بالقربة والکرامة عند الملك) 
الأبھة ہضم الھمزۃ وتشدید الباء الموحدة بمعنی المھابة . 

قولە: (نخاف علیھم أن یدخلوا کو کڈ واحدة) کوکیة بمعنی مجتمعة أي مجتمعین . 

قولە: (فیعانوا) مبنی للفاعل أو للمفعول من عانه إڈا آصابہ بالعین . 


قولە: لأنھم کانوا ذوي جمال وأبھة بضم الھمزۃ وتشدید الباء المفتوحة بمعنی العظمة 
والکبر یقال تأبه الرجل إٰذا تکبر . 
قولە: فیعانوا أی فیصابوا بالعین الضارةۃ وفي الکشاف پجوز أن یحدث الل عز رجل عند 
النظر إلی الشیء والاعجاب بە نقصاناً فیه وخللاً من بعض الوجوہ ویکون ذلك ابتلاء من ال 
وامتحاناً لعبادہ لیتمیز المحققون من أھل الحشو فیقول المحقق ھذا فعل اللہ ویقول الحشوي هو 
من أثر العین أقول الفعل من ال ونظر العین یجوز أن یکون من الاسباب والوسائط بخاصیة فیھا 
آی القاب رس اض ا )اسان رالسی نتر : ٭أعیذ بکلمات الله التامة من 
کل ھہامة ومن کل عین لامة؟ الھامة واحدہ الھوام وھی الحبات وکل ذي سم یقتل وإماماً لا یقتل 
ویسم فھو السوام وواحدھا سامة کالعقرب والزنبور . 


عیورۃ یوسف/ الابة نہ 


ول : : (ولعله لم یوصهم بذلكٹ في الکرۃ الأولی لأنھم کانوا مجھو لبڈ جینتذ او کان 
الداعي إلبھا خوفہ علی بنیامین) قیل عليه إِن تعبیرہ بلعل یقتضي أنە من بنات آفگاوہ مع آند_ 
مسبوق بالوجه وکونہ بالنظر إلی الوجہ الثاني بعید ومن تتبع کلامہ وجدہ بعبر بلملٹیراً 
فیما سبق إليه وإ وإنما یعبر بە فیا یکون غیر منقول عن السلف تادباً لثلا یجزم بأنہ مراد ال 
تعالی وأیضاً التوارد جائز ثز بل الظاھر ھذا فالتعبیر بلعل لکونە من سوانح الخاطر, ٰ 


قولە: (وللنفس آٹثار منھا العین) أي من بعض آثارھا العین أي إصابة الین فإنْ الائر 
لنفس والغین آلة استدل عليهً بفوله عليه السلام اللھم الخ والاستعاذة من غین لام یدل 
علي أن للعین تآأثیریمعنی السیبیة وقوله عليه السلام: : (العین حق؟ وقوله عليہ السلام: ْ 
اولو کان شيء سابق القدر سیقتہ العین٤‏ یدل عليه أیضاً بالمعنیٰ المذکور وأخذ الجُغھھور'_ 
بظاھرہ وأنکرہ بعض المبتدعة وقال الجاحظ إصابة العین یکون باتصال أجزاء سمیة خارجة 
من أعین العاین إلی الشخص المستحسن ویٹري فيه کتأثیر اللسغ والسم والنار وھذا غریب:_ 
جدا من قول بعض اُھل الطبائع إنه ینبعث من عینه قوۃ سمیة تؤثر فیما نظر ومل هو لإمجرد 
تلك القوة حتی یرد بأن العرضٰ لا تؤٹر أر باجزاء سمیة لطیفة تفصل من عینه لکٹھا لا تری 
أُو یخلق اللہ تعالی عند نظرہ ری سر سو سوہ را رای ہا ۱ 
سمیة ولا یحتمل غیرہ زیرد غِليه ما ذکرہ ہ وقال أہو عاشم و أبو قاسم البلخي وذلك لن 
صاحب العین إذا شاعد الشيء :وجب بە کان المصلحة لە آن یغیر اللہ ذلك الشی۔ جتی لا 
یبقی قلب, المؤمن متعلقاً بہ وٰذا أمون من الأول الأوھن وأما الفلاسفة قالوا بشرط المؤٹر 
أن یکون تآأثیرہ بھذہ الکیفیات: المحسوسة من الحرارۃ ة والبرودة والیبوسة والرطوبة بل قد 
یکون التأثیر نفسائیا محضاأ الا :یری ان الإنسان یقدر علی الْشيء ٭ علی اللوح القلیل العرض: 
إذا کان موضوعاً فی الأرض ویعجز عنه إذا کان موضوعا بین الجدارین العالپین لتضورہ 
السقوط وإن الإ٘نسان بغضب وپسخن مزاجه إذا تصور أن فلاناً مؤذ لە فإذا جاز أن تؤثر فی 
بدنه الخاض لہ انا یکون بعض الئفوس بجیث یتعدی تاثیراتھا إلی سائر البدن بشوط أن) _ 
یراھا ویتعجب منھا هذا خلاصیٰة ما ذکرہ الإمام في تفسیرہ ونذھب أعل السنة آنه لأٰ تائیر 
في العین حقیقة کما لا تأثیر قي سائر الاشیاء حقیقة وأن لا تائیز إلاللہ تمالی لکن جرت: ٴ 
العادة بربط المسببات بالاسبابٰ وله جرت العادة أُن بعض العیون إذا قابل شیئاًواستخَسنہ 
وترك الاستثناء أُن یحدث في ذلك الشيء تغییر فمعنی کلام المص أن للنفس آثار بخضبٰ: 
جري العادة مٹھا : یا ترطرں الاو وا کراد ا ار جا ال را خی 
السلام بل بعضهّم أول قول الفلاسفة بمثل ما ذکرنا. ۱ ٰ 


قولە: (وٴالذي بدل عليه قولہ علیہ انصلاة والسلام ني موذتہ اللھم اي اموۂ کلمات ٰ 


۳۷ ۸ 


قوله: از کان انداعي لھا خوفہ علی بتیامین فلمدم لداعي في الکر: الاولی 2 
یو صہم بذلك . ۱ 
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الله التامة) بضم العین وبالذال المعجمۂة کالرقیة لفظاً ومعنی بکلمات اللہ الْتامة المراد 
بکلمات اللہ کتبه المنزلة علی أنبیائه علیھم السلام وقیل المراد بھا صریحاً فيٴقوله عليه 
السلام : <أعوذ بعون اللہ تعالی وفقدرتہ ووصفھا لعرائھا عن النقصان والبطلان وخلوھا,عن 
الاختلال والانفصام؟ قال بعض الشارحین أقول کان المناسب لقوله نعوذ أن یقول أَعَوْۂ 
بتشدید الواو علی معنی قائلاً کما بکلمات اللہ لکن الروایة جاءت بسکونھا لعل توجیھه ان 
یراد من قوله تعوذ تعلم التعوذ علی معئی أن إبراھیم عليه السلام یعلم إسماعیل وإ(سحاق 
التعوذ بھذہ الکلمات ویقول کل منھما أعوذ بکلمات اللہ انتھی وھذا التوجیه لا یلائم کان 
بقول عليه السلام للحسن والحسین حبن یعوذھما والقول بأنه أیضاً مژول بمثل ما مر خارج 
عن الإنصاف علی أنە إن تعوذ لصہي لا یقدر علی النطق فلا یمکن التأویل فيه جزما 
فالأولی التعوذ باعوذ ہسکون الواو وإن کان لغیرہ تبرکأ بلفظه الشریف کان المتعوذ ینطق 
نباته عن المقول له. 

قوله: (من کل ھامة) قال ابن الأشیر الھامة واحد الھوام وھي الحیات وکل ذي سم . 

قوله: (ومن کل کل عین لامة) أي جامعة للشر علی المغبون من لم یلمه إذا جمعه . 

ٹوله: (مما قضی علیکم) تفسیر لقوله من اللہ أي إنە بتقدیر مضاف. 

قوله: (ہما أشرت بە إلیکم فإن الحذر لا یمٹع من القدر) فإن الحذر یعني ف٭ادخلرا 
من أبواب متفرقةہچ4 وھو متعلق بأغنی والتعبیر بالإشارة باعتبار ما تضمنه من السلامة 
والکرامة (یصیبکم لا محالة إن قضی علیکم سوء ولا ینفعکم دلك). 

قولہ: (جمع بین الحرفین في عطف الجملة علی الجملة لتقدم الصلة للاختصاص) 
بین الحرفقین أي الواو والفاء إذ أصلە فلیٹوکل المتوکلون عليه فلما قدم عليه علی عامله 
صح ذلك الجمع لانتفاء توالي الحرفین بذلك وإليه أشار بقوله لتقدم الصلۃ أي منشأ الصحة 
ذلك وھو العلة المرجحة للتقدیم إرادۃ الاختصاص کما قال للاختصاص فاإنه علة للتقدم 
ومتعلق بە. 

قولہ: (کان الواو للعطف والفاء لإفادة التب فإن فعل الألبیاء سبب لن یقتدی بھم) 
إشارة إلی أنە سہب موجب للجمع فإن فعل الأنبیاء علیھم السلام سبب لان یقتدی بە ما لم یکن 


قوله: ہما أشرت بە أی بما آشرت بە من النصیحة إلیکم بقولي : فلا تدخلوا من باب واحد 
وادخلوا من أبواب متفرقة٭4 [یوسف: 1۷] احترازاً وحذراً من أن تقعوا فیما أخاف عنه یعني أن 
أراد الله یکم سواء لم ینفعکم ولم یدفع عنکم ما أشرت بە علیکم من التفرق وھو مصیبکم لا 
محالة إن الحکم إِلا لل . 

قوله: جمع بین الحرفین الواو والفاء فإن التقدیر وفلیتوکل عليه لکن جوز ھذا الجمع 
للفصل بیٹھما بالجار والمجرور کما في ظوربك فکبر4 [المدثر : ]٣‏ علی ان ربك مفعول کبر ھذا 
جمع بین الحرفین أیضاً لکن جوز للفصل بالمفعول قوله کما قال بعقوب وھو قوله عليه السلام : 
وم أغنی عنکم من اللہ من شي؛1. 


ب۳۸ ماک7 اق ۸ 


من الخواص له ولا سھوآً ولا طیعا وامراد سیب موجب أوله محل تفصیلہ قيٴافن الاصول۔ _ 


کا چ- 


قوله تعالی : وَلمَا دَحَلوٰمِن خَیْثُ مرھم أهُم تَا کات بی عَنوم وَن اون تی ۲ 


حاجة فی تَقیں یَقَاوبَ فَضلها وِلَم دو نر ما عَلکءُوَا یکن اکر التایں لا رسکمرت لوت 
ٰ قوله: (لإولما دخلوا4 [یرسف : ۸ لیة أي من آبواب متفرقة في البلدً طول : 
دخلوا 4 [یوصسف: .]٦۸‏ اى ارتٹلزا إلٰی مصر مع بنیامین ودخلوا من حیث أمرھم ولما 
رہ اوس در ہیا کر ا یں کرس سی ٣‏ 
الا ات أربعة فیحٹمل آن یدخلوا مثنی مثنی أو ثلاث أو واحداً بعد بعد واحد وھو الظار ۔. ْ 
توله: (رأی سے یت بیان 0 لانغھام را من وق ۱ 
الکلام والبیان . 


۱ قوله: (واتباعھم له) رھؤ دخولھم من أبواب متفرقة قیل ال رسیر ھ۔ 
من رأیه فکیف قیل إِنه لم یغن!عنھم شیتا وأجیب بأنە أراد بدفع العین لا یمسھم سوعءاً وإانما 
خصت إصابة العین لظھورھإ وما ادعاہ إن ھذا من العین أ٘یضاً فقد تخلف مُا أرادہ من 
تدہیرہ فتکلف والظاھر أن المراد أله خشي علیھم شر العین فآصابھم شر آخر لم بخطر بباله 
فلم یفد دفع ما خافه شیئاً انتھی. والجمع بین صیغتي الماضي والمستقیل لتخقیق 
الاسٹم ار رَتَاكَىٰكََ اذ الفعل المنفی یفید الاستمرار فتحقق المقارنة الواجبة بین مدخوق لما': 
وجوابہ سواء الجمع المذکور أولا فعدم الإخناء إنما پتحقق ویظھر وقت نزولِ المحذور لإ': 
وقت الدخول لکن عدم الاغناء لکونہ عدماً أصلیاً مستمراً متحقق في وقت الدخول لانتفاء 
الإغناء حینثلِ لکن ظھورہ عندا نزول المصیبة یبقی الکلام فی السببیة فالدخول لیس' نہب 
لعدم الإغناء إذ العدم غیر مفتقر ڑلی الملة بل علة العدم عدم العلة ومڈا یخري فی گل؛: 
جواب لما إذا کاٹ منفیاً فإما ان یقال إِن لما في مثل هذا لمجرد الظرف لا راد السببیة أو 
یقال إن السببیة۔ بالنسبة إلٰی المستٹنی. فإن الدخول من أبواب متفرقة سبب لحصول الحَاجة 

کما فی قوله تعالی: الما جاءھم نذیر ما زادھم إلا نفوراً4 [فاطر: ٢‏ فان نجيء الطیرً 
لیس سبباأ لعدم زیادۃ ہل سبب لزیادة النفور وھو مستثٹتی من عموم ا0 90اخرق ہین 
الآبتین کما لا فرق بین المساکین وبعض المتأخرین فرق ہیٹھما ذھولاً عما ذکرنا وما الافة' 

یتقدم معمول ما في حیزھا مُلیھا لکنہ ضعیف مخالف لقول الجمھور فالجواب مسٔذوف: 
کامتثلوا أو قصدوا حاجة أَبِيهُم کما قیل فإن جوز ذلك ارتفع الإشکال الممذکور برمتہ: 
والأولی المنع وعدم تقدم المہمول المذکور بل الاستدلال علی تقدم جواز ذلك المعمول: 
سو سی و یر بی مر بیو سو اھ 
لیس عليه بقولە: الا یو م یأتیھم لیسن مصروفاً عنھم؟چ [ھود: ۸ لا ۱ 
ْ قوله: : (مما قضاء علیھم کما قال یعقوب عليه السلام فسرقوا واخذ بنیامین لوجدان 


قولە: فسرقوا أي فنسبوا لن السرقة آر فحکم علیکم بالسرقة وأخڈ بلیامین بوجدات الظوام 


۱۹ 
سب 

ہیوےو چو وو وسجسسے. 
یعانوا) وحرازتہ ہفتح الحاء والراء المھملة والزاء المعجمة بمعنی الاحتراز. 

قولہ: (أي اظھرھا ووصی بھا) أي القضاء هنا بمعئی الإعلام والإظھار کقوله تعالی: 
'لوقضینا إلی ہنی إسرائیل فی الکتاب٭٭ [الإسراء: ]٤‏ الاَیة وإنما آرید بہ لأنه هو الواقع 
نقط أي أظھرھا دفعاً لما وقع فی نفسه النفیسة غیر معتقد أن للتدبیر تاثیر فی تغییر الثقدیر 
فلم یکن للتدہیر فائدة سوی دفع أما عدم إصابة العین فلعدم کونھا مقتضیة علیھم . 

قولە : (بالوحي ونصب الحجج ولذلك قال وما أغني عنکم من اللہ من شيء ولم یغتر 
بتدبیرہ) بل فوض الآمر إلی رب . 
القدر فیکون مطمح نظرم تمسك الاسباب غافلین عن سر قضاء رب الأرہاب . 


سورة یوسف/ الآہڈ: ٦٦‏ 


می جھھ بے 201-2 کرو یی شووہوہوب ہر 
قوله تعالی : وَلمَا دخلواعن یوسقے ء اوک إِلو اُحاہ قال إق آنا اخولك فلا تس 
بنا سھاؤا نیت ڑا 


الخلو وإشارۃ إلی اختلاف الروایتین . ْ 
قوله: (روي أنه أضافھم فاجلسھم مثٹنی مٹنی) کما وقع في الحدیث اصلاة اللیل 
مٹنی مثنی؟ وقیل إِن مثنی فيه بمعنی اثنین ولا یخفی أنه تعسف وقیل بمعنی الین ائلین 
فیکون الغانی تآکیدا. 
قولہ: (فبقی بئیامین وحیداً فبکی وقال لو کان أخي یوسف حیاً لجلس معي فأاجلسهہ 
معه علی مائدته ٹم قال لیٹزل کل اثٹنین منکم بیتاً وھذا لا ثائي لە فیکون معي فبات عندہ) 


فی رحله رکلاھما مما خاف عنه یعقوب عليه السلام فوقع ما شاء اللہ وقضاہ لم یقع ما آرادہ 
یعقوب ہل وقع ما خاف عنہ لن الحذر لا یغني عن القدر ۔ 

قوله: إلا حاجة في نفس یعقوب اسٹثناء منقطع ویمکن أن یکون متصلا من باب : 

ولا عیب فيیم غبر أنذسیوفیم بهھننلولدمنفراعالکتاب 

المعنی ما اغنی عنھم عا وصاھم بە أبوھم إلا شفقة ومن المعلوم بالضرورۃ أن شفقة الأب 
مع قدرۃ ال وقضائہ کالھباء فإذن ما أغنی عنھم شیئاً قط فإذا کان الاستثناء منقطعاً یکون لا بمعنی 
لکن وقضاھا یجوز أن یکون خبرہ آو صفة لحاجة ویکون الخبر محذوفاً مال ابن الحاجب آما 
المنقطع فالعامل فيه إلا لانھا تعمل عمل لکن ولھا خبر مقدر بحسب المراد. 


۸۲ سورة بؤست/ لایة: 2 


وحیداً إما لکونہ لا ثاني لە کماھو آلظاھر کل سارہ یر ود ار 
قوله پبکی وقال لو کان آئي پوسف الخ وقولہ لا ثائي لە قوله لینزل کل اکم یوید 
ھذا کون معنی مثنی این لکن' المراد بیانڈ حاصل المعنی . ۱ ۱ ۱ 

قوله: (وٹال لە انحب أن آکون ناك بدل امحیك الْهالكٰ ٹال من بسن ا لیا ٰ 
ولکن لم یلدك یعقوب ولا زاحیل ٹبکی یوسف وقام إليه وعانقہ قال ٭إنی نا اخوك 4 ٰ 
[ہوسف : ]٦۹‏ الَیة) ان اون قولِ راد الآخوۃ الحقیقیة وہنیامین حملھا علی:غیرم ویابی 
علة قوله بدل أخیيك الھالك . 


قوله: (ذاد تحزن افتعال من الہؤس) رشو زس والمکروہ (ٹي حقتا ٹیما بضی]:ْ 


رام محر ہے ایج 


قوله تعالی: جَمَتَکُم رت وف 


س۵ ٰ 
۲آ قولہ: (ہإائلما جھزھم4ا) الفاء لسہبیة الأہواء تسرفلز سو نے ا 
حین التجھیز قمدخول الفاء فيٴ الحقیقة هو الجعل المذکوز وإنما سی ہار ود 
بالواو لعدم تقدم ذگر سبب عناك والمعنی أاصلح لھم غدتھم 0 7 
نالکلام [ما محمول علی التجرید آو علی التأکید کما مر توضیحہ . 
قولہ: (المشریة) بکسر المیم إناء یشرب یه وأما المشریة ب بح المیم فھو بمعنی الفرفۃ 
کذا فی شرح الکشاف وھو القیاس وقد قل فی الاول الفنح لکوئہ محلاً للما: 209 
وھذا وإِن صح لکن اعتبار کون ال للشرب أولی. ٰ کَّ3+٭ 
قولھ: (قیل کائت مشربة جملت صاعاً یکال نه وقیل کائت نسٹی الدواأب بھا ٴزیکال ٰ 
بھا وکانٹ من فضة وقیل من ذھب) جعلت صاعاً أي مکیالاً واصله ما جعل فيه وأطلق 
علی نفس الظرف بعلاقة المحلیة وھذا هو الظاھر ویحتمل أن یکون مشتركاً بیٹھما کما فھم 
و کو ری چ سیت کر ری و ہیف فعلی ھذا القول :إطلاق 
السقایة والمشربة یکون مجازا باعتبار ما کان ولا داعي لە ولذا مرضه وکا الکلام في القول 
الثائی وأبضاً ھذا لا یلائم قوله صواع الملك إذ المتبادر کون اللإضافة لاختصاصہ ہالملك _ 
موےوروو :ہرم سی ھک سس سو ےہ ا 
من ذھب کونە مکیالا أو تسقیٰ الدواب بھا بعید لیس بسدید. 


فقوله: ڑوقریء وجعل علی حذف جو ابس بج وجعل عطفاً علی جھزوا تجاح عقليی' 


قوله: افتغال من البڑس قال الراغب البؤس والبأس والبأساء الششدة وائمکروہ إِا أن' البیؤس 
فی الفقر والحرب آکثر والبأس والباساء في النکایة نحو وا آشد پان وأشد ننکلا فلا تنس 
بچھ ۹ ئي لا تلتزم البؤس ولا تحزن. ۱ 
۱ توله: وقریء وجعل بعلي وقریء رجمل بالاو عطفً لہ علی جھڑهم فحیت کون واب : 
نس تس سرچ در سی سس کے 


وچ چو ا ' کووووومفاویس-شسیشسسیویسہینینسشسشالاسھھتےھھسس ے 
إذ التجھیز علة لہ علی حذف جواب لما وفیل الواو زائدۃ وھذا لیس بشیء: 

قوله : (تقدیرہ أمھلھم حتی انطلقوا) أمھلھم أي ولم یأمر بالتقفحص عن الصواع ولعل 
التاخیر لنفي التھمة حتی انطلقوا وجاوزوا عمران المصر أو حتی انطلقوا ووصلا إلیقریة 
فی قرب مصر لحثھم المنادي لیھا کما سیجی _ 

قوله: (ثم نادی مناد) أي ثم نادی من شأنە النداء أو نادی رجل موصوف بالنداء هذا 
مثل قوله تعالی: 'لأزفت الاآزفة٭ [النجم: ]8۷٥‏ قال المصنف ھناك دنت الساعة الموصوفة 
بالدنو انٹھی. ولہ نظائر لا تحصی فلا وجه لاڑیراد علی الشیخین بالنحاۃ قالوا لا یقال قام 
قائم لأنە لا فائدة فیه وھذا فی الحقیقة إشکال للنظم الجلیل ولا یٹجاسر حقیر ولا جلیل 
بأله لا فائدۃ یه ولو بطریق التمٹیل ۔ 

قولە: (لعله لم یقله بأمر یوسف عليه الصلاة والسلام أو کان تعبیة السقایة والنداء 
علیھا ہرضی بئیامین وقیل معٹاہ إنکم لسارٹون پوسف من أبيه أو اکم لسارقون) لعله الخ 
لما آشکل عليه بأنه إِن کان ذلك النداء بأمر یوسف فلا یناسب لآنه کذب ولا یلیق بمنصب 
النوة وإلا فلم لم ینکرہ علی المنادي حاول الجواب ہوجوہ أُربعة الاول أنە لم یقل المنادي 
ذلك بأمرہ عليه السلام وقوله فلم لم ینکرہ عيه السلام قلنا فمن آین یعلم عدم إنکارہ وعدم 
النقل لا یدل علی العدم وھذا أقری الوجوہ وعن ھذا قدمه والجواب الٹانی ان تعبیة السقایة 
والندی علیھا برضی بنیامین فحینثذٍ یکون القول المذکور بأمر یوسف عليه السلام ولا کذب 
لکونه برضاء بنیامین ھذا ولا یخفی فيه أما !ولا فلان ھذا الجواب یدفع کون بنیامین متأذیاً 
ولا یدفع الکذب وأما ثانیاً فلأن النداء بالسرقة للڑإخوۃ جمیعاً لا لبنیامین فقط ولزوم الکذب 
وتاذی الإاخوۃ سوی بنیامین باق غیر مندفع بھذا الجواب والجواب الثالث أنه آراد بالسرفة 
سرقة یوسف من أبہبه لا سرقة صواع الملك فیکون من المعاریض ولا ضیر فيه ولو کان 
بأمر یوسف وعذا الجواب خیر معا یليه لکنە لا بلائم قولھم ماذا تفقدون ٭اقالوا نفقد 
صواع الملك 4 [بوسف : ۷۲] الاأّیة وأیضأً إطلاق السرقة علی ذلك بطریق التمٹیل والتشبیه 
لکونهە علی وجه الخیانة وصرف اللفظ عن ظاعرہ بلا قرینة قویة خلاف الظاھر والمتبادر 


إلیھم من بفقد الصواع وقیل خرجوا من العمارة ثم بعٹ خلفھم من استوقفھم لتفقد الصواع . 
قولە: لعله لم بقله بأمر یوسف لن الأنبیاء لا یأمرون بالکذب وقیل قاله بأمر یوسف وکأن 
شفوۂ منھ ۔ 
قول: أو کان تعبیة السقایة والنداء علیھا أي علی العیر برضا ہنیامین حیث أمر بأن یجعل 
سئایة الملك فی وعاء طعامه ثم آمر بالنداء عذا عو معنی التعبیة بقال عبیت الجیش تعبیة إذا ھیأنه 
قولە: أو إِنکم لسارفون علی الاستفھام فعلی عذا یجوز أن یقوله المنادي بأمر یوسف لان 
الأمر بہذلك لیس أمرأً بالکذب لن أنئشا والصدق والکذب إنما یجریان فی الکلام الخبري وکل من 
عذہ الوجوہ |نما هو تنزيه ساحة یوسف علي السلام عن الهفوۃ. 


86 حر نے ےھ موعاوہ ۷٢‏ 
رالجرات الرلم أن الاستفھام مقدر والمعٔتیٰ لِم لسارقون لانا فقَلَْاٍصواع إلملك ۔ 
وضیعناہ نک سرقتموہ اُم غی رکم ولا کلا .غي الاستفھام ولا تحذور في الاعلام وھذا 
الجواب جید بعد الجواب الاول لائن التقدیم وحذف حرف الاستغھام وإن مم یک شانںا 
لکنہ عند قیام القرینة یصار إلیع وھنا کذلك لدفع لزْوْم الکذب فیما عنالك . ۱ یت 
قولە: (والعیر القافلة وھو اسم الإبل التي علیھا الأحمال) والعیر القافلة: تغریفت الفظی 
ٹم فسر القافلة بقوله وھو اسم الإبل ومعنی قافلة فی الأاصل راجعة أي طائفَة راجعة من 
السفر فأطلقت علی الذاھیة نفاؤلا فلٴفادة دہ ای بے سوس یی ید 

والعیر الڑبل التي علیھا الأحمال . ۱ ٰ 
قوله: کیا سی ای ولس لاب خر حق ا ارک ان دا ' 
العیر من عار بمعئی تردد أي ُجاء وذھب واعتبار معنی الآزل في معنی العرف لترجیح ھذا ٰ 
الاسم علی غیرہ في تخصیعۂ بالمعنی الثاني فلا یلزم الاطراد والعیر اسم جمع ٹیل لا 
واحد لە فأطلق علی أصحابھا ُوھذا مُعنی قوله وفیل لأصحابھا کقوله عليه السلام: ہیا خیل ْ 
الله ارکبی؟ وھو من قبیل المجٔاز بعلاقة الراکبیة والخیل في الأصل الأفراس ویستعممل في : 
الفرسان مجازاً قیل والحدیث صُحیح مروي عن سعید بن جیر وروي قي سیرة آبن عابذ عن . 
قتادة ومن النبي ول4 یعث منادناً ینادي یوم الاحزاب ١یا‏ خیل الله ارکبی؟ وأخرجه العسکريی 
في الأمثال عن أُنس بن حارثة بن النعمانِ أنه قال للنبي عليه السلام بائني الله الع لیر 
بالشھادة فدعا لە فنودي پوماً ایا خیل الله ارکبي؛ وکان أول راکب واول فارسن اسعشھلاا ےی 
قوله: (وقیل جمع عیر وأصلھا فعل کسقف فعل بە ما فعل بییض تجوز بە لقافلة ۱ 
الحمیر ٹم استعیر لكل.قافلٰة) وقیل جمع عیر بفتح العین وسکون الیاء وھو الحمإِرَولم! ۱ 


قولهہ: 70 

قولہ: قیل لاستاہا آی فقیل لغیر لأصحاب الم مجاڑاً مرا لملایستھم لھا فی 
المالکیة والمملوکیة أو فی الحاملیة والمحمولیة . ۳ 
۱ قوله ا خیل الہ ی یا آصحاب خیل اه ارکب فا المامور بئرکرب احاب الخیل 
لا الخیل۔ -۔ .- 

قولە: 7ئ02 ج ‏ تہ 
" قوله: کو رس وس یو سس شا 
جمع عیر فیخرج عن أصله فکۂر العین صیانة للیاء عن أن ینقلب واواً کما فعل ذلك بکلمة: بیغ _ 
افإنه جمع آبیض وقیل أفعل إڈا جمع یکون علی فعل بالضم کاحمر وحمر فلو قیل فيي جع آبیشن . 

یض بالغضم لزم اٹ ینقلب باژہ ؤار لاضم ما قیلھا خلصیانةالباہ کسر الباء فقیل بیس : .۔ 

قوله: تجوز بە لقافلة العیرٴ أي علی تقدیر ہالفتح آرید یه قافلة العیر وأصحابھا مجازاً للایےۃ : 
بٹھا وین اصحابھا شم استعیر لکل قاللة فیکون تجوزآعن المجاز فعلی هلا ہجوز یکو تو 
رس سی اف یں جات امش موس مھ سک ا 


ورہ ان جمیع ھذا الوزن لیس مکذا أجاب ہقوله وأصلھا فعل أي عیر بضّمالعین والیاء أشار 
إليه بقوله کسقف بضم السین والقاف فإلہ جمع سقف بفتح السین وسکرود القاف فاراد بہ 
التوضیح لا القیاس فعل بە ما فعل بپیض جمع أبیض فحذفت ضمة الیاء لثقله فصار غیر ہضم 
العین وسکون الیاء مٹل بیض بضم الباء وسکوت الیاء وکسرت العین کما کسرت الباء٣ٔفی‏ 
بیض لتکون الیاء سالمة عن القلب فعلم منە ان العمل فی عیر اثنان وفی بیض واحد لکن 
لنظھور المراد تسامح فی العبارةۃ تجوز بە نمافلة الحمیر بمعنی أُصحابھا وجه التجوز هو الحالیة 
والمحلیة وأما الزمخشري فأراد قافلة الحمیر نفسھا فلم یذکر التجوز حیث ال وقیل عي قافلة 
الحمیر ثم کثر فلا مخالفة بینھما ٹم استعیر لکل قافلة قافلة الإبل والحمیر وغیرھما أي تجوز 
لکل قافلة فالمراد بالاستعارۃ هنا المعنی اللغوي فإنه من قبیل |[طلاق اسم الخاص علی العاء 
وھو من قبیل المجاز المرسل مرضہ لان الظاھر أنه اسم جمع لا واحد لە من لفظه کما ففي 
الأول وکونە جمعاً تکلف یحتاج إلی التعسف ولآان وی شی قاقلة الڑبل . 


سے ےئ لی کل سے حر 


قوله تعالی : قالوا واقیلوا علھم مادا عیدوت ادا 

قوله : (طاقالواچ۷) کلام مستائف ولذا اختیر 7 واقبلوا عليه جملة حالیة بتقدیر قد 
إشارة إلی کمال توحشھم من مذا النداء لکونه شنعة الشنعاء ماذا تفقدرون ولل در الأہرار 
والاأخیار حیث ادہوا بحسن التادیب ولم ینبھوھم بإساءۃ الأدب وأشاروا إلی أن اللائی لە أن 
بنادی بقوله یا أیتھا العیر فقدنا شیئاً وضیعنا أمراً قفوا حتی نتفحص من حاله وھم تفطنرا 
ھذا التلویح وقالوا في المرۃ الكائیة نققد . 

قوله: (أي شيء ضاع متکم) یه إشارة إلی ان المراد الضیاع لا الإضاعة ولذا لم یقل 
أي شيء ضیعتموہ إذ معنی للفقد علی ما اختارہ ملائم لما ذکرہ وإلا فالمعنی أي شيء 
تعدمون کما ذکرہ البعض حیث قال تقول فقدت الشيء إذا عدمتہ بأن ضل عنك لا بفعلك 
والمآل واحد ماذا ضاع عنکم انتھی والمصنف شار إلی حاصل المعنی لا إلی المفھوم من 
المبنی فلا یرد إشکال الفاضل المحشی فعلم منە أن الفقد أخص من العدم وأنھما قد 
مادنا گا ستضلات لازما. 

قوله: (والفقد غیبة الشیء عن الحس بحیث لا یعرف مکانه) عن الحس أي عن 
البصر بحیٹ لا بعرف مکانە فالغیہة أعم من الفقد . 

قولہ: (قریء تفقدون من أفقدتہ إذا وجدثه فقیدا) فھمزۃ الأفعال للوجدان مثل أبخلته 
أی وجدتە بخیلاً فارئه عبد الرحمن السلمي ومعنی فقیداً مفقوداً ولو قال ھکذا لکان بعد 
عن الاشتباہ . 


قوله تعالی : اتد مُوَامَ المَلك وَلمن جاء ہو۔ مل بمبر وانا يہ رعیم تا 


قولة: (ؤقالرا نفمد) أي قال المؤذن ومن معه ونفقد حکایة الحال الماضیة لغرابتہ 
إذ فقد صواع الملك مما پستغرب إڈ حفظته مما لا بعد . 


۳۸ سرزرۂ یوسف/ الا ۷۳٢٣‏ 


فوله: (وتقریء 7 سوہ بالفتم والضم رالعین والغین. وصواغ من الصٰیاغة) ٰ 
وقریء صاع بمعنی صواع وٹریء ضوع بحذف الألف رونا للاختصار بالقِٔع اي بفتح 
الصاد وضمھا والعین المھهملة, والغین المعجمة وقریء وع ویو 
والألف والغین المعجمة ومعتاہ الصواع مشربة الملك والتعبیر أولاً بالسقایة ٹم التَغکیر 
بالصراع إما ٹلٹفٹن فی الکلام الذي هو عادۃ العرب العرباء فی الأفھا م او للتٹبیه :علی الاسم 
والوصف فإن السقایة وصف الصواع اسم کما اخنارہ بعض ثم القراءۃ المذکورة وهي ثمان 
فراءات والمتواترۃ مٹھا واحدة وھي الأولی التي بئی عليه المُصنف کلام 


وله: ررسے وا مر کا سلاہ ور سی عو کے اناو ا 
ما سیجيء من قوله سی ہو و مھ ا والباء في به للتعدیة ویحتمل أن 
یکون للملابٰۂ وتقدیم الخبر ھنا للقضر ! و لکون المبتداً نکرۃ. ْ ۱ ۱ 

٣‏ ٹوله: (حمل بعیر من الطعام ُجعلا لە) ھذا الکلام بناء علی الفرض فتحقق الشرط 
من قبیل المحال فیکون سر سس سوصی سی سو سا ہیی 
إ[شکال في الکلام عند فھم المزام . ۱ ۱ ا 

قوله: عق ازس کردا ےب حایس جس ضغامر ے 
وظاھر کلامہ أن من ردہ ولو کات الراد سارقاً یستحق الجعل المذکور وھذا محل اشتاہ أما 
أولا فلان السارق یستحت العقوبة وهي في دین الملك کما سیجيء الضرب وتغریم ضعف 

7ت0 بے رس سے وہ بر رس ریہ سر اپ 
جائز في دیٹھم ضعیف:لما مر من أن دینھم الضرب وتغریم ضعف ما أخذوا والجمع بین 
الجعل والخراممة مشکل وارتکیاب خلاف لظاھر لا داعي له فالاولی التقیید من دكعلیٰ 
سارقه والمعنی آؤدیه إلی من زدہ ممن دل علی سارقہ وإسناد الزد إليه لکونہ دالا عليه وإلا 
فظاھر الرد ینتظم السارق فقط ولا ٰخفی ضعفە والمجیئیة عام ہی وو سے 
وغیرہ بلاٴ تکلف فلا بعرف رجه عدول المصنف من التعبیر بالمجیئیة إلی الرد.: ٣‏ 
قولٰہ: (وفیہ دلیل علی جواز اإجعاٰة) بتٹلیث الجیم ائشي۔ ء الٰذي یعطی وکذا لعل 
بضم الجیم ما یعطی:للعامل في مقابلة عملە . 
قوله: مان الجمل قیل تما العمل) بل قیل شروع العمل کم کی علہ الاب 


قولہ: '.وقریء تفقدون بالغہم من افقدنہ علی أن الھمزه للوجدان . 

توله: من الطعام جعلا لە بالغم فیکون لمن جاء بە خبر المبتد هو حمل بعیر وقولہ: را 
بہ زعیمگ4 [یوسف: ۷۲] جملة مٰعطوفةٴعلی ذلك عطف الاسمیة علی مثلھا. ۱ 

قولە: رازہ ناو لی نجرا انال پالاشٹر سی الو رئیا کل کل ران 

ہمعنی أجر العمل . ٰ ٰ ۱ 

قوله: ومان الجعل قیل تمامالعمل آ فیہ دلیل علی جواز یکر شخں ضا لامر 


شسورۃ یورسفت/ الأآیة ۷۳ - سس  ....‏ ٹس ساتیسب ۹ە لام سج _ ۷۸۷ 
استدل مشایخنا بھذہ الأیة علی جواز تعلیق الکفالة بالشروط کما فی الهَلتایة وشروحه لآن 
مناديه علق الالمزام بالکفائة بسہپب وجود اثلمال وھو المجيء ا المللث)ونداؤہ بأمر 
یوسف وشریعة من قبلنا شریعة لنا إذا اقتصت من غیر نکیر وأورہ عليه أمران أَُحَدِھما ما 
قاله بعضی الشافعیة من أن عذہ الأیة محمولة علی الجعالة لمن پؤتی یه لا لہیان الکفالةگھر 
کقول من أبق عبدہ من جاء بە فله عشرة دراھم فلا یکون کفالة لن الکفالة إنما تکوٹ إڈا 
التزم عن غیرہ وھنا قد التزم نفسه الثاني أن الایة متروكکة الظاھر لان فیھا جھالة المکفول لە 
وھی تبطل الکفالة وأجیب عن الأول بأن الزعم حقیقة في الکفالة والعمل بھا إن آمکن 
واجب فکان معناہ قول المنادي للعیر أن الملك قاله لمن جاء بە حمل بعیر وأنا به زعیم 
فیکون ضامناً عن الملك لا عن نفسه فیتحقق حقیقة الکفالة انٹتھی ولا یخفی عليك أن ھذا 
الجواب والاستدلال المذکور بناء علی ان نداءہ بأمر یوسف عليه السلام وقد مر من 
المصنف ورجحه أنه لعله لم یقل بأمر یورسف والظامر أنە إلی آخر القول لم یقل المنادي 
بأمر یوسف فکیف یستدل علی إطلاقه بأن شریعة من قبلنا الخ وکیف : ٹم الجواب بە وأبضأً 
التقدیر خلاف الظاھر والزعم حقیقة فی الضمان سواء کان ضمان ۲ و ضمان الأجرةۃ 
وأنا بە زعیم ضامن الأاجرۃ ٹرد الصواع کما سیجيء توضیحه وأجیب عن الٹاني بأن في 
الأیة ذکر أمرین الکفالة مع جھالة المکفول لە وإضافتھا إلی سبب الوجوب وعدم جواز 
احدھما بدلیل لا یستلزم عدم جواز الأمر الآخر انٹھی وغرابته لا یخفی إِذ الکفالة عقد 
واحد وحقیقة واحدۃ فإذا لم تصح بجھالة المکفول لە فلم توجد حقیقة الکفالة فمن أین 
یعلم ان الکفالة یجوز تعلیقھا بالشرط مع انتفاء الکفمالة بسبب انتفاء الشرط قیل وقال 
السكاکي انه کان مستأجراً والمستأجر ضامن الأآجرۃ سواء کان أصیلا أو کفیلا أو وکیلا وإذا 
کان ضامناً عن نفسه بحکم عقد الإجارۃ لا یکون کفیلاً إذ الکفیل من یکون ضامناً عن الغیر 
فمعنی قولە أنا بە زعیم أنا ضامن الأجر بحکم الإجارۃ لا بحکم الکفالة انٹھی وقال 
محمد بن الحسن فی السیر الکبیر وفيه دلالة علی صحۂة عذہ الإاجارۃ وإن لم یقاوله 
بالمسان وکان حمل البعیر قدراً معلرماً فلا یقال إن الإجارة لا تصح إلا بأجر معلوم انتھی 
ولذا قیل وھذا أصل قی جواز قول اثقائل من حمل ھذا المتاع لموضح کذا فله درھم . 
قوله تعالی: الو تالله لد عَلِمشُم ما جمنا لاقید ق الَاَرض وما کاسدرقٹ لاک 
تولە: (قسم فیه معنی التعجب) أي کثیر استعماله في التعجب تحو تاللہ تفتژوا ولیس 
مرادہ أن فيه معنی التعجب وضعاً أي تعجبوا من عز والسرقة إليھم مع ما شاعدوامن 
حالھم من کمال العفة وفرط النزامة . 


قبل استحقاق العامل للآجر یإتمام عمله فللعامل ان بطالب ذلك من الضامن بعد اتمام عمله ولیس 
للضامن أن بقول کنت غیر مستحق للجعل حین کنٹ ضامناً له ولا یع ذلك منە بل الزم لان 
یژدیه إِليه . 


۸ سورة یوسف/ الایڈ: ۷۳٣‏ 
قولەه: (والعام بدل سز الیاء) سو مس میں لے ہے ٰ 
الظاعر الراجح سے 
أ قولە: (مختصة باسم الل) وت فاضافة ۳7 إليه بہانیة أي باسم و الفظۂ: 
اللہ قیل وھذا لیس ہمسلم لدخولھا علی الرب نطلتاً آر مشاتاً للكمبة وعلی الرحمن گی 
في قول ضعیف ولعل مرادہ أنه مختص بە في القول الصحیخ ولو قیل تالرحیم لم یجڑا - 
قولة: (خالقد علمتم4)'علماً جازماً مطابقاً للواقع ما جئنا لنفسد فی الأزض 4 ٰ 
٦‏ لئ ے کسیر وجحیت یسر می وو 
وأیضاً أن ما علموا مٹھم عدم الإفساد في مجیئھم دون عدم الإفساہ مطلقأً کما آشار إلیه 
المصنف بقوله لما عرفوا في کرتي مجیئھم وما کنا سارقین عطفِ علی لقد علمتم وجواب' 
القسم علی الحقیقة إذ المعنی:وما کنا فوصف بالسرقة قط کما في الکشاف وسرہ إِن کان!ٔ 
یدل علی الاستمرار والئفي لییں لنفي الاستمرار بل للاستمرار في النفي بأن لوحظ ولا 
النفي ثم الاستمرار دون العکسْ ولا يُخفی أٹھم ما عرفوا أنھم لیسوا بسارقین قط ہل :عرفواا. 
أنھم لیسوا بسارقین في المجيء والرجوع ولو قید بوقت المجيء ء رکان المعنی ویا کنا 
سارقین في کرتي مجیئٹا لصح العطفِ علی ما جٹنا وقیل وإنما حکموا بعلمھم ذلك لأن: ٰ 
 + +1۰۰‏ الغاثبة انتھی یشیر إلی أنه خطف علی ما: 
أن المعنی وما کنا نوضف بالسرقة بذلك الطریق ولا یخفی أنه یستلزم الظن دون: 
تر کرو مو رد س مر وہر یں 
قوله: : (استشھدرا بعلمھم علی براءة اأنفسھم لما عرفوا مٹھم في كرٹي میئھم 
ومداخلتھم للملك مما یدل علی فرط أمانٹھم کرد البضاعة التي جعلت في رحالھم) ْ 
استشھدوا بعلمھم یعني أن الکلام لیس علی ظاھرہ بأن تحلفوا علی علمھم بذلك لہ غیر: 
سح ہہ سواہ مس ری سوانی أجرته العرب مجری 
القسم کقولە: ْ ْ 
0 سیت کے سینی ا المتابا لاقطیش مُسَهاس ون 
وإن قوله ما کنا سارقین هو الجواب للقسم في الحقیقة لأن الظامر ان خلفھم علی علی: 
ْ اس شف کت سید موب ما سای سی سس یم ۱ 


ْ اب2 استشھدوا الخ هذا جواب سائل یسا ویقول سم علموا ھم یسوا۔ من مل الفساد 
۳ “2+ 27 0 ھ. 0+07 السُوق 7 اردوا: 


بضاعتھم الٹي وجدوعا في رحالھم فقولھم تاللہ لقد علمتم ما جٹنا لنفسٰد الخ قسم فیەامعتی!. _ 


+سیسان ورس روم اد یر بر اص خر اد دہ ا 


سورڈیوسف/الآیق: ۷٢‏ _×_._....ہ۔ہہ... تی ۳۸۹ 


قیل قوله لأنه غیر معلوم لھم لیس في موقعه لآأنھم شاعدرا أحوالھم وَجُوفوا اطوارعم 
فحصل لھم علم بذلك فیجوز أن یقسموا علی علمھم بذلك علی أنه لا 'یوائق کلام 
المصنف حیث قال لما عرفوا منھم في کرتی مجیئھم فألبت العلم والعرفان لھم طالنفی 
المذکور لا یلائمه فما المائع من الحلف علی علم الغیر إذا کان ذلك العلم معلوماً للحالق 
کان یقال والل لقد علمت أن بغداد موجودة ٹم تنکرہ وفي الحقیقة الحلف علی علم 
الحائلف بعلم العیر ولا یخفی حسنه واستقامتہ . 

قولہ: (وکعم الدواب لثلا تتناول زرعاً أو طعاماً لأحد) الکعم بفتح الکاف وسکون 
العین المھملة والمیم ربط فمھا لثلا تعض أو لتلا تاکل وھو الذي أشار بقوله لثلا تتناول 
زرعاً الخ ومنه العکام وکانوا یفعلون ذلك إذا دخلوا المصر واشتھر ذلك بینھم وعن ھذا 
استدلوا بذلك علی کمال نزاهتھم وفرط استقامتھم . 

قوله تعالی : ٥را‏ تَا جَرله, إن کر صتزیت لا 

قوله: (فما جزاء السارق) الفاء في فما جزاؤہ آن المحکی وجواب الشرط محذوف 
قوله السارق بیان مرجع الضمیر وکونە مرجعاً باعتبار دلالته علی مأخذ الاشتقاق وعليه 
ذلك المأخذ وبھذا الاعتبار صار هذا الرجە أُرجح فلذا قدمه. 


قوله: (أو السرق) بفتح السین المھملة وفتح الراء وسکونھا مصدر بمعنی السرقة 
آخرہ مع أن الجزاء یضاف إلی الفعل والجنایة حقیقة لان إجراء الجزاء علی الجائی لجنایتہ 
فلذا قدم الأول کما ذکرنا آنفاً أو الصواع وھو الظاھر بالنسبة إلی اتحاد الضمیر لکن 
لاحتیاجه إلی تقدیر مضاف آخرہ. 

فولە: (أو الصواع علی حذف المضاف) وهو السرقة أي فما جزاء سرقة الصواع 
وإنما احتیج إليه إذ الجزاء لیس جزاء الصواع بل سرقته وإنما لم یحتج إلی تقدیر المضاف 
قی الأول لما ذکرنا من دلالتہ علی السرقة التی ھي منشأً الجزاء. 


قولە: وعکم الدواب من عکمت البعیر أي شددت فمە بالعکام وھو شيء یشد بە فم البعیر۔ 

قوله: أي جزاء سرفته أخذ من وجد فی رحله قال أبو البقاء جزاؤہ مبتدأً ومن وجد خبرہ 
والتقدیر جزاؤہ استعباد من وجد في رحله وقوله فھو جزاؤہ مبتدأ وخبر مؤکد لمعنی الأول ومثله 
فی دخول الفاء بین الموڑکد والمؤکد قولە: لوإیاي فارھبون4 [البقرة: ]٦٤‏ في أحد وجھیە قوله 
علی [قامة الظامر فیھا مقام الضمیر قال الزجاج الإظھار آحسن ثثلا بقع اللبس وئلا یتوعم إن هو 
ِن عادت ثانیة لیست براجعة علی الجزاء والعرب إِذا فخمت آمر الشيء جعلت العائد إليه إعادۃ . 
لفظه بعیده وفي الکشاف وجه آخر غیر ما ذکر هھنا قال ویحتمل أن یکون جزاؤہ خبر مبتدأ 
محذوف أي المسژؤول عنه جزاؤہ ثم افتوا بقولھم من وجد فی رحلە فھو جزاؤہ کما یقول من 
یستفتي في جزاء صید المحرم جزاء صید المحرم ثم یقول: ومن قتلہ منکم متعمداً فجزاء مثل ما 
قتل من النعم4 [المائدۃ: ۹۵] فقوله جزاء صید المحرم حکایة قول المستفتي یحکیە العفتي توطئة 
لفتواء ئم پشرع في الفتوی وبقول : ٭إمن قتلہ منکم4 [المائدۃ: ۹۰] الایة . 


۹۰ أ سورَ يِف الابتان: ف۷ ۷ 
قوله تعالی: ةَالوأجرودمَن فی زعلب مه جزاڈن کک ختزی اي ہا .. 
ےت قولەه: (في ادعاء البراءة اي جزاء سرفتہ اخذ من وجد في رحلۂ واسترقافاؤکدا کان 
شرع یعقوب عليه الصلاۃ والسلام وقولۂ ٹھو جزاؤہ نتریر للحکم والزام لە) أي جزاء طرقت 
تفسیر لە علی الوجوہ السابقة أما الآأخیران فظاعر وأما الأول فلدلالته علی السرقة فولہ اخ 
من إشارة إلی تقدیر مضاف إذا الأعیان لا تکوں خبراً عن المعاني فخبر الجزاء أخلہٰ فولهٴ 
استرقاقہ آي سنة کما في الکشباف للتنبیه علی أن الأخذ بطریق الاسترقاق قوله وقولمٍ فھو 
جزاؤہ تقریر للحکم أي فأاخذہ جزاؤہ'کقولك حق الضیف ان بکرم فھپو حقّه۔ ۱ ۱ ۱ 
قوله: (آو خبر من والفاء لتضہمتھا معنی الشرط آو جواب لھا علی ُنھا شرطیة) ٠.‏ 
خبر من فح یقدر المضاف في فھو أي فاخذہ جزاؤہ. تک 
قوله: رت سام عہعرفارفت کو ملا رد قا سی آل ذلت 
فی الموصولیة أو الشرطیة وفائدۃ ھذا 2 1 فنزلة 
المفرد لکن لا حاجة إليهہ, .. ٰ ٰ ۱ نے 
قوله: (علی [قامة الام نیھا:مقام الشمیز) اي الحائد إلی المبند! وریعٹھا 7 
الظامر الذي أُقیم مقام المضمٰر کقوله تعالی: ظالحاقة ما الحائة4 [الحاقة! ۰١ء ]٢‏ فلا 
[شکال بآن الجملة خالیة عن الضمیر الرابط إذ ضمیر هو راجع الی من لا إلی المبتدا وقد 
قال الرجاج إن ؛ الإظھار منا أَحْسن من الإضمار لثلا بقع اللبس ویتوھم أنه ٹاکید أؤ عائد 
آ غیرہ أي لو قیل فھو هو لوقع الالتہاس المذکؤر والعرب إذا فخمت شیٹاً آغادت :لفظه 
بعیله وھذا المقام مقام التفخیم اوالتھویل وھو یقتضي التحویل والتبدیل . ْ ْ 
ۓ قوله: زکائہ قبل جڑاؤہ من وجد في رحلہ قھو هو) الضمیر برجم إلی من تقر 
مضاف أي فأخذہ الضمیر راجع إلی جزائد. ٰ ٰ 
قوله: (بالسرقة) شا االظالد ۰ بالسركة لافتضاء العٹام إٰذ الجزاء لملکوں۔ 
وھو اسٹرقاق الحر ولو سنة واحدة مختص بالسرقة في شرعھم. 


ہے خرزبھ کے ہے 


قوله تعالی : بدا بازعبَ اتی کرک لوڈ لکنا رت لی کلک کا 
مک انت و سرت ینار 
ذی جار علیۃ لڑگا_ ۱ 


قوله: (فبدا المؤذن) باوعبتھم مٹتعلق ہہداء بحذف مضاف ای 07 و تفٹیشھا 
ولظھورہ لم نل المصلئف علیة . 


٣‏ قوله: سرمیٹییوسویوشت 
أولاً فلان المزجم فٰي الضمائر السابقة هو المؤذن واتباعه وأما ثانیاً فلان نسبْة الیدء ٭ لی 
یوسف عليه السلام مجازي ولذا مرضه وج ٢۶‏ 


سورڈیوسفب/الاّیة:  ...  . ۷٢‏ ہ_ .ہمہ ٗ ےه مم ۹ ۹ب۳ 

قوله: (قبل وعاء أخیہ) مژکد لما فھم من قوله فبدأ. 

قولہ: (بنیامین نفیاً للتھمة) فإنه إِذا بدأ بفتح وعائه ٹرہما لوھم ان تعبیة الّقاء برضی 

قولهہ: (أي السقایة آو الصواع لأنه یذکر ویژؤنٹ) أي یستعمل مذکرآ بتاویل ما شرب 
مله ویستعمل مؤنٹا بناویل السقایة ۔ 

قوله: (وقریء بضم الواو وبقلبھا عمزة) أي مع کسرھا فإن إبدال الواو المکسورۃة 
همزة مطرد فی لغة ھذیل کوشاح وأشاح وأما فی الضم فلا یطرد الإبدال المذکور . 

قوله: (مٹل ذلك الکید) أشار إلی أن ذلك إشارۂ إلی عا بعدہ والکاف مقحمۂ لا 
للتشبیە وذلك نصب علی المصدریة قدم للقصر وصیغة البعد للتفخیم أي مٹل ذلك الکید 
العجیب وھو عبارۃ عن إرشاد الإخوۃ إلی الاإفتاء المذکور بإجرائه علی ألسلتھم وحکمھم 
علی شرع بعقوب عليه السلام فلولا ذلك لکان ذلك عبثاً حیث یعمل حینئلِ بدین الملك 
فلا یأخذ أخا: فیفوت الغرض . 

قوله: (بأن علمناہ إیاہ وأوحینا بە إليه) أي الکلام محمول علی التمثیل لاستحالتہ 
علی اللہ تعالی قد مر التوضیح في قولہە تعالی : ف٭ایخادعون اللہ [البقرۃ: ۹] الایة . 

فوله: (ملك مصر لن دینه الضرب وتغریم ضعف ما أخذ دون الاسٹرقاق ومو بیان 
الکید) إذ ذلك عین الکید . 


قوله: لأنه یذکر أي لأن الصواع بذکر ویؤنث ولذا ذکر ضمیرہ في قوله ولمن جاء بہ وفي 
أربعة مواضع بعدہ وقیل ھنا ٹم استخرجھا بتأنیث الضمیر . 

قوله: بأن علمناء وفي الکشاف مثٹل ذلك الکید العظیم کدنا لیوسف یعتي علمناء إیاہ یعني 
آنە آرید بالکید عھنا تعلیم الکید وإنما عبر عن تعلیم الکید بالکید والکید المکر والخدیعة وحقیقته 
أن ثوھم غیرك خلاف ما تخفيه من المکروہ وھو ففي حی الله تعالی محمول علی التمثیل فکان 
صورۃ صنع الله تعالی في تعلیمہ یوسف عليه السلام أن لا بحکم علی إخوتهہ حکم الملك بان یغرم 
السارق مثل ما أخذہ بل یجري علیھم الحکم علی سنن مذھبھم بن بستبعد السارق سنة صورۃ 
صنع من یوھم الغیر خلاف ما یخفيه لان مقصود یوسف عليه السلام إبواء أخيە إليه وکان لا یتم 
ذلك إلا بھذہ الحیلة ولما کان قوله ما کان لیأاخذ أخاہ في دین الملك هو عین الکید قال وعو بیان 
للکید أقول محصول ما ذکر عو ہیان ٹیوت الکید في فعل یوسف والمطلوب بیان وجه إطلاق 
الکید علی ھذا التعلیم وو لمیتین مما ذکر إذ لم بظھر من ذلك وجه کون تعلیم الکید کیدا 
لیوسف بل الظاعر من ذلك کید یوسف لإخوتہ لا کید اللہ لیوسف واللام في لیرسف کاللام في 
للرؤیا تعبرون فھي للبیان کما فيی عیت لك فال الراغب الکید ضرب من الاحتیال وقد یکون 
محموداً ومذموماً وإن کان می المذعوم آکثر استعمالاً وكذلك الاستدراج المکر ویکون بعض 
ذلك محموداً قال اللہ تعالی : لإكذلك کدنا لیوسف4 آیوسف : ]۷٢٦‏ وقال: فوآملی لھم إِن 
کیدي متبن٭ [الأعراف: ]٣۱۸۳‏ وفلان یکید بتفسه أي یجوز بنفسھا. 


۱ ہورة یرسف/ الایة: ۷ 
قوله: (أن یجعل ذلك الحکم حکم الملك) بآن آ مر آو مکن التدَيهٍدبن یعقوب 
وأنی لە ذلك کِقوله وما یکون الناس نعود فیھا إن شاء اللہ . ٠‏ 6 
قولە: (فالاستٹناء من اعم الأحوال) أی ما کان یاخذہ في حال من الأحوال إلا جال 
مشیة مشیئة اللہ تعالی وقد مر الکلام فیہ في قولہ ٭إلا أن بحاط بکم4 [یرسف : ]٢٦‏ الایة. ٰ 
قولہ: (ویجوز ان یکون منقطعاً أي لکن أخذہ لە بمشیٹۂ اللہ تعالی وإذنه) والخال أن 
ذلك الاخذ لم یکن علی دین الملك وھذا إشارۃ إلی حاصل المعنی وإلا فحق العبارۃ ھکذا 
أي لکن مشیئة الله تعالی سب للآجذ المذکور جو سے جج ےت 
عليه إذ الْعشیئة سبب لاژِڈن فيٰ ملل ھذا المقام. ٣‏ 
قولە: (بالعلم کما رفمٹا درجتہ) بالعلم قیدہ بە إذ الکلام في ا سحمسٹ 
بوسف عليه السلام علیٰ إخوتہ بالعلم وسائر الکمالات وعن هذا قال المصنف کما ونعنا 
درجته ولم یقیدہ بالعلم للتعمیم إلی سائر ال مضائل زالخصائل . ْ 
قولە : (ارنع درجة منه) أي علماً أشار بە إلی أُن المراد بالغو نیڈ مر نل 
أئه أعلم منە إما بالنظر إلی جمیع العلوم آو بالنظر إلی بعض الفنون فکم من شخص _ 
ہس سی پوس و وب بد سر خر ہبہ رج 
ینتظم کلا الاعتبارین . 
قوله: (واحتچ ید من زعم نہ تعالی عالم بڈائہ) لا بصفۃ ژائدة علی ڈائہ مم 
ٰ ہو جس سو سا رس ہی ْ 


__.۹۲ 


رک تھے اف لأحوال والمعنی ما کان یوسف لیاخذہ أخاہ في دن الملك علی 
حال من الأحوال إلا علی حال أن ی جو بی لوب وی قوب میس بے اہی 
رڈ پسرد آد رہ جھتا رلا یس لکھ ر اض رتا کات اف جات فی دین الملك لکنة 
اخذ ہمشیثة اللہ عذا علی أن یقدر الجار قبل أن فی ان یشامَ ال4 آیرسف: .]۷٢‏ وإذا کان إلا 
معسی لک کرت التقدیر لکن بأنْ یشاء اللہ فیؤول المعنی إلیٰ لکنه أخذہ بمشبثة الله وینجوز أُن 
یقدر وقٹ مضاف إِلا أُن یشاء اللہ علی تقدیري اتصال الاستثناء وانقطاعه فیکون المعنی علیٰ ۱ 
الاتصال ےی یتس ہج سا سی ہی کچ 
لأاخذ أخاہ لکنہ أخذہ وقت مشیئة اللہ ات ۱ 

تَولّه: ٹفریء ظط درجات 4 [یوسن: ا) بالتنوین قال:, تد فوئر 
درجات*4 [یوسف: ]۷٦‏ ظرف:آو حرف الجر محذوف أي إلی الدرجات أفول یجوز : یکون ۱ 
درجات مفعول ترفع والجار محذوف فی من أي نرفع درجاٹ لمن نشاء. ۱ ۱ 

قولە رع رة مت رع رع علی ان صفةعلیم ای علیم و رق دوج من کل مل ١‏ 
ہو اُحط درجة من درجة ذلك العلیم الذي فوقہ . ۱ 

تولے: واختج بە من زعمٰ أنه قالی عالم ینہ کالممٹزلة والفلاصفۃ رجہ الاحتجاج ا 
الاضافة تنبیء عن االمغایرة ہین ما والمضاف إليه 


سورۂ یرسف الاأیة:  . ۷٦‏ _ بے 

قوله: (إذ لو کان ذا علم لکان وق من هو أعلم منە والجواب أن المزاد:کل ذي علم 
من الخلق لان الکلام فیھم) إذ لو کان ذا علم وکان عالماً بعلمه لکاف داخلفی قوله 
تعالی : لوفوق کل ذي علم علیم*4 [یوسف: ]۷٢‏ ولو کان داخلاً فيه لکان فوقه نا مو 
أعلم من فلو کان ذا علم لکان فوقہ من هو أعلم منە لکن التالي باطل والمقدم مثله وأجاب 
أولا بالمنع مستنداً بأنه لا نسلم دخولہ في قوله: لوفوق کل ذي علم4 [یوسف: ])۷٦‏ إذا 
کان ذا علم إِذْ المراد کل ذي علم من الخلق ثم ور السند بقوله لآن الکلام فیھم حیث ذکر 
عقیب قولہ: لك٭نترفع درجات من نشاءث4 [یوسف: ]۷٦‏ ولا ریب فی أنە فی شأن الخلق 
وکذا ھذا والانکار مکابرۃ. 

قولە: (ولان العلیم هو اللہ تعالی ومعناہ الذي لە العلم البالغ لغة ولأنہ لا فرق بینە وبین 
قولنا فوق کل العلماء علیم وھو مخصوص) ولان الخلیم عطف علی قولہ لن الکلام فیھم 
وتنویر آخر للسند ولما کان المراد هو الله تعالی فلا یدخل تعالی شأنه فی قولہ: ٭رفوق کل 
ذي علم علیمہ [یوسف: ]۷٢‏ مع أنه ذو علم إذ لو دخل لکان فوق نفسه وذاته ولا یخفٰی 
فسادہ وأنت تعلم أن ھذا لا یلائم قوله : ٭نرفع درجات من نشاءچ [یوسف : ٢٦ك]‏ إذ الخغرض 
منە أن بعض المخلوق أعلم من بعض آخر صرح بە المفسرون وأشار إليه المصنف بقوله 
أرقع درجة منە فإن المراد آرفع علماً منه قوله ومعناہ الذي لە الخ لا یقتضي التخصیص فإن 
العلم البالغ من قبیل الكلي المشکك فلا بأس في إطلاق العلیم علی غیرہ تعالی کالاول وھو 
لان الکلام فیھم هو المعول ثم أجاب بالنقضی الإجمالي بأنه لا فرق بین کل ذي علم وبین 
قولنا فوق کل العلماء علیم فلو صح ما ذکروہ لزم أن لا یکون عالماً بذاته فما هو جوابھم من 
العخصیص بالخلق فھو جواہنا والمتداول فی المحاورات تقدیم التفوض علی المنوعات 
فالأولی تقدیم النقض المذکور علی المنع المزبور إذ ھذا الملع من قبیل الحل فإن منشأً 
غلطھم تعمہم کل ذي علم إلی الخالق تعالی. 


قولە: ولنه لا فرق یعنی ھذا السڑزال یرد أیضاً إذا لم یذکر بالإضافة فوجب المصیر إلی أن . 
یقال المراد بعلیم ذات الواجب تعالی البالغ علمه الغایة فعلیم عام بحسب المفھوم خاص بحسب 
الخارج فھو من باب العام المخصوص منە البعض قال الطیبي نظم الکلام یقتضي أن یقال إن 
فولہ: ما کان لیأخذ أخاہ فی دین الملك 4 [یوسف : ]۷٦‏ تفسیر وبیان لقوله تعالی: ل٭كذلك 
کدنا لیوسف** [یوسف : ]۷٦‏ والکید هو تعلیم اللہ تعالی إیاہ بان یسرق آخاہ وبکذب إخوته 
لیستعبدہ ومثل ھذا الحکم الڈي یری فی الظاھو حرمته هو في الحقیقة متضمن لآسرار وحکم لا 
یصل إلی کنٹھھا کل ذي علم فان أصحاب العلم وآرہاہہ تتفارت درجاتھم فمن عالم لا ینظر إلا إلی 
الظاعر فینکر ومن عالم یعلم السر والحکمة کیوسف والخضر علیھم السلام فیمضيه فجاء بنوله: 
لوفوق کل ذي علم علیم4 [یوسف: ]۷٢٦‏ تذہیلا للکلام السابق فعلی ھذا یحمل الکل في فرله: 
کل ذي علم4 [یوسف: ]۷٦‏ علی الاستغراقیة دون المجموعیة یحمل العلیم علی غیر اش عز 
رجل قطعاً توله تحضن من الحضانة من حضن الطائر بیضە إذا ضمه إلی نفسه ٹحت جناحيه 
وکذلك المرأة إذا حضنت ولدھا. 


٤ك‎ 


سور بوسف/ الایة: ۷۷ 
ٰ 7- جو بجشسیڈٹ کٹا مث فا 
کہ رک يْدمَا لم کل اٹ کڑ سک وا مل رما یش 9ڑ کی 
قوله: (غ قالوا4) کلام 7 کأنه قیل ماذا قالوا عند ذلك 7.090 رو 
اکسمرا علی کمال التزمة رہم عما فعلوہ من وفع السقاة فی رحل آحب غافلرد 
ویبراءتھم مستیقنون فاجیب بذلك وابختیر الفصل عنالك . ۱ 
قوله: (إن یسری 4 70ھ077 0" ۸ 
أولاً فلان السارق الحقیقي لم یولد من بیت النبوۃ وأما ثانیاً فلأن مجرہ خروج الصواع من 
رحله ا یدل علی السوقة ال یری آئ بفضماعتھم وقنعت في رحاٹھم ولم پکوٹوا نہارقی 
فلیکن ھذا أیضاً كذلك بل لا یبعد ان یکون ھذا إشارۂ ما مٹھم ان السرقة لہ لیست بواقعة ؤإنما 
رس سس و شش مو جو شا جح 
السْرقة لا السرفة الحقیقیة وعذا المعنی وإن لم یلائم قوله: ڈوال أعلم ہما نصفوٰن4٭ 
[یوسف: ۷۷] لکن یمکن تطبیقه بتمحل وکذا قولھم إن ابنك سرق لمحمول علی الصورة. 
ول : (ہفقد سرق4) علة الجزاء کما أشرنا إليہ أي ا رق لا سوب ئن آسں 
ہو ہو یت ْ 
قولە: تحروملومت فورئل ورس نی ہیاس رس نب ا 
وکانت تحضن یوسف وتحبه فلما شب أراد یعقوب علیہ السلام انٹزاعه منھا فشدت المنطقة 
علی وسعله ؛ ٹم آظھرت ضیاعھا فتفحص عتھا فوجدھا محزومة عليه فصارت احق:یة ثي 
گیور امن تھا ان إسحاق عليه السلام انتزاع یوسف عنھا وشق ذلك علبھا وسلکت 
حبلة لإمساك یوسف عندھا ولم بقدر یعقوب انتزاعه مٹھا فشدت المنطقة التيٰ ورثت من . 
ھا علی وسطە بحیث لا تری ولا تظھر ٹم أظھرت ضیاعھا لیکون ذریعة إلٰی تفحصھا ‏ 
فتفحص عغنھا فوجدت محزومة بالحاء المھملة والزاء المعجمة أي مشدودۃ فضازت أُخق به 
في حکمھم لما مر من أن جزاء السرقة أخذ من سرق بدلھا في شرع یعقوب فأمسکت 
عندھا ونالت مرامھا ولعل مثل؛ ھذہ الحیلة ترام:وترتکب لمصلحة کثیرۃ ولمنفعة وفیرۃ: - 
قولە: (وئیل کان لأبإ أنہ ضدم فسرقہ وکسرہ رألقاء ئي الجیف وقبل کان في 
البیت عناق أو دجاجة فأعطیٰ السائل وقیل دخل کئیسة وأخذ تمثالا صغیرآ من الذعب 
فاعطی السائل) أي درد ےہ وا سی را موہ 
وفي البحر لابن المنیر۔ أئه تکلف لا بسوغ تسبة مثله إلی بیت الئبوۃ ة فالواجب ترکه: ت 
ذھب مکي وفسرہ بعضھم بأن رق فقد سرق مثله بین بئي آدم وذکرلۂ نظائر في 
الحدیث وھو کلام خسن حقیق اَل تس رما کم ٹر ور ھک 
راپ سی الک ۷اس سس سو نت 
۱ ملاعبتہ والل تعالی ہی کالامه ۔ ۱ ۱ 


سورۂ یوسف/ الأیڈ: ۷۷ _ دہ ٦-سسہ‏ ہہ ہہس ہہس 8س سس٭ ںہ ںہ ١ے  ..‏ ۳۹۵ 

قولە: (لفاسرھا یوسف فی نفسہ4 [یوسف: ۷۷]) تاکید لدغم احتمالِک کون الآسرار 
علی الا خلاص أو الڑظھار کما فسرھا فولہ تعالی : فطل وأسروا الندامةہہ4 [یونس : "58]. 

قوله: (ولم یبدھا لھم) للمبالغة في التاکید ولبیان من آسر یوسف عنه . 

قوله: (اکٹھا ولم یظھرما لھم والضمیر للإإجاہة أو المقالة) لاإجابة أي الضميزِ 
المنصوب المؤنث في الموضعین راجع إِلی الإجابة أو المقالة المنفھمتان من الفحوی 
والوجھان متقاربان لکن اللإجابة فی مثل ھذا غیر متعارف والأولی الاکتفاء بالمقالة أي 
القول الذي بمعنی المقول أو الڈي ہمعنی المصدر. 

قولە: (أو نسہة السرقة إليه) أي ویجوز أن برجم الضمیر إلی نسبة السرقة المعلومة 
من الکلام ولا یخفی أنە لا یلائم هذا قوله: ٭إقال أنتم4 [یوسف: ۷۷] شر مکاناً ولعل 
لھذا آخرہ. 

قوله: (وئبل إِنھا کنایة بشریطة التشسیر یفسرما قوله طقال آنتعم٭ الاَیة) کثایة أي 
ضمیر فالکنایة تطلق علی الضمیر کثیراً شائعاً فعلی ھذا مرجع الضمیر الجملة أو الکلمة . 

قولە: (فإنہ بدل من أآسرھا) أي بدل الکل لو صح البدلیة فإنە قیل عليه فیه خلل لأن 
قال لیس المراد لفظه قطعا فیکون جملة وإبدال الجملة من الضمیر غیر صحیح وإت کان في 
الڑبدال من الضمیر المنصوب خلاف وفی الکشاف آنتم شر مکانا٭4 [یوسف: ۷۷] بدال 
بدون قال وخلله ظاھر إذ هو مقول القول فکیف یصح البدلیة وکلام المصنف أھون منه حتی 
قیل فکلام الشیخین لا یخلو عن الخلل فکان الصواب الاختصار علی أنه ضمیر مفسر ما 
بعدہ ولولا قوله علی شریطة التفسیر حمل کلامہ علی أن جملة قال بدل من أسرھا انتھی قوله 
فإنه بدل من أسرھا کالصریح بأن جملة قال بدل من جملة أسرھا فیکون بدلا من الجملة لا 
کلام فی صحتہ وحسنہ ولما کان الجملة بدلاّ من الجملة حصل کون الضمیر مفسراً بما بعدہ 
وبھذا الاعتبار تسامح في العبارۃ وفال کثایة بشریطة التفسیر الخ نعم إن فیه نوع تعقید رخلل 
ولٰذا مرضہ وضعفه وسیجیء وجه آخر لضعفه علی ما ذھب إليه المصنف . 

قوله: (والمعنی قال في نفسے فا آنٹم شر مکانا4 [یوسف : ۷۷] اي منزلة ي 
السرقة لسرقتکم أخاکم) قآنتم شر مکاناً 4 [یوسف : ۷۷] قید في نفسه مستفاد من 
المبدل منە فإنه لیس ہمطروح بالکلیة ولو قال والمعنی فقال : ۂاآنئٹم4 [یوسف : ۷۷] 
الأیة بالفاء لکان أحسن سبکاً قوله أي منزلة أي المکان متعارف للمنزلة أي ألبت ني 
الاتصاف بھذا الوصف وأقوی فیه قوله فی السرفة لسرقتکم أي لجنایتکم فيی حقه حیث 
فرقتم ببئه وہین أہيه وإلقاء الجب والبیع بٹمن بخس وهذہ الجنایة کالسرقة في الجنابة 
وإلا فلا سرقة ئم ولا ھنا. 


قوله: وقبل إنھا کنایة بشریطة التفسیر کضمیر المفعول ثي ؤفسوامن* [البقرۃ: ۲۹] وفي 
ط٘نقضاحن٭4 [فصلت : ]1١‏ علی وجہ. 


اہ عورۃ یوسف/ الایة: ۷۸۵۱ 


ات قولہ: (ار فی سوہ الصنع مما تم علہ) یتم شر مان نوہ الصیع 
کعقوق الوالد وما ولذ والکذب' والحسد. ۱ 
قوله: (وتأنیٹھا باعتبار ألکلمۂ أو الجملۂوفیه نظر إذ المٹسر بالجملة پ یں 7 
ضمیر الشأن) وٹأنیٹھا جواب سنؤال بأن مرجع الضمیر حینثٍ القول فما وجه التائیٹ فاجَاب 
بأنه باعتبار الکلمة إذ طائفة من:الکلام تسمی کلمة تمثل کلمة الشھادة أو الجملة وھو ظاھر 
إذ المفسز بالجملة لا یکون.إلا ضمیر الشأن قال الإمام وطغن آبو علي الفارسي وقال: 
الإاضمار علی شریطة التفسیر علی ضربین أحدھما أن یفسر بمفرد کقولبا نعم رجلاً زیدٴ 
والآخر أن یفسر بجملة وأصل ھذا أن بقع فی الابتداء کقوله تعالی: ٭اقل هو اللہ احد4 ٣‏ 
الا خلاص : ]١‏ وإذا عرفت ھذا فنقول تفسیر المضمر علی شربطة التفسیر فی کلا القسمین: 
٠‏ متصل بالجملة التی فیھا الإضہْمار ولا یکون خارجاً عن تلك الجملة العی حضیل فیھا ولا 
مبایناً لھا وهھٰتِا التفسیر منفصل عن الجملة الٹي حصل فیھا الإضمار فوجب ان لا یحسن 
انتھی مختصراً فالمصنف إن آراد بە ذلك فکلامہ قاصر عن إفادته وإلا فما المانع أن یکون 
سر ارب سی رد ۔ ہم سر بس ہی یں ر دن 
ضر لصف 
قولهە: (وھو بعلم أن لأمر لیس کما تصفون) آشار ب إلی آن علم لین العراد بہ 
التفضیل إذ لی للإخوۃ علم قوله وھر یعلم الام لیس کيا شطوت سیل حمل العلم بما 
تصفون علی العلم بانعففائہ لاقتضاء ء المقام آباہ مہ لوجود وھو السرقة غیر متحققاً 
قکیف یتعلق بە علمه تعالی تصدیقاً وھو المراد ھنا ٣‏ ۱ سك ۰ 
قول سالی: ار جا ا ا 297 ٦‏ 3 
20 بھ التذر ذکروا له حالہ استمطافاً له علیہ) او لقدر لفظۃ آر لسن 
الخلو فقط وإنما اختارہ ولْمْ یعطق بالوار تنبیھاً علی ال راد ھا کات تی 
الاستعطاف والاسترحام ومرچع ضمیر لە لینیامین 'وعليه سی و سد 


قوله: وفیه نظر إذ المفسرہبالجمله لا یکوٹ إلا ضمیر الشأن افول المفسر ھھُنا. ران کا لی 
صورۃ الجملة لکن المٰراد بە المفرہ لان لە محلاً من الإعراب حیث جعل بدلا من مفعول اسر فھوٰ _ 
واقع في موقع ما لە محل من الإعراب فما له محل من الإعراب یکون مفرداً معنی وإن کان في 
صورۃ الجملة فإن المٰراد بە علیٰ ما ذکرہ المقاله أو الإجابة أو الکلمة فیکون من باب نعم:رجلا 
جی ہی ہت تو وس کو تہج 
08 ۱ 
قوله: ور یعلم معنی الحصر مستقاہ من تقغیم اسم الجلال علی أعلم علی منول 9 ٣‏ 
ببسط الرزق4 [الرعد؛ تج زع 


۷ 

قولە: (ہدله) أي المکان بمعنی البدل إذ بدل الشيء یقوم مکانە ویثِكکن فيه فذکر 

قوله: (فإن أباہ ٹکلان علی أخيه الھالك مستأنس بە) فإن أباہ تعلیل المقدر کَأَتَْقیل 
فما الفائدۃ فی أخذ أحدھم مکانه مع أن کون أبیھم شیخأً یقتضی العفو بالکلیة فأخذ 
أحدھم مکانە ترجیح بلا مرجح فأشار إلی ترجیحه فقال فإن أباہ ٹکلان علی آخيه الھالك 
مسٹأنس به ولیس احدنا کذلك فافتدوا به بدلە والٹکلان بالمثلٹة الحزین لفقد ولدہ مذکر 

قوله: (طإنا نریك من المحسنین* إلینا فأتمم إحسانك أو من المتعودین الإحسان فلا 
تغیر عادتكث) إنا ٹریك عن الرژبة القلبیة أُو البصریة مہالغة من المحسئین اللام إما للعھد کما 
أشار إليه بقولە إلینا ولمئاسبته للمقام علی سبیل الأئمیة قدمه أو للجنس وھو الذي أشار 
إليه بقوله آو من المتعودین بالإحسان أي إلینا وإلی غیرنا وعلی کلا التقدیرین فالجملة 
تذپیل ولٰذا صدرت بکلمۂ إ۵ . ْ 

قوله: (نأئمم إح۹انك) أي إلینا بھذہ الکرامة وقوله فلا تغیر عادتك بعدم إسعاف 
مرامنا وبحرمائتا للتلبيه علی أن المراد بالجملۂة لازمھا والفرق بین الوجھین ورجه اختیار 
فأئمم فی الأول وفلا تغیر في الثاني واضح جلي . 

قوله تعالی : فَائ ماد ال ان َأَحْدَ پل من وَجَدنًا مَتَھَتَا تہ کا ِا لکگزارت ڑکا 

قولہ: (فإن أآخذ غیرہ ظلم علی فتواکم) لأہ علی ما آفتوا بە من دینھم یؤخذ السارق 
فاخذ غیرہ بدله ولو ہرضاہ ظلم إِذ تغییر الشریعة ولو باتفاق لیس بمقدور لأحد . 

قولە: (فلو أخذنا أحدکم مکائه ٭إنا إذا لظالمونہ [یوسف: ۷۹]) فلو أخذنا تمھید 
لقوله: لإنا إذاً لظالمون٭4 [یورسف: ۷۹] فإن إذڈن جواب للقول رجزاء للقعل والفعل ھنا 
آخذ احدکم مكانه قلا بلک من تقدیرہ. 

کولہ : (فی مذھبکم ھذا) أي هي دینکم لأنه علی دین الملك لا ظلم فیە. 

قوله: (أر إِن مرادہ إنَ اللہ اڈذن ان أخذ من وجدنا الصاغ في رحله لمصلحنهہ ورضاہ عليه 
فلو أآخذت غیرہ بدله کنت ظالماً) فی نفس الأمر غیر مقید بدینکم لآأن ذلك الأاخذ خلاف رضاء 


سورۃ یوسف/| الأَیة : ۷۹ 


قوله: آر أن مرادہ بکسر إن عطف علی قوله فإن أخذ غیرہ الضمیر ان فی لمصلحتہ ورضاہ 
إلی من وفی عليه إلی الأخذ المدلول عليه بقرله أن نأخذ وقي الکشاف معاذ اللہ کلام موجہ ظامرہ 
أئە وجب علی قضیة فتواکم اخ من وجه الصواع في رحله وراستعبادہ فلو اأُخذنا غیرہ کان ذلك 
ظلماً فی مذھبکم تطلبون ما عرفتم ألە ظلم وباطنہ أن اللہ آمرني وأرحی إلي بأخذ بنیامین واحتباسهہ 
لمصلحة أو لمصالح جمة علمھا في ذلك فلو أآخذت غیر من أمرني باخذہ کنت ظالماً وعاملاً علی 
خلاف الوحی ومعنی معاذ اللہ آن نأاخذہ نعوذ باللہ معاذاً من أن ناخذ فاضیف المصدر إلی المفعول 
بە وحذف من وإذن جواب ٹھم وجزاء لأن المعنی إن أخذنا بدله ظلمنا, 


سس کس م_ےٗسیسجچًبجسسس ٹٹ کور یوف/ الابڈب ۸۰ 


الله تعالی علیٰ مذا التقدی وھو ظلم لکن لا لغیرہ ہ بل لنفس وأما علی الأول لِم للغیٰ فان ۱ 
- آخذ الغیر المستحق لە ظلم لە والظلملنفسه متحقق أیضاً لكنه لیس ہمزاد رات تبورأك ھذا: 
الوجه الآخیر لا یلائم ما سنبق من اَنْ اأخذ خی علی شریعة یعقوب عليه السلام . ۱ 


دع نا تی 


خہلہ تَا ین اللہ ومن قل ما مم فی بوسف لن اج الیتَ حَق بَأدد ے 
کم الله لی ومو خی الاکیرت (یھ) ج-_.ت-7 
قوله: (ي بیاسوا) استفمل بمعنی الٹلائي 'والسین کأٹھم طلبوا لی نی لیر 
وھذا مو المراد من قوله وزیادةالسین الخ . ۴۰32 
قولە: (من یوسف عليه السلام وإجابة إیاھم وزیادۃ السین والتاء للمبالعٰة)ؤعن الیزي . 
استیاسوا بالألف وفتح الیاء من ٴغیز عمز وإذا وقف حمزۃ ألقی حرکة الھمزة ة علیٰ الیاء لی : 
أصله من یوسف عليه السلام ولِما لم یکن الیأس للذات معنی أشاز إلیٰ المراد بقوله وإجاتہ' 
لکن للمبالغة جعل الیأس من الذات فاله سلوك طریق: البرھائی ولم یجعل الڑچاہة مْرجعاً: . 
لکون الضمیر مذکراً مم عدم تقدم ذکرہ علی أنه۔یفوت المبالغة حینثلِ وقیل ولم یُجعل !ا 
قوله: (انفردوا واعتزلوا), انفردوا أي المراد من الخلوص من الناس الانفراد عنملم لا ۱ 
انفراد بعضھم عن بعض کما اختارہ الزجاج قال الواحدي خلص الشيء یخلص 'خلوصاً إذا:. 
پیریدں. ےی تو جو پیے تو 
سواھم فاتضح معنی الخلوص ھنا وأنه حقیقة في الانفراد المذکور۔ _ کچ 
قوله : (متتاجین وانما واعدہ لاہ مصدر آو:بژنته کما ٹیل ھم:صدیق) متناجین أي' 
النجوی إما الکلام السري أو مصدر بُمعنی المسارۃ فا فنجیا |ما مصدر کالنجوی,وھو مفختار . 
ان اطلق علیھم تنزیلاً للمصدر منزلة لاوصاف مبالقة أو یہ رٹ او نجیا۔ 
لکٹھم اعتزلوا عنھم للمبالغة فاروا فی مکان خال عن غیرھم۔ نت ۰ 
قولہ: (وجمعہ آنججیہ کندی وآندیة) وتعرض لبیان اف اع علاف نان إذاقیاسہ 
سے ےہ ۱ 


قوله سو نلم رر رت بک آباک فا 
ا از 
ار 


قولہ : أو بزنتە أي أر هو علیٰ وزن اإلمصدر فَإنَ المصدر قد یجيء علی زئة فعیل کوجیف ور جبل. 
زصقیل ولما کان نجی ھنا علی زنة المصدر لم یطابق موصوفہ جمع والحال في معنی الصفة لأنھُا هیٹة 
نٹ ھی اہر تی ویپ ای وو زی ہی فوسیں ا در ھی 
بدل علی ما یدل علیہ الجمع من معنیالکٹرۃ ة فھو مع توحیدہ یفید ما أفادہ الجمع من 

قوله : کنڈی وأندیة الندی ائثمجلن وھو اسم ذات المکان سس قوله 
6۶۷۷۷]09یٰئ 0 [ ۱ 


سورۂ یوسف/ الاَیة : "١ك‏ رر  ._".‏ ےے_- ےم .. .__ ۳۹۹ 


قوله: (في السن وھو روبیل أو في الرأي وھو شمعون وقیل بھودا عَھَدِاً وثیقا وإنما 
جعل حلفھم باللہ موثقاً منہ لأنہ بإذن منہ وتأکید من جھته) وإنما جعل خلفھم إِاَرٰة إلی ان 
المراد ہالموثق الیمین لأنە یوثق بە. 

قوله: (ومن قبل ھذا قصرتم في شأنہ وما مزیدة ویجوز أن تکون مصدریة فٔي موضعٌ) 
النصب بالعطف علی مفعول تعلموا ولا بأس بالفصل بین العاطف والمعطوف بالظرف أو 
علی اسم أن وخبرہ في یوسف آو من قبل آو الرفع بالاہتداء والخبر من قبل وفيه نظر لن 
قبل إِذا کان خبراً أو صلة لا بقطع عن الإضافة حتی لا ینقص وأن تکون موصولہ أي ما 
فرطتموہ بمعنی ما قدمتموہ فی حقه من الخیائة ومحله ما تقدم . (فلن أفارق أرض مصر پي 
الر جوع) قصرتم معنی فرطتم بالظرف لالہ کالحمیم قوله حتی لا ینقص أي یکون قفا 
غیر صالح للخبریة لان المضاف إليه حینثلٍ لا یکون معلوماً فلا یفید فیکون ناقصاً. 


قولە: (أو یقضی ال لی بالخروج منھا أو بخلاص أخي منھم أو بالمقاتلة معھم 
لتخلیصه روي أنھم کلموا العزیز فی إطلاقہ فشال روبیل أیھا الملك والل لنترکنا أآو لأصیحن 
صیحة تضع منھا الحوامل ووقفت شعور جسدہ فخرجت من ثیابە ققال یوسف عليه السلام 
لابنہ قم إلی جنبيه فمسە وکان بنو یعقوب علیہ السلام إذا غضب احدھم فمے الآخر ذمب 


قوله: وما مزیدۃ فعلی ھذا تکون جملة ٭ ومن قبل ما فرطتم بیوسفب**4 [یوسف: ۸۰] 
حالا بتقدیر قد تقدیرہ وقد فرطتم فی حق یوسف من قبل وذو الحال الواو فی الم تعلموا٭ 
[یوسف : ۰و الضمیر المجرور فی علیکم ۔ 

قوله: بالعطف علی مفعول تعلموا وھو أن مع اسمه وخبرہ في أن أباکم قد أخذ عليکم 
موثقاً وتفریطکم في شآن یوسف من قبل . 

قوله: آر علی اسم إن وخبرہ المعنی ألم تعلموا أن أباکم قد أخذ علیکم موثقا وتفریطکم 
ثابت فی شأن یوسف مثل قولك علمت آن زیداً قائم وعمرا قاعد . 

قوله: أو من قہل عطف علی فی یوسف في قوله وخبرہ في بوسف أي آو بالعمطف علی اسم إن 
وخبرہ من قبل والتقدیر آلم تعلموا أُن أباکم قد أخذ موثقاً وتفریطکم في شأن یوسف ثابت من قبل ۔ 

قوله: أو الرفع بالجر عطفاً علی النصب في قوله في موضع النصب أي ویجوز آن تکون ما 
مصدریة فی موضم الرفع علی الابتداء أي علی أن ما دخلت هي عليه مبتداً ومن قبل خبرہ المعتی 
وتفریطکم في شأن یوسف من قبل. 

قولە: لا تقطع عن الإاضافة یعني کان ینبغي حینِ أُن یقال من قبل ھذا الزمان آو من قبل 
کون المضاف إليه محذوفاً وإن کان منویا. 

قولە: ومحله ما تقدم أي ومحل ما فرطتم علی کون ما عوصولة رفع آو نصب علی الوجھین 
المذکورین فیما تقدم ۔ 


ول :اقتت بگسر: الم آبرمن می سن 


ہے 


: ۱ ْ یرۃ یرسف/ الاپة: ۸۸ 
ٰ غضیہ) فقال روپیل آیھا الملكٔ بیان المقائلة معھم لتخلیصہ فلا شکال ماف یُمکن 
ْ نقاتلتھم مع جم غقیر وجمع کثیر والل لنترکنا أي علی حالنا بإاعطاء أخینا ام مجائگ:أو باخذ: 
سرد سو ور ےر یلوم روما رر ارس اہ وم 
تعطنا آخانا وھذا معنی المقاتلة مُعھم اقسم علی ‏ حد الأمزین ووقوعه لکن لم یقع اواحلاً 
منھم وأیضا أخذ السارق کی میں ولعل ھذہ الروایة غیر ثایتة لأنھا غیز خالیة عن 
الارتیاب والاضطراب الا یری أن وضع الحوامل بأسرھا:لا بروم أحد من ذوي الالہاب, 
قوله ووثفت ٹ شعور مَن الوقوفٰ بواوین وفي بغض النسخ قفت بئشدید الفاء من قف شعرہ: 
را سر دا و سی ری و روس اس رود ے2 
یعقوب عامة لمن هو بالذات أو بالواسطة بطریق عموم المجاز . ۱ و ٣‏ 

قوله: فثال روبیل ما ٹا قي هذا الب لڈرا من بڈر عقوب) وئي نَسخة لنوزا ْ 
من نور یعقوب فحیئثلٍ یکون استعارۃ تصریحیة فیھما. ٰ ٰ ٰ 

قوله: ان حکم لا کون لا بالحق) رحکم من سوا قد کون حق وق کون 

یغیر الحق فیکون خی الحاکمین یکون أحکم الحاکمین , ٰ ٰ 


._. قغضلقٹتاتی زم ا ا ایہم ففوثوا یا ارک اب سرق وما شس تا 
'عَلْتتَا رتا سفتً لِلعَبجب حََيْظیَ للا ۲ ٰ 
ْ قولّه: (فارجعوا إلی أبیکم4 [یوسف: ۸۱] الایة) الظاھر ان ھذا القول' قاله 
الکبیر الذي قال: ففلن أبرح الأرض حتی یأذن لي أبي4 [یوسف : ۰ ویقی ھو نی, ْ 
ھی ریعت جائر آخرتة لی الاب کما قال الإمام رو و پت الہ 27 
لس شی ٰ .ت-.239۹ 
قوله: (علی سا شاھدتاٴمن: ظاھر الأامر) وھو خروج وت فان جا 
السرقة وقولیم ات کر و ہہ تپ یا تو سیت جم من 
غیر پیٹ . ٰ ٌَ 
ثوله: (وقری+ سرق أي سب لی المركة) فا (شکال أصلاً لکن ھذہ القراءة منفولة 
عن ابن عباس زضي اللہ تعالی عنھما ولیست ہمتواترۃ فالإشکال اق علی القراءة الجتواترۃ 
ولذا جعلھا أصلا صلاً وتصدی لدفع الإشکال جواہاً. ۲ ْ 
قوله: (وما شھدنا عليه :إلا بما علمنا بأن راپنا اواشوتر نسیب سای 
الحال فلا ندري أنه سرق او برق ودس الصاغ في رحلہ) وما شھدنا إلا بما علمنا أي ہما 
غلب علی ظننا فإن العلم ھنالیس بمعنی الجازم المظابقة للواقع فإنْ وجدان الصواع في 
زحله لا یدل علی السرقة یقیناٴلاختمال أنه دس فیه کما۔جملوا بضاعتھم فی رحالھم إلا أن 
بینھما فرقاً وھو أن بہضاعتھم مما لا یحتمل وضعھا في رحالھم من قبلھم بخلاف الصواع 
فإنه یحتمل وضع أخیھم بنفسۂ والسرقة منھم فلذا غلب ظنھم ھنا علی السرقة فشہدوا بناء 


فور مرف (الاہا) 37.:,م٭سسى-سسسیسہسىى-ے مت نے ٹم م۱۹ ۶٭ 
علی الظن کذا قالوا ویرد عليه أن الشھادۂ لا بد فیھا من علم قاطع قال غلبه السلام إذا 
علمت مثل الشمس فاشھد وما ذکرہ الفاضل المحشی من ان ھذا القدر من الاغتقاد یکفی 
فی الشھادۃ ضعیف فالآولی أن المراد بالشھادۃ الإخبار لا الشھادة المعروفة لقیام 'القزینة 
علی خلافھا لا یری أن فولھم: رما کنا للغیب حافظین ہ4 [یوسف: ۸۱] یدل علی ذكٌ 
علی ما قدمه المص من الاحتمالین حیث قال فلا ندري أي درایة چازمة أنه سرق. 
قوله: (او ما کنا للعواقب عالمین فلم ندر حین أعطیناك الموثق أئه سبسرق) أي 
المراد بہ یجوز أن یکون عواقب الأمور وما پھر المستقبلة فیکون ھذا القول 
اعتذاراً من عدم وفائھم بالموثق لکن لقلة مناسبتہ ہما قبله آخرہ وضعفه وقوله عالمین إشارۃ 
إلی أُن حافظین بمعنی عالمین إذا الحفظ یلزم العلم أو یستلزمه . 

قولە : (أو |نك تصاب بە کما أصبت ہیوسف) تردید فی العبارۃ والمال واحد . 


سی ا کس ج ےد ضر ے عب حر گا 


قوله تعالی : ول النََيَة الِی کا ہا وألیبر الی أفْلنا ہا نا لسر خون لیا 

قوله: (یعنون مصر أو قربة بقربھا لحقھم المنادي فُیھا) یعنون مصر إذ القریة مشتقة 
من قریت أي جمعت تقول قریت الماء في الحوض أي جمعتہ فھي في الأصل اسم للمکان 
الذي یجتمع فیه القوم وقد یطلق عليه مجازا وقوله تعالی: : فؤواسآل القربةہ4 [یوسف: ۲) 
یحتمل الوجھین وقال الراغب هي اسم للموضع وللناس جٍ جمیعاً ویستعمل في کل واحد 
مٹھما کذا فی اللباب في آوائل البقرة قوله اسم للمکان لی سر تال عام للمدینة 
والٹریة المقاہلة لھا ولذا چوڑ المص إرادة کل واحدۃ مٹھا وقدم الأول لأتھم ردوا إلی مصر 
کما مر واختارہ المص إِذ قولھم التی کنا فیھا یلائمه أشد الملائمة ثم جوز الاحتمال الٹاني 
علی تقدیر عدم ردھم إلی مصر ومعنی قوله حینثدِ التي کنا فیھا حین استخراج الصواع من 
ہے سیر حا سی سار علے سای راک علق الارن اتا بطول مکٹھم 
تک آے سی ناو ضا 

توله : (والمعنی آرسل إلی أھلھا) ویدل النص عليه اقتضاء إذ من هو في الکنعان لا 
مساغ لە للسؤال عمن ہو في مصر إلا بطریق الرسال فھو لازم متقدم للسؤال . 

قولهہ: وو وہ مرو می وک ا 
الرسول سفیراً محضاً فسؤالھم سال بعقوب فلذا نالوا لە أرسل إلی أملھا واسألھم 
مجازاً بکونە أمرا. 

قولە : زوأصحاب العیر التي ٹوجھنا فیھم) یحتمل ان یکون تقدیر المضاف أو یکون 
مجازاً مرسلاً قد مر توضیحہ قریباً فی قوله: هایتھا العیرہ* [یرسف: ۰] توجھا فیھم قیل 
فیه إشارة إلی کثرتھم وأنھم کانوا مغمورین بینھم وکنا معھم کالتعلیل لە انتھی . ولو قیل إِنَ 
إدخال مع الذڈي یدخل علی المتبوع یدل علی أن أصحاب العیر متبوع لکان أوضح . 

قوله: (وکنا معھم) لا یبعد أن یکون إشارۃ إلی أن لفظة في بمعنی مع . 


رھ ک 00 ٤‏ عورۃ یوسف/ الایة: ۸۳۴ 
ان قولہ: (ثاکید فی مُحل سر رب یر سم ما 
مصادرۃ بل المدعي (ذا قدم الذلیل القاطع علی صدقه یقول بعد وأنا لصادق' تل نعیجة: 
بعد إہراز حجة غایته ذکر بالواو فلا ضیر فيه ولو حمله المص علی ما ذکرنا لکان أسَلمن: 
التکلف إذ کونە محل سے عو کی سس ا التاکید بالجملة الاسمنة 03 
واللام فلا یفید القسم غایتہ آئە ہمئزلة القسم في تأکید الکلام ا مسق ضرم 


قولہ تعالی: فال ہق سآ لیک ششک ما ص سچ و سک بای پھنر 
- ات مو اَل أ اھہھویم 


قوله: ٹپ + ۰۱٢۷٢۷۹۹‏ 
إیجاز آکٹر من جملة لظھور قریئة قویة . ۱ ۱ 

قولہ: (قال بل سولٹ٤*‏ [یوسف : ۳ 00107 وہل 20س+- 
یتضمنه کلامھم من الدعاء البزاءۃ عن التسیب فیما نزل بە کأنه قال لم یکن الأمر کذلك 

من أن الملك أخذ ابنك بسبب السرقة بل زینت لکم نفسکم أمراً عظیماً من قولھم 
جزاؤہ من وجد في رحله وھم وإن لم یقصدوا بە أخذ أخیھم بخصوصہ لکن الآمز وقم 
کذلك بسبب فتواعم فیما منالك وعن ھذا قال یعقوب عليه السلام بل زینت وإلیٰ 'ھذا 
التفصیل أشار بقوله وإلا فما آدری الملك إت الخ فعلم آن الاضطراب في أول القصة 
من صریح کلامھم وھنا لا بتضمنہ کلامھم لا من صریحہ فإِنھم صادقون فی . 7 

قوله: اسر تر رسید رالا تنا آتری اعت آن اشصارق پروی کسی 
صفة أمراً ولا یخفی أن الأحسین أي أمراً آردتموہ وترك المزج والمعنی اُردتموہ فقررئموہ! 
وإن کنتم غافلین عما قعلوہ منْ دس الصواع في رحل و بی و لاہ 
مؤدیاً إلی الْأخذ المزبور 08 بخصوصه عوتبوا بذلك أي فامري ضیز جمیل أو 
تو یل اضل ٴ 293 

قولە: یوسف علیہ لسلام وہنیامین واخبھما الذي توقف بمصر) إذ تناهي اذ الشدة 
عو ہمپوث رب تو ریت 


قولٰة: لٹی برع ولعل مفارقھم لخیر کثرونقع غفیر لا ام علیہ 
اللطیف الٰخبیر . 


قولہ: أي فلما رجعوا إلی أپیھم وقالزا لە ما قال لھم آخوہ قال : بل سولت4([یزسٔف ۸۳ 
ولا ہد من ھذا التقدیر فإنه تولاہ لا یرتبط قال: فبل سولت لکم4 [یوسف: ۸۳] ہما قیلہ-_. 


سور بوسف/ البة: ۸٤‏ پر3 
ول تسا ی: وتول عنہم وقال بکاسٹی على بوسف وایضت عستاہ پرنت الَحرتِ فھو 


کلبۂ لھا 

قوله: (وأعرض عنھم کراعة لما صادف منھم) . 

قولە: (أی یا آسفی تعالی) بفتح اللام وسکون الیاء أمر من التعالي ومؤنٹ أُصله 
تعالیي فاعل فصار تعالی . 

قولە : (فھذا أوانك والأسف أشد الحزن والحسرۃ والألف بدل من یاء المتکلم) فھذہ 
الفاء للتعلیل ای لأن ھذا أوالك بکسر الکاف إشارة إلی ما مر من أُن نداء ما لا یعقل إشارة 
إلی ما حل بە من الأسف وتوطین النفس لە کأنه یطلب إ|قباله والکلام في نداله استعارة 
مکتیة أولاً قد مر فی توضیح قولە: قال یا بشری ھذا غلام4 [بوسف : ۹] الایة. 

قولہ: (وإنما تأاسف علی بوسف دون أخویه والحادث رزژؤھما لان رزأہ کان قاعدۃ 
المصیبات غضاً) رزژھما بضم الراء المھملة وسکون الزاي المعجمة وھو المصیبة قوله لان 
رزءہ أي یوسف علة للحصر المذکور قاعدۃ المصیبات أي أصلھا وأسسھا فکلما عرضت لە 
مصیبة ذکرتە بمصیبة یوسف عليه السلام وکان أي رزہ یوسف غضاً أي طریاً غیر زائل عن 
تخبله سوی اشتغال ما حظة جلال ورہ وجماله وتلدذہ بتعذہ . 

قولە: (أخذا) أي ذلك الرزء. 

قوله : (ہمجامع قلبہ) بحیث لا یکاد أن یصبر عنە . 

قولہ: (ولأنه کان واثقاً بحیاتھما دون حیاتہ) ولعل ھذا قبل سؤاله عن عزائیل حیاته 
فاخبر بعدم انتقاله فلا ینافيی ما سیأتي في تفسیر قوله تعالی : طظوأعلم من الل ما لا 
تعلمون 4 [یوسف: ]۸٦۲‏ قیل وفی أسفاً ویوسف تجنیس نفیس وقع من غیر تکلف . 

قولہ : (وٹٰی الحدیث لم تعط أمة من الأمم طٛإنا للہ وإنا إليه راجعون* [البقرة: ۰ ]٥٥‏ عمند 
نت رت اس تق شور ےت 
وقال چیا أسفی۹4) رواہ الطبرانی وابن مردویه والبيھقي عن شعیب الویمان عن سعید بن جبیر 
ومعنی قولە لم تعط أي آنھم لم یعلموہ ولم یوفقوا لە ولم یوح نبیھم ذلك لم بسترجع أي لم 
یتل ظإإنا لل4 [البقرۃ: ٦‏ لایة إلا مع آئه نبي صدیق فما ظلك بالامم 
209000000١‏ س۹شیلبتیتت3002-7000ِِ 778 ا 

قوله : والحادث رزژھما الرزء بضم الراء المھملة وسکون الزاء المعجمة المصیبة أي الظاھر 
ان ناأآسمف پعقوب علی بنیامین وروبیل لن الئہمصمےة الحادثة هي مصیبتھما لکن آفرد یوسف في 
لاعت عله ولم یذکر ہتبامین وروبیل لآأن مصیبته ہوسف کانت فاعدۃ المصائب مع أله کان غضا 

قوله: -- أي لم یقل: نا ل وانا إلیه راجعون4 [البقرة: ]٣٥١‏ ہل قال: قڑیا 
آسفی4 [بوسف: ۸۰]. 


ْ ۸4 صورة یوسف/ الایة:‎ ٤ ٣ 


قوله : (لکٹرۃ اا2 ا ا ا رر ار 
العین وسببە القریب کثرة البکاء فأقیم سبب السبب مقام األسبب تنبیھاً لکمالکشببیة کان 
العبرة محقت سوادھا قوله کن المفیدة للتشبیہ مشیر إلی أن الکلام محمول علی التظیّلِذ ولا 
ابضاض حقیقة بل لما کان دموعہ مستولیة ومستمرة ة یری في الظاعر أن سوادھما زال وبق 
بیاضہ فلا ضعف لبصرہ وو الذي اختارہ الواحدي کما نقل عنه ألإمام لرازی :وو الحقیق ٰ 
بالقبول المرض عند رباب العقول۔ ۱ 


قولە: (وقیل ضعف یصوٰہ) فحبتِ الابیضاض علی ظاھرہ لکن الابیضاغی لیس بالغا 
ہمرتبة یمنع الرؤیة بالکلیة بل یمنع کمالھا لیصح المقابلة بینه وہین قوله وقیل عميٰ فإن الابیاص 
لی ہذا التقدیر غلب علی السواد پالمرۃ ة فمنع الرؤیة بالکلیة فالاحتمالات ثلائة اقواھا أولیھا 
وأخسھا أخریھا وقیل هذا هو !لظاھر لقوله تعالی: لفارتد بصیراأچ4 [یوسف: :٦]انٹھی:‏ 
والعمی وإِن جاز للابیاء علیھم السلام لکن مھنا أمکن خلافہ یجب آو یحسن اختیارہ کنا قیما.. 
نحن فیه فإله لما ساغ الاحتمال الأول لا یحسن أن بذھب إلی غیرہ إلا علی وجہ الاحتمال دون 
الأاختیار وأما قوله تعالی : فإفارند بصیراً4 [یوسف : ]۹٦‏ فمعناہ فارتد بصیراً علیٰ وجه الکمال 
بأعات العبرآت لزرال ال سس شراب مو کہ ْ 
الإبصار (قریء من الحون). ٍ. 


قوله: زرم ای خر افافف رلعاء مدع لان ذلك قص علینا بلا 
إانکار لکن پبشترط خلوہ عن ‏ الضیاحة والنیاحة ولطم الخدود والصدور وشق اتحرت 3 
وتمزیق الثیاب والنوح مثل الکلاب فإن ذلك حرام وفي الحدث إشارۃ إليه حیث قالِ عليه ٰ 
السلام: اولا نقول ما یسخط الرب ولا نفعل ایضساً ما لا رضی'بە الرب؟ لم'یذکرہ لذلالة 
ولا نقوله عليه کقوله تعالی : ٭إسرابیل تقیکم الحر4 [النحل: ۱ الایة ۔ ٰ ٠‏ 

قولە: (ومل آنثال ڈلك لا ندخل تحت اکایف فان ل من یملك نے عند الائد 
ولعل آمثال ذلك) من التأسف' والبکاء عند التفجع أي المصیبة إن آرید بالتاسف الحْزنا _ 
بالقلب فلا کلام في عدم دخوله تحت التکلیف کالبکاء لکن لا یلائم ما سبق من أن المراد 
بە القول ینحو یا أسفي ویا حسرتا وإن أرید بہ القول المذکور نعدم دخوله تحت .التکلیف 
منظور قیە إذ مُا لا یدخل تح التکلیف ما یمتنع والقول المذکور مما یمکن :والمخلص 
سن اتی الس ور پر نتر ا کالگاہ مه فمالدری اض سی 
عدم مناسبته لما سبق ثم إنە لما لم یدخل أمثال ذلك تحت التکلیف فقوله ولغل أمثالٰ ذلك 
ےک ہویدت دلیل علی جواز التأسف کأنه قیل ولعل بجع ترکھا: 


قوله: فئہ قل سن یمک قسہ دقع لما بقل کیف بصح مل ہڈا الاہف علی عقرب دی 
ہے و نے کہ بے ہپ وہ تو جج و وڈ 


سورةتیرسف/ الایف: ۸٤‏ ...................._._.. .. ٹ ۶ے .. .ھ۰٦4‏ 


غیر مقدور للبشر فضلا عن الجواز وصیغة الترجی إما لکونە عادة الْعَظلْعَاء من البیان 
بالطمع والتثرجي في مقام الجزم والقطعي أو لکونە یمکن المناقشة في عدم ذولِ آمثٹال 
ذلك تحت التکلیف بعدم الالتفات إلی سببھا أو توطین النفس علی الصہر عَليّھا و 
استغراق ملاحظۂ جلال اش تعالی وجماله بحیث لا یخطر بباله ما سراہ وکل ذلٹ 
منقول من کبار السالکین الواصلین . 

قوله: (ولقد بکی رسول اللہ پل علی ولدہ ابراھیم) یجوز ان یکون ہکاء رسول اللہ _. 
علیہ السلام وحزنه إعلاماً بالجواز للأمة لا لعدم الصبر علی الکربة والمصیبة فلا ینافي ما 
سبق منا من التحقیق الوفیة . 

قولہ: (وقال القلب یجڑع والعین تدمع ولا نقول ما یسخط الرب وإنا عليك یا 
إہراھیم لمحزونون) القلب أي جنسه وکذا العین أي جنسە فیدخل قلب المنیف دخولا أولیً 
أو قلبي وعبني علی ان اللام عوض عن المضاف إليه أو للعھد الخارجي ویحتمل أن یراد 
قلب غیرہ وعین غیرہ عليه السلام رمزأً إلی أنه عليه السلام مستخرق لمعرفة اللہ تعالی 
وصفاتہ العلی بحیث لا بخطر بباله ما سوی ویژیدہ قوله عليه السلام: ‏ وإنا علیك؟ بصیغة 
المتکلم مع الغیر ویکون بکاؤہ حینثذِ بکاء الاجلال والخشیة لا بکاء الکربة والمصیبة الا 
یری أن واحداً من کبار أمته ابن الفارض قال ولو خطرت لی فی سواك إرادة علی خاطري 
سھوأً حکمت بردتی فکیف یقال إنه خطر في خاطرہ المنیف ما سواہ فمنعه عن ملاحظة 
جلالە وجماله والل اأعلم بالصواب واليه المرجع والمآب . 

قولە: (مملوء من الغیظ علی أولادہ ممسك لە فی قلبه لا یظھرہ) مملوء من الخیظ 
قیل ففیہ استعارة مکنیة وتخییلیة ممسك لە في قلبہ ولا یظھرہ ومع ذلك لا یمنعه طرفة عین 
عن الذکر والفکر ہانشراح صدرہ وفسخه قلبه بحیث بسع مناجاۃ الحق والتوجه إلی الخلق . 

قوله: (فعیل بمعئی مفعول کقولە: ڈوھو مکظوم* [القلم: ]٦۸‏ من کظم السقاء إذا 
أشدہ علی ملئهہ) وبھذا یظھر وجه کون فھو کظیم استعارۃ مکنیة وتخییلیة لکن بقي الکلام 
فی آلە ذکر فيه الطرفین علی ما هو الظاحر فکیف ساغ الاستعارۃ ویمکن في دفعه العنایة 
توله علی مكئەه أی ملانا . 

قولە: (أو بمعتی فاعل کقولہ: ٭والکاظمین4 [آل عمران: ]٣۳١‏ من کظم الفیظ إذا 
اجترعه) والمعنی حینثٍ فھو کظیم أي شدید التجرع للغیظ أو الحزن لآنە شکی إِلی الملك 
الاعلی ولم یشك إلی غیر المولی. 


قوله: ممسك لە فی قليك لا یظھرہ معنی الإمساک وعدم الإظھار مستفاد من أصل معنی 
الكظم فإه من کظم السقاء إذا شدہ فإنه إذا شد قم السقاء یکون ما فیه مستوراً مخفیأً قوله من كظم 
الغیظ إذا اجترعه فعلی ھذا أ٘یضاً فیه معنی السٹر والاخفاء. 

قولە: أي لا تفتا یرید أن لفظ لا محذوف مقدر قبل تفتؤ أي لا تزال تذکر یوسف . 


وڈ 


شورہ 0+00 ۵م 


قوله : (واصله کظم لہعیر جرثہ إذا ردھا في جوفہ) ند ففيه أیضا استعارن 


سے سو یت ۴ ہب 


قول تعالی: را اق قنيڑا تفر شک كَق کرک کت از تکڑو رے 
الْمَيْهنَ (یعا ٰ ۱ ۱ 
قوله: سپ وسجصجوسوشے تکفن 
أولا لی حذف لا ٹم صرح بم ثانیاً وعن مجامد لا تفٹر من حبہ وآوله الزمخشزي بقوله 
کأئه جعل الفتؤ والفتور أخوین یقال ما فتیء بفعل کذا ال أوس ومعنی.أخوین متلازمین لا 
أنه بمعناہ أشار إليه بقوله کأنە بجعل الخ . بعنی أن فتی بمعلی فتر ولکن لیس بالمثناۃ بل هو 
رفا کا نی ااستاع ے لات ای انا کی قیام ای لا فقاو و 
في معنی وھو کثیر انٹھی الام کذلك لکن یحتاج إلی نقله من أئمة اللغات ولا یجري فیہ 
القیاس وتاویل الزمخشري هو المعول عليه:-_ 2-- 
قوله: (کما في قولە: .×× 
587 ت. ھ بب ٰ ٴ 
نا جس ھ۶ رھ سھ تم اھ 
مین اللہ یروی بالرفع علی أنهٴخبر مبتدأ محذوف أي یمیئي یمین اللہ وبالنصب 'علی:حذف 
الاڈیصال وأاصله ویمین الله بالجر ثم حذف الجار فکان منصرباأً والرفع هو المشھور وآخرہ 
ولو قطعوا رأسي لديك وأوصالي والاوصال جمع وصل بکسر الاو وسکون افادامید 
وھي الأعضاء وقیل المفاصل وَقیل ملتقی کل عظمین في الجسد . ٴ ۲ 
قوله: (لأآنه لا یلتبس بالإثیات نان نے زا سی سد خازیت زان اھ 
النغی) وعلامة الإثبات :هي اللام ونون التأکید وھما یلزمان جوابٰ القسم سو لو 
سوستو وذ و ہر در یہ ہیں سے سی ٰ ْ 
قوله : (مریضاً مشفیاً علی الھلاك) أي مشرفاً قریباً: 
قولهٰ: رم فضرتی ای انان اد مرا اتب مد ٰ 
قولە: سن سر سپ سے سو 
دادعا ٴ ْ ۱ 
قوله: (والتعت بالکسر کدتف' ودنف ود قریء بە وبضمتین کجب) عم أى ا امت 


قولے: 7 قاعداً أي لا أبرْح قاعداً هھنا والاستشھاد بە لأئه من معنی الأفعال الناقصة كذلك 
وحذف من أوله کلمة لا کالذي' مکل بە وھو تفٹؤ وفي الکشاف تفتؤ أراد لا تفتؤ بحدف :حرف 
النقي لأنہ لا یلتیٔس بالإثبات لأئه لو کان للاإثبات لم یکن بد من اللام زالنون قولہ: وت کے 
بنصب یمین علی المصدریة لفعل القسم المحذوف کما في أقسم قسم الل.. ۱ ۱ 
قولە : والٹعت بالکسر اسم' حذر وائمراد باللعت الصفة المشثقة . 


سور َترَتترالائات ا۸ہ مم تیسےم ‏ ہش وی یت تے 5:۹۷ 


المشبھة حرضاً بالکسر أي بکسر الراء کدنف بفتح النون مصدر ودنف بکمِیَن النون صفة 
مشبهة بمعنی حرضاً وقد قریء به أي بالکسر وفریء أیضاً ہضحتین. 

ٹولە: (من المیتین) قبل یحتمل أن یکون أو إ|ضرابیة فلا یرد أنَ حقه التقدیمعلی 
فوله تکون حرضاً وإن کان للتردید فھي لمنع الخلو ونقدیمه علی ترتیب الوجود کما فيٰ 
قولہ: لا تاخذہ سنة ولا نوم4 [البقرۃ: ]٥٥٢‏ انتھی ولما کان التردید حسناً بھذا الوجه لا 
یحسن حمله علی ال ضراب . 

توله تعالی: قَالَ إِتَا لَشَکا بی مَعَرت إِل الہ رََمَلَع یرے الو مال کثثرت لگا 

قولە: (ھمي الذي لا أقدر الصبر عليه من البٹ بمعتی النشر) ھمي الذي تفسیر للبٹ 
لقولہ من الیٹو٭'' لا أقدر الصبر عليه وفيه تأبید لما قلنا من أن المراد من التأسف الذي لا 
یدخل تحت التکلیف حزن''' القلب وھمه وتعدیة أقدر بعلی لعضمنه معنی أطیق . 

قولہ: (لا إلی أحد منکم ومن غیرکم) ویؤید ھذا کون القائل لیعقوب عليه السلام : 
تالل تفتؤ إخوۃ بورسف٤4‏ عليه السلام والقول بأنه غیرھم من اتباعه ضعیف . 

قولەه: (فخلونی وشکایتي) الواو بمعنی مع وفيه تنبيه علی ان الغرض من ھذا الکلام 

قوله: (من صنعه ورحمته) أشار إلی حذف مضاف وکلمة من بیاثیة قدمت علی 
المبین وھو ما فی فما لا تعلمون*4 (یوسف : ۲۸۳. 

قولەہ: (وأنه لا یخیب داعيه ولایدع الملحیء إليه آو من اللہ بنوع من الإلھام ما لا" 
تعلموث) بیان کمال علمه ہرحمتہ وصنعہ قوله ولا یدع أي ولا یعامل معاملة الترك أو من 
اللہ تعالی بلا تقدبر مضاف وکلمة من ابتدائیة علی ھذا التقدیر ولو قدمه علی ما قدمه لکان 
أسلم من التکلف من حیاۃ یوسف عليه السلام أي المراد من ما ھنا حیاۃ یوسف وھو وإن 
کان عاماً لکن بمعونة المقام یبخص وکون حیاة یوسف ھنا من مقتضیات المقام مما لا 
ارتیاب فیه لأولی الأفھام . 

قوله: (من حیاۃ یوسف قیل رأی ملك الموت في المنام فسأله عنه فقال هو حي وقیل 
علم من رؤیا یوسف أنە لا یموت) من الرؤیا لا من الرژیة لقوله في المنام ورژیا الأنبیاء من 
قبیل الوحی فلا فرق بین الرؤیا وبین الرؤیة في الیقظة فلا وجه للاعتراض بأن قوله في 
المنام باطل روایة ودرایة لأن النبی عليه السلام بری الملائکة یقظة فلا حاجة إلی جعله 
مناماً انتھی. وغرابته لا یخفی إذ أثمة الأصول صرحوا بأن إلھام الٹبيی عليه السلام حجة 


)١(‏ والڑنسان إذا بث شکواہ إلی الش کان في زمرۃ المحسئین کما قال عليه السلام: أعوذ برضاك من 
سخطك٢‏ الحدیٹ . 
)٢(‏ والحزن إذا سترہ الانسان کان ھما وإذا ذکر لغیرہ کان بثاً غقالوا البث أشد الحزن والحزن أشد الھم . 


دانگ مبورة پوسلف/ الایة: ۸۷ 


قاطة والرڈیا من قیل الالھام والقائل لا ینکر رزیةالنیي علیہ السلام یقظة یہ اق الرویا۔ 

ي المنام وھو من الإألھام ومٹل ھذا:الاعتراض مما یعاب عند العلماء ٭ الأعلاموقیل' وتذ 
آخرج ابن آبي حاتم عن النضز أنه قال بلغٹي أن نَعقوب عليه السلام مکٹ اریعة زَکإْرين ْ 
چو پیوایی+ پواہ ہہ سأسومہپساں :وسدکم 
الموت فقال آنشلك بإله یعقوب عليه السلام مل قبضت روح یوسف قال لا فعند ذلك 
قال : ہیا بني اذھبوا 4 [یوسف: ۷ الخ انٹھی وھذہ روایة أخری غیر الروایة الاولئ قوله 
لا یدري آیوسف حي الخ. . مخالف لما قیل علم من رؤیا یرسف الخ . - 
فولە: و می و عمس + عہ: 0 
جے بس ... ٰ ٰ 


قوله تعالی: سی اک کرای لت لد رکا شراب لاق 
ایل ین زع ا ال لئ الک لگا "7 
قوله: راز شہنا فسورانی سترااراسلی کب اسنا ایب ۱ 
میں مس دلو سر رر سر سی چ تہ وقریء بالجیم ۱ 
في الشر وإنما أمرمم بالتحسس لما مر من رڑیا الملك أو من رؤیا یوسف وقیل لما رس 
من ذکر إکرامہ لھم وما هو عليه من أنە لیس من الفراعنة ولا یخفی ضعفهہ أما أولاّ فلانہ لا ۲ 
یلائم قوله: ٭وأعلم من اش ما لا نعلمرن4 آیوسف: ]۸٦‏ علی ما فسرہ المصنف وأما 
ثانیاً فلان عدم کونە من الفراعنة لا یتوھم منە أنه یرسف فضلاً عن العلم بۂ نعم لو قیل إله: 
س سوب سی سو سد ہر ہج ہی 
الملك لم یبعد. ٣‏ : 
قوله: (لا تقنطرا4 [الزمر : ۴ من فرجہ وتنفیسہ وقریہ لم ریع/ ل4 
زیوسف : ۷] اي من رحمتہ العي یحیي بھا العباد) وتنفیسە أي تخلیصه من الکربة والشدۃ ۱ 
حین نزولھا علیکم أو من تخلیصه إیاکم من مذہ النازلة وھذا او وو لقولۃ 
فتحسسوا من یوسف*ہ (یوسف: ۸۷] الأیة أصل الروح بفتح الراء النفس کما قاله 
الاب ٹم استمیر للفرچ لمشابیتہ لاہ فی بخش الصفاء والفخلیمی من الجوی من روح اھ 
بضم الراء چو یسیو سای وو ام کو بر جو دید للرحمة 
سی سا سر فان ن الروح سبب الحیاۃ الحسیة فمساسه علی ھهلہ القراءة مو 
اریم فا ان ایل ۷ا ود راب 4 /اصییی ۰"( 
القراءة الأولی . 


ثوله: والتحسس بالحاء اھملة تطلب الإحساس وقری۔ لجیم کما قریء پالحاء وہالجیم 
فی الحجرات: . .××“ 


سورة یو ست/ الاڈ ۸۸1 .._چیے سے سس چو ر ھ9 _____رہے 5:۴۹ 

قوله: (باش وصفائهہ) خصھا بالذکر إذ الیاس ینشأ من الکفر بالل وَضَلِفاته ولا مدخل 
فیه للکفر بسائر المؤمن به ہل الکفر بصفاته لکن الکفر بھا یسعلزم الکفر بتمالی فلذا 
تعرض بە. 

قولە: (فإن العارف) أی ہاللۂ وصفائہ کالروح والرحمة . 

قوله: (لا بقنط من رحمته فی شیء من الأحوال) من البأساء والنعماء وإنما فال من 
رحمته ٹاشارة إِلی أن الفرج من الرحمة فعلم من قولہ: شظٛإنہ لا یباس4 [یوسف: ۸۷] ان 
الٹھی عن الیاأس للتھیج والتلبیت علی ما ھم عليه من رجاء الفرج والرحمة. 

قوله تعالی : فَلَنَا مَعَرا عو قَالريَكايجا السَرز مَتَن وھ ار شا بضع معن 
فاؤف نا الَكَز َکََذَفَ کا الله ری انيد لھا 

قوله: (بعد ما رجعوا إلی مصر رجعة ثانیة) أشار بە إلی أنْ في الکلام حذف إیجاز 
اي رجعوا إلی مصر بعد وصیة أبیھم ودخلوا علی الملك فلما دخلوا عليه فالوا یا أبھا 
العزیز نادوا به استعطافا. 

قولە: (شدۃ الجوع) إذ الضر ظاھر في تلك الشدۃ . 

قوله: (ردیة آو قلبلة) وقد تکون کثیرۃ وبینھما عموم وخصوص من وجہ إذ الردیة قد 
تکون قلیلة وقد تکون کثیرۃ وکذا القلیلة قد تکون ردیة وقد تکون جیدۃ فلفظة أو لمنع 
الخلو فقط . 

ثوله: (ترد وتدقع) بیان وجه التعبیر بالمزجاۃ إذ معنی التزجئة الدفع والرمي فأرید بھا 
لازمھا فکنی بھا عن القلیل والردي لأنە لعدم الاعتناء بە یرمی ویطرح أما ای طامر وآما 
القلیل فلان المراد بە القلة بالنسبة إلی السلعة المطلوبة فحینتلٍ یرمي وإن کان جیدا. 

قوله: (رغبة عنھا من أزجیته إذا دفعثه ومنه تزجثة الزمان) أي دفعه بالأمر القلیل 
والصبر عليهہ حتی یتقضی کما قیل درج الاأیام تندرج وہیوت الھم لا تلج . 

قوله: (وقیل کانت دراھم زیوفاً) مذا شروع في بیان کونھا ردیة أو قلیلة علی 
التفصیل کانت دراھم زبوفا ولو کانت کثپرۃ وھو ما یردہ بیت المال دون التجار . 

قولہ: (وقیل صوفاً وسمناً وقیل الصنوبر وحبة الخضراء وقیل الأقط وسویق المقل) 


قوله: بعد ما رجعوا إلی مصر رجعة ثانیة لا بد في ربط قوله ٭إفلما دخلواہ* بما قبله من 
تقدیر ھذا الکلام والفاء فی فلما فاء فصیحة لانبائہ وإفصاحہ عن المحذوف فکانه قیل: فرجعوا 
إلی مصر هففلما دخلوا عليه قالوا4 [یرسف: ۸۸] الایة . 

ٹثوله: ومنه تزجیة الزمان أي تنفیذہ من الزجاء وھو النفاذ فی الأمر بقال فلان آزجی بھذا 
الأمر من فلان أي آشد اذا فی ملە. ۱ 

قوله: وحبة الخضراء وعی ثمرۃ شجرۃ الیطم وقد یسمی الکبار منھا الہطم وفي ثمرتھا قبض 


۸۸ سورة یوٰشف/ الاب‎ ٠ 


ظامرہ أٹھما قلیلان 7ص ہ' رکذا الکلام فی البافی لہ جید عد تر 
۲ وبعضه ردي غیر رائج ولو کثیراً وحبة الخضراہ قال في البحر ھو الفستق لسن الكامي 
هو الحبة ہیی رر وی تپ والمقل هر الذي بسمونه دوماً ھ مور 
درسکون القاف . 

قوله : (ٹائسم لت الکیل) ول نظر انح رغاصا کل متا 7 

قوله: (برد اخینا) فعلیٰ ھذا ألمعنی البضاعة مساویة للسلعة والمراہ 0" 
الاڈ حسان برد أخیھم . ۱ ٰ 

قوله: و بلمسامحة قیول المزجاةا ارعةبلا زان فیکون کالتائد لقولھم: 
ا الذاوف لیا الکب ل4 [یورسف : ۸] وقرینة ھذا المعنی . کک جپك* 
ولٰہ: (أو بالزیادة علی ہا یساویھا اختلف فی آن حرمةالصة مم لاہ علییم 


ومنفعة وعھی حارة یابسة فیھا تسین وانضاج وتلیین وتنقیة وقہض وجلاء قوي ۶7ھ 
من عمق تنفع اُصحاب البلغم والرطوبة ویعقل البطن وینفع الطحال وفیھا قوة ملطمٰة یدر البول _ 
والطمث وھو یسخن الکلیٰ ونواجیھا وبسمنھا ویعین علی الباہ وینفع من ٹھش ذواٹٗ السموم اوھو 
و سط ب ریش شر و سی جو و یرب سر لے ےج 
بنقي الجراحات وینضیح الخراجات الصلبة ویطلق البطن ویخرج الانثْقال اذا اأخذ مه مٹل الہندقۃ 
طی ایض و وو الباردۃ والاعیاء وورقھا بطول الشعر ویدخل في 
الإکحال لحنظ الشعر وعلاج ٹاکل الأجفان . 
قوله: شریق فیل رلہزاملن ضروہائارے کرتیاھ شرب ماش ید 
بعرف بالمقل الأزرق أجود الأززق الصافي إلی حمرة بسیرۂ وھو حار یابس وف تلیین للاورام 
الصلہة ویسھل. الْبلغم والسوداء وینفع أوجاغع قصبة الرلة والسعال المزمن وأوجاع الجنب واوراغ _ 
الحنجرۃ والحق وینقي الرحم وینفع البواسیر وحصاۃ الکلی والمثانة ویدر البول والحیض ومقدار عا _ 
یتناول منه درم وھو مفتح لد الکلی والمثانة محلل للدم الجامد وینفع من لسم الھوام وھوٴ 
یزیل الخنازیر ویطلی بالخل علی السعفة وینفع من عرق النساء والنقرس وقال إسخاق إنه یضر 
بالکید وأنه یصلحه الزعفزان وقیل إنه یضر بالرئة ویصلحہ الکثیر أو قیل إِن المقل یزید في قوۃ 
وت بک وت ور و ہج و کہ و 
الصدر والزیة . ٰ 
ٹولە: 5+0 ھھ "و ھذا مربوط بالوجهە ۷ َھ 
علی ما یساوي البضاعة إذ یرد عليه خیندٍ أن إخوہ پوسف أنبیاۃ ثکیف یجوز الصدقة علیھم ٴومي 
حرام علی نبینا قچ غمن فال إِن:حرمة الصدقة مخصوصۃ بنہینا عليه الصلاة والسلام قال بجوازھا 
وحلھا لسائر الأنبیاء علیھم السلاٍم فالایة دلیل :المجوز وفي الکشاف أورد علی حقٹا فسموا نا هو 
فضل وزیادة لا تلزمہ صدقة لن الصدقات محظورة علی 'الانبیاء وقیل کانت تحل لقیر بنا پل 
وسٹل ابن عیینة عن ذلك فقال ألم تسمٰع وتصدق علینا أراد اُٹھا کانت حلالاً لھم والظامر أنھم 
س- دس سو سید سس ات وی سم جیا کا ۱ 


سورآیورسفب/الایھ: ۸۸ھ سےسمہےے سے م. ‏ .سسسےم۔۔ہ ‏ ك مہ 4١۹٤‏ 
الصلاۃ والسلام أو یختص بنبینا پ2 فإن المراد به قلة البضاعة ہالنسبة إِلی٥الِسلعة‏ فعلم أُن 
ما سبق بخلافه فحینثٍ بلزم التصدق علی الانبیاء علیھم السلام إما لکونھم أنبیاۃجینثذِ وفیہ 
نظر أو لکونھم أبناء النبي یعقوب عليه السلام وآله والآنبیاء وآلھم سواء في ذلك وعن عھنا 
حاول المصنف البیان فقال واختلف الخ فذھب سفیان بن عیینة إلی اختصاص ذلك یکا 
عليه السلام استدلالاً بھذہ الایة ولا یخفی ضعفە أما أولاً فلان الاّیة الكریمة تحتمل غیر 
ھذا المعنی کما بینە المصنف وأما انی فلان الصدقة بمعنی الهبة إذ الاعتبار للمعاني دون 
المبانی ألا یری أن التصدق للغني ھبة والھبة للفقیر صدقة کما صرح بەه الفقھاء وأما ثالئاً 
فلأآنه یجوز أن یکون الفرق بین الأنبیاء وآلھم فیما سوی لبیئا عليه السلام ومن ذھب إلی 
العموم وإن مژڑلاء أنبیاء أو آل نبی والصدقة لا تحل لھم فسر الایة برد الخ ونحوہ مما 
لیس بصدقة أو نقول المحرم إنما هو الصدقة المفروضة وأنت خبیر بأن القول إن ھؤلاء 
أنبیاء فی ذلك الوقت ضعیف لما سیجيء فی تفسیر قولہ تعالی : ل٭قالوا یا آہانا استخفر لاب4 
[بوسف: ۹۷] الاآیة والفرق المذکور لیس بقوی وقد قدمنا ما یفید هنا. 

قولہ: (أحسن الجزاء) إذ جزاء الکریم لا یکون إلا أحسن. 

قولە: (والتصدق التفضل مطلقا) فی الأصل واللغة التفضل أي الإحسان مطلقاً سواء 
کان مما ینبغی به ثواب من ال أو لا ورد الخ ونحوہ من قبیل التصدق فلا دلالة في الآبۃ 
علی جواز أخذ الأنبیاء وآلھم الصدقة المعھودة فی العرف . 

قولە : (ومنه قوله عليه الصلاة والسلام فی القصر ھذہ صدقة تصدق ال بھا علیکم 
فاقیلوا صدقتہ) أي فی شأن قصر المسافر الصلاة ذوات الأربع والحدیث في صحیح 
البخاري وأوردۂ صاحب التوضیح في بحث الرخصة. 

قوله: (لکنہ اختص عرفاً ہما یبتغی بە ٹواب من اللہ تعالی) ولھذا رد الحسن رحمہ اللہ 


نفسہ وقوله: ٛإن اللہ بجزي المتصدقین4 [یورسف: ۸۸] شاعد لذلك لذکر اللہ وجزاثہ أي وینصرہ 
تذببله بفولە: طإٛإن اللہ یجزي المتصدقین ہ4 [یوسف: ۸۸] لن ذکر اللہ یدل علی الاستشماع فیعلم 
ملە أنھم ذکروا لفظ التصدق علی سبیل المسکة والتواضع فطلبوا بالتکلم بطریق المسکنة أن یرق 
قلبه لھم ویرحمھم . 

قولہ: أحسن الجزاء معنی الأحسنیة فی الجزاء مستفاد من إسناد یجزی إلی الل تعالی نإن 
الفعل الصادر عن الملك القادر الغالب علی الجمیع یکون في غایة الکمال والحسن فان الأفعال 
الحسان فی المخلوق حسان الأفعال فکیف إذا کان القاعل خالق الاشیاء ومالك الأمر کلە . 

قوله: والتصدف التفضل مطلقاً أي التصدق في الأصل مطلق التفضل سواء کان علی قصد 
طلب المثوبة من اللہ أو لا لکن خص عرفاً ہما بطلب بە ثواب من اش وفی کلامہ ھذا نوع إشعار 
بوجە طلبھم للتصدق مع کونھم أنبیاء محظورین عن التصدق لھم فإنه إذا آرید بالتصدق اأصل معناہ 
الڈی عو مطلق التفضل لطلب الثواب بصح أن بطلبوا مثل ذلك التفضل والمحظور منھم هو 
العفضل لطلب الثواب کما هو معناہ عرفا۔ 


- ۸۹ ت - ۱ سورۃ یوسف/ الأیا:‎ ٢ 
تعالی علی من سمعہ یقول اللھم تصدق علی أن اللہ لا یتصدق إنما یثصَندق من یبتغی‎ 
بارس و و ہی ٹی رارسا تمر ول کب‎ 
_ بلیغاً یقدر علی التعبیر عن معٹیٔ واحد بطرق مختلقة فیخاف منە سوء الفھم علی أ تیچوز‎ 
دی بی شش ْس بت لو سس ری رس رت وھ‎ 
سی وب پا سو چیہ بوسرت جس‎ 
۱ ۱ ہس‎ 


قوله تعالی: ہل تم ام یشت وابد ۰-- -- 


قوله: پر یس ار سب می مت 
٣‏ کان لا یستطیغ أن یکلمھم إلا بعجز وذلة) أي عل علمتم قبحه قدر المضاف لان الإنساٹ ۱ 
عو مٹسس ھرر یت جو س رو تس وی تی جس 
فبہحه فالسؤال فی الحقیقة التوبة عنه ولٰذا قال المصنف فتبتم عنه وڈکر القیح: للٹوسل: إلیه 
لو ھر ا ماناخاشان بأخیه بنیامین فقال إفرادہ أي تفریقه عن یوسف وإذلاله وتخقیرہ 
وأما ما فعلوہ بیوسف فھو مسِتخن عن البیان لکونه مستوفی البیان إلی الاّن قیل إِذ :نتم 
جاملون متعلق بفعلتم علی هذا التقدیر لە لا یصح عل علمتم قبحه إذ جھلتموہ بل ھل 
و چووسسوس سٹو موہ و پ وہر 
کما فی قوله: ٭ما غرك بربك الکریم٭ [الانفطار: ٦‏ وتخفیف الامر علیھم کأنَ:قیل ۱ 
ولا جھلکم ذل الج لم فعلنمرہ نظر نہ الخصلة الحمیدۃ حیث قابل السیٹةبالستۃ ۱ 
والحصة لنا التخلق بھذہ الصفۂ ۔ ٰ 


توله: (قیحہ فلذلك اقدہتم عليه أو عاقبنہ وإنما قال لك تتصیحاً لھم وتخریض] علی _ 
التعوبة وشفقة علیھم لما رأی من عجزھم وتمسکتھم لا معاتبة وتثریباً وقیل أاعطوہ کتاب 
یعقوب في تخلیص بنیامین وذکروا له ما هو فیه من الحزن علی فقد یوسف وأخيه فقال لھم ۱ 
ذنلك وإِنما جھلھم لان فعلھم کان فعل الجھال) أو عاقبته أي ما آل إليه آفر یوسفب من ۱ 


قولە: ن- ھی نیو ہیں کے عالماً ہما فعله وجعل:الفتل ماضیاً 
وقیدہ بقوله: طإإذ أنتم جاھلرن٭ [یوتف : ۸۹] یفید الحث:علی التوبة یعئي هل: استمر ذلك 
الجھل یح الفعل ام ندور1 بالعلم الموجب للرجوع منہ وتلایہ اتوہ ا العابلِ ا اقجلی لہ 
قبح القبیح لا یتوقف رجوعہ منہ ولھذا الترتیب جاء بالفاء قي قوله: ن الستم٭. - 
قوله: : او لأنھم حینئِ کانوا صبیاناً طیاشین من الطیش وھو خفة العقل فعلی ہذا الوجة یشبا 
"ان یکون قوله: إذ أنٹم جاھلون* [یزسف: ۸۹] تعلیماً منه للاعتذار کما قال موسنی : ٭نعلتھا 
إذا وأنا من الضالین4 [الشعراء:ٴ ]٥٢‏ في جواب ٢وفغلت‏ فعلتك التي فعلت وآأنت من الکافرین4 _ 
[الشعراء: ۱۹] وھم لو طلبوا عذراأئم یجدوا کللك کتولە تعالی: ری ىھت 
[الانفطار : ٦‏ فائه فيه إشارۃ إلیٰ الجواب بأن بقو غرني کرمك یا رب. ٌَ 


۳ء 
النبوة والسلطنۃ والدولۂ الفائقة فعلی مذا مما یکون تلقین الجواب بإٴاَلظامر العتاب 
والاولی ترك ھذا الباب علی أنه لا یلام قولە لا معاتبة وتثریباً وکذا لا یلائم'أََضاً فولە 
وإنما جھلھم وحاصلە أنھم عالمون ذلك لکنھم نزلوا منزلة الجاھل کما ذکرہ والقضل 
للمتقدم أعطوہ عطف علی ما قبله من حیث المعئی لما رأی من عجزھم وتمسکٹھم أدرکته 
الرقة وقل صبرہ قال ذلك وقیل صورۃ المکتوب مکشوفة فی الکشاف . 

قولە: (أو لأنھم کانوا صبیاناً الطیاشین) مخالف لقوله ونحن عصبة أقوباء الخ إلا ان 
یحمل الکلام علی المبالغة في التشبيه کذا قیل فحینثدٍ برجم إلی الوجه الأول إذ کونھم 
مشابھین للصبیان عین کوٹ فعلھم فعل الجھال علی أنه بعد حمل الجھل علی جھلھم 
بعاقبته لا وجه لقوله وإنما جھلھم الخ إلا أن یقال لأنه وجە مرذول والبیان علی الوجه 
الأول المعول الطیش الخفة ولما کان الکلام محمولا علی التشبیه البلیغ لا بس بالتعبیر 
بالطیاش وإلا فمن إساءة الأدب یجب الاحتراز بمقتضی التأدیب . 


قوله تعالی: الا ولک لات بوسنف قال آنا بوشف وھنةا ای قد مالعا 


لد من بتق ونیصضبز فارک عنی دج چر السضستن 


قولە: (استفھام تشریر ولذلك حقق بأن ودخول اللام عليه وقرأً ابن کثٹیر علی 
الإڑیحاب) استفھام تقریر لآأن مقصودہ الاستعلام واستدل عليه بأن تحقیق الکلام بکلمة بکلمة أن 
ودخول اللام عليه قرینة علی أن المراد التقریر لا الاستعلام فإن بین الاستعلام والتحقیق 
المذکور منافرة تامة لکن یرد عليه أنْ قولە: ٢اقال‏ أنا یوسف وھمذا أخيی4 [یوسف : ۹۰] 
یلائم کون الاستفھام علی ظاھرہ حتی لا یبعد أن یقال ]نَ فراءة الڑإیجاب مقدر فيه 
الاستفھام ثم علی ما اختارہ فالفائدة فی إیراد الکلام بالاستفھام الاستغراب والاستعجاب 

کما أشار إليه صاحب الکشاف . 

قولە: (قیل عرفوہ بروائہ وشمائله حین کلمھم بە) وفیه إشارة إلی أٹھم لم یکلمھم بە 

ولم یدنھم قبل ذلك وفیه خفاء إذ تقدم ما یخالف ذلك . 


قوله: قبل عرفوا بروائه ھذا بیان لوجہ الاستفھام عن آنه یوسف قإن مثل ھذا الاستفھام لا 
یکون إلا بعد الظن بثبوت المستفھم منه عندھم في الجملة فھم لما عرفوا برواله وشمائله معرفة ني 
الجملة أنه یوسف استفھموا بقولھم: فٌأئنك لانت یوسف4 [یرسف: ۹۰] الرواء بالضم الرونق 
یقال رجل لە رواء أي لە منظر بھی قال اہن جئی ألنك لأنت بوسف علی حذف خبر إن حتی کاأنہ 
قیل ألنك لغیر یوسف أو أنت یوسف فکانه قیل بل انت یوسف غلما خرج مخرج التوقیف قال آنا 
یوسف وقد جاء عنھم حذف خبر أن قال الأعشی 

(ن مسصسصسلاً وان مسرتحعسلا ولاافی السخر إذسضروامپلا 

آراد أن لنا محلا وأن لٹا مرتحلا فحذف الخبر والکوفیون لم یجوزوا حذف خیر إن إلا إذا 

کان اسمھا ٹکرة ولھذا وج حسن عندنا وإن کان أصحاہنا بجرونە المعرفة أیضاًء 


7 (وقیل ٹبسم فعرلو بناباہ) أي مقدم أسٹانه لصفاٹھا کالدرۃ یدن ود 

قوله : (وقیل رقع التاج عن رأسہ فرآوا علامة بقرنہ تشبہ الشامة البیضاء َْانتلسارۃ 
ویعقوب مثلھا) أي الخال وقذ کائٹ.تلك العلامة'لسارۃ جدۃة یوسف ویعقوب: ای وََلَيعفوب 
ٰ ٴفحذف اللام فنصب خبر کان ومثلھا اسم (من أبي وأمي ذکرہ تعریفاً لنفسہ'بە وتمخْیّماً 
لشاأنہ وإدخالا لہ فی قوله: غؤقد من الل علینا4 [یوسف : ۷ و وجفتر کرای اورسن 
الله علی البلیات أو علی الطاعغات وعن المعاصی). ٰ ۱ 


ٰ قوله: پر سی سی شس موی رای 
والصبر) ولاژیماء أيضاً إلی أنِ التقوی والبصر لا یعتدا بھما بدون إخلاص کما'نبە عليه ني 
آزاش شوہ رت للا مار أضاً إلی علة الحکم أيٴ عدم الإضاعة الإحسانهمٰ مذا کلە إِذا 
حمل الام علی العھد وأما إذا خمل علی الجنس فلا یکون من پاب وضع 'الظاھرٴمُوضع 
الضمیر إلا ان بقال إن من في مُن یتق عام لکل من یعمل المبرات ویحترز عن المنکراٹ:. 
لكنە بعید عن العبارات قالوإ استثناف وثالل قسم فیه معنی التغجب أي تعجبوا من ذلك: 
الإیثار والتمجب باعتہار العادع فإن العادة إیٹار الأقویاء القادرۃ علی الأمور الشاقة . ُ 
قوله تعالی : ت0 
قول: (اخٹازك ہیا ٴي فضل علیدا قبل الإیثار بمعئی الاختیار ویکوٹ معن 
التفضل أیضاً انتھی والظاھر آئه لیس مغایراً للاختیار. ٣‏ 
قفوله: (ہمحسن الصورة وکمال السیرة) أي بالخلشة زالخلق الحمہدۃ یشتمل النقری 
والصبر علی البلوی والشکر علی النعماء وأما نحن فلم نقدر علی الصبر علی:تفضیل آبیٹا 
إیاك علیا فلذا وقعنا ما وقعنا من عاق الوالد وحسد ما ولد فیندفع إشکال الفاضل المحشي۔ 
ٰ توله : (والحال إن شائنا) أی الجملة حالیة والواو رابطة وذو الحال ضمیر علینٰا لکن 
یوھم ھذا أن إیثارہ تعالی إیام مقید ببھڈا القید وخینثلِ کان المعنی لقد آثرك اللہ علیناِپسببٔ _ 
:کونٹا مذنبین وقد قال أولا بسن الصورة وکمال السیرۃ ےھر ری ہو وت 
ساس ای وص اس جس أولی وبالاعتبار آحری . وچ 


ٴ قولہ: فرڈوا علامة بقرنہ القرن السا اتی 0+ سناس ان ذات القرو _ 
اقال الأصمعي أراد قرون شعورعم وکانوا یطولرن ذلك یعرفون به ویقال للرجل قرنان أي ظفیرتان: 
تولہ : کسی و جو ہد یہ ود 
من اللہ علینا4.[یوسف : ٠‏ فالضمائز في بہ ولشأنہ ولە لأخیه. 
قولہ 9یک۷ 1 
رسیں ا نوہ وت تو کک سو ہیں سس دست 
علی وج الاستعارۃ, . ٰ ۱ ْ 


سورۃ یوسف/ الآیة: ۲“ أ٥"‏ 


قوله: (إنا کٹا مذنبین ہما فعلنا معك) أي الخاطی من خطیء الْذْنبٗإذِا تعمد وکان 
بمعنی صار لقوله ہما فعلنا معك أي ہما فعلئاك وإیاتا لم یذکرہ لدخوله فیما فعلْتا معك آو 
لکون المقام مقام اعتذار والاب غیر حاضر حینثدٍ والفعل فیما فعلنا عام للفعل الااني 
والجوارح بل التروك أیضا وترك ما في الکشاف من قوله ولمن صبر لا جرم إن أعزك “اللہ 
9 "مھ" 

قوله تعالی : ٥َالَل‏ تَثَ مَلِکإ الِيٌ بَْیۂ الخ من ایك امن تتا 

قوله: (لاتأئیب عليکم تفعیل من الثرب وھو الشحم الذي یغشی الکرش ٹازالۃ 
کالئجلید) التانیب والتقریع اللوم بعٹف ولما لم یکن التثریب ظامراً می هذا المعنی حاول بیانہ 
فقال تقعیل من الثرب والاشتقاق کما یجري في المشتقات یجری أیضاً فی الجوامد فلا إشکال 
بأن الثرب اسم الشحم وھو جامد قوله للژزالة أي بناء التفعیل للاإزالة ولما لم یکن التفعیل 
مشھوراً في معنی الإزالة أیدہ بقوله کالتجلید بمعنی إزالة الجلد فمعنی التثریب إزالة الثرب . 

قوله: (ناستعیر للتقریع واللوم) اذ بإزالة الشحم یظھر الھزال وھو مما لا یرضی کما 
آنه بالتقریع یظھر العیوب والجامع بیٹھما إزالة ما بە الکمال والجمال فی المشيه بە حسي 
وفی المشہه عقلی معنوي . 

قوله: (الذی یمزق العرض) أي یحزقه آو یفرقه. 

قوله : (ویذھب ماء الوجەه) أيی وجاھته وروتقه فاستعیر الٰماء للوجاهۂ والجامع 
بینھما کونھما سبب العزة وباعث الرفعة وإضافته إلی الوجه لکنە أشرف الاأعضاء ویظھر 
بە جمال الأحیاء . 

قوله: (متعلق بالتثریب أو بالمقدر للجار الواقع خبراً للا تثریب) متعلق بالتثٹریب 
لا ضارباً زیدا ولذا قال أبو البقاء خیر لا عليکم أو الیوم وعليکم متعلق بالظرف آأرو 
بمتعلقه وھو الاستقرار ولا یجوز ان یتعلق بتثریب وإلا لنصب لان اسم لا کالمنادي إٰذا 
عمل نون انتھی إذا کان خبر لا عليکم فالیوم متعلق بالظرف أو بمتعلقه ولم یتعرض لە 
أبو البقاء لانفھامہ بیان علیکم حین کون الیوم خبر لا ولو عکس البیان لکان لە وجه 
وقال ہو حیان لا یجوز تعلق الیوم بتٹریب لأئه مصدر فصل بینه وہین معموله بعلیکم 


قوله : أو بالمقدر للجار الواقع خیراً للا وھو عليکم یعني أو هو متعلق ہما لا تعلق بە عليکم في 
طلا تثریب علیکم4 [یوسف: ۹۴] التقدیر لا تثریب حاصلاً عليکم الیوم علی أن الیوم نصب علی أنه 
ظرف لحاصلاً نصب المفعول فیه ویجرز أن یکون ظرفاً لیغفر في طیغفر ال لکمہ٭ [یوسف: ۹۲] 
فیکوت بشارۃ بالغفران لا دعاء ال صاحب التقریب إذا کان علیکم متعلقاً بالنٹریب فکیف یصح بناء اسم 
لا إذ یکون حینٹلِ مشابھا للمضاف فینبغي حینذِ لن یقال لا تٹریباً عليکم وقد ذکر في ط(غالب لکم4 
[ال عمران: :٦٠‏ لکم لیس معمولا تغالب ولا ثقیل لا غالبا لکم . 


رسس نر ھی ا نر 
لو تعلق به لم یجز بناؤہ لشبهه بالِضاف فلو قیل الخبر محذوف وعليکمؤٛالیوم متعلق 
به أي بتٹریب کائن علیکم آلیوم کان قویأً انٹھی فالاعغراض من وجھین وثقلمولانا_ 
سعدي الجواب عنھما ثم زیفھما ٹم قال ویمکن أن یقال في الجواب عن أضل الْمَنُوالَ 
بأئه لما توسط بین اسم لا وٴمتعلقه خبرھا أشبه الاسم المفرد لعدم الاتصال الصوریٗ 
مجاز بناؤہ انتھی ولا یخفی عليك ان مثل ھذا بحتاج إلی النقل عن الائمة الثقاأت من 
النحاۃ ولا یثبت مثل ذلك بالدرایة بل بالروایة ولعل لھذا قال ویمکن ان یقال الخ لم 
قال في الجواب عن الثاني بأنہ یتسع ۂ في الظروف ما لا یتسع في غیرہ انتھی: ومٹل ھذا 
منقول من العلماء العربیة لکنه لا یفید إذ الاعتراض الاول اق غیر مندقع فالاولی ۱ 
الاکتفاء بما آشار إليه بقوله أو بالمٰقدر والبعض شنع علیھم وقال هو غریبٰ فائه صرح 
في متون الئحو بأن شبه المضاف 'یسمع فيه عدم التنوین نحو لا طالع جبلا ووٴقع فی 
الحدیث الا مائع ثما أعطیت ولا معطي لما منعتٴ باتفاق الرواۃ.فيه وإنما الخلاف فیه 
ہل هو مہنی أو معرب ترك ٹنوینه انتھی . ولا یبخفی علیيك آن متون النحوٴنشحونۂ بأن 
شہیه المضاف معرب منونٴکالمضاف وما نقله لم نطلع عليه ولو ثبٹ ذلك لوجبٔ 
الحمل علی أنه قول مرجوح:لثبوت خلافه في المعتبرات والمعنی لا الربکم یعني علیْ 
کلا التقدیرین والتعبیر بالفعل لظھور أن النظریب المنفیٰ من قبله فیکون حاصل المعني: 
ما ساقه أي رد ہوری عو ری میں سے ود سو بی 7 
تٹریب علیکم٭ [یرسف : .7٦‏ ٰ 
قولہ: (والمعٹی لا أثریکم الیوم الد هو مظته فما ظنکم بسائر الأیام) ای ان نٍ تقییدہ 
بالیوم لیس لوقوع التٹریب في مس سوسری رہ مرش ےج 
التقیید فائدة فیصار 2 المنھزم وھنا الفائدۃ متحققة وهي التتبیه علی ان ن الیوم الذي مو مظلہ _ 


قولہ: والمعنی لا آثر بکمالیوم آلی در حف تھے وا عگ ساط ہت 
بیان فائدة تقیید الترتیب بالیوم فإنہ لو قال: ٭لا تثریب علیکم*4 [یوسف: ۹۲] من بعد لکفی لکن قال 
'الیوم للفائدة المڈذکورة فقوله المعتی لا آثر بکم الیوم مبني علی تعلق الیوم بالتثریبٰ قال ضاحبّ 
الانتصاف ومو الأصح لقولھم: یا آبانا استغفر لنا ذنوبناہچ [یوسف : ۹۷] وقولہ: فلسوف استغفر ‏ 
لکم ربی 4 [یوسف: ۹۸] دلیل علی أئھم کانوا بعد في عھدۃ الذنب ولو کان متعلقاً بیغفر لقطمرا 
بالغفران بإخبار الصدیق قال الطیبي وثو علق بتٹریب لکان یغفر الله لکم دعاء بالمغفرة واإنبي مستجاب 
الدعوۃ فلزم فی ھذا المقام القطم بالغفران أقول قطعھم بالغفران حینثذِ إنما یکون إذا جزموا أن:ْوسف 
نبي وجزمھم بذلك غیر معلوم فإنھم یعرفوئہ بأنه سلطان مصنر وعلمھم بأنه استنباء اللہ تعالی وجمع بین 
النبوۃ والسلطنة علماً جازماً محل شبھة قال الإمام روي عن عطاء ان طلب الحوائج إلی الشبان انجح 
منھا إلی الشیوخ ألا تری [ئی قوله یوسف: 7 0-0 70 4+" 
السلام: فلؤسوف سو لیوسف: ۹۸]: ْ ْ 


سور بوسفہ/الاَیڈق: ۹۲ ۔۔۔۔۔سسہ۔سسسسس ہہ پلصصم . ٦١۷‏ 
لانه ول لقائہ واشتعال نارہ وأآخذ نارہ مع عدم المانم من ذلك فلدفع ذللقَةقال الیوم فبعدہ 
بطریق الاولی إذ المسکوت عنه أولی بالحکم من المنطوق فیدل النظم بدلالة التْص علی أن 
المسکوت عنه وھو سائر الایام أولی بانتفاء الطریب واإلی هذا أشار بقوله فما ظنکم الک 

قولە: (أو بقولہ یغفر اللہ لکم4 [یوسف : ۹۲]) قیل قال الشریف المرتضی فی 
الدريی ضعف قوم ھذا الجواب من جھة أن الدعاء لا ینصب ما قبله ولم آر من صرح به 
غیرہ انتھی بل بیانھم علی الإطلاق یرھن ھذا الکلام إذ الدعاء من قبیل الإنشاء ولا کلام 
٠‏ في سائر الانشاء نصبه ہما قبله والفرق تحکم ولو سلم ذلك فکون یغفر دعاہ غیر مسلم 
حتی قیل إن فی کلام المصنف إشارة إلٰی دفعه حیث پومی إلی آنە خہر لادعاء ثم نقل تایبد 
لذلك عن ابن المئیر أنه صحیح تعلقه بتثریب آر بالمقدر عليکم فإنه إذا کان متعلقاً لیغفر 
لقطعوا بالمغفرة بإخبار الصدیق وئم یکن کذلك لقولھم ڈیا آبانا استغفر لنا ذنوبنا4 
[آیوسف: ۹۷] لکن أجیب بأن ستر الذنوب وعدم المؤاخذة إنما یکون في القیامة والحاصل 
قبله هو الأعلام بە وطلب ما یعلم حصوله غیر ممتنع بل الممتنع طلب الحاصل انتھی. ولا 
یخفی أن طلب ما یعلم حصولە کونە غیر ممتنع إنما یکون إذا لم یکن ما یعلم حصوله 
کالحاصل ذھناً ذلك کالحاصل إذ علم ذلك من جانب صاحب الوحي ولعل لھذا سلم ذلأك 
وقال علی أنه یجوز أُن یکون مضماً للنفس کما فی استغفار للأبیاء علیھم السلام انتھی 
وآنت تعلم أن ما سیأتي من کلام المص عناك لا یلائم ما ذکرہ المجیب فالاآولی حمل یغفر 
علی الدعاء ومنع ما ادعاہ السید المرتضی وکلام المص لیس نصا في إخباریت. 

قولە: (لأنه صفح عن جریمتھم حیئثذِ) فسقط حق العبد فیستحقرن الدعاء 
بالمغفرة حینثذ . 

قولہ: (واعترفوا بھا حینثذِ) أي جریمتھم مع الندامة والعزم علی عدم العود فیکون 
توبة نصوحاً فیستحقون أیضاً طلب لھم أو فھم کانوا مغفورین حیثلٍ فیکون حینثلِ خبراً کما 
نی الأول کان إنشاء ٭ٛومو آرحم الراحمین 4 [یوسف : ۹۲] ومذا من قبیل مراعاة النظیر 
لعل فائدته والل أعلم تحقیق حصول المخفرة لھم فإن یوسف عليه السلام رحمهھم وصفح 
عن جریمتھم واللہ تعالی أرحم منەه فمغفرتہ لھم وغفرہ علیھم أوئی بائطریق وھذا یؤید کون 
فیغفر اللہ لکم 4 [یوسف: ۹۲] خبراً وإن کان دعاء فھو لتحصیل الطمانینة وللوٹوق لھم 
بإجابة الدعاء کذا قیل ومثٹل ھذا القول اکثر وقوعه بعد الأمر کقولە: <۶ وقل رب اغر 
وارحم وأنت خیر الراحمین4 [یوسف: 1۱۸] فکون کذلك یؤید کون یغفر إنشاء ودعاء 
وبھذا البیان انتضح ختم الکلام بذلك أنسب من الختم بقول وھو خیر الغافرین وإن ظن في 
انظاحر ان ھذا أنسب من ذلك ۔ 

قثوله: (فإله یغفر الصغائر والکبائر) أي علی الإطلاق ما سوی الشرلك وآما رحماء 
العباد فلا مساغ لھم عفو الکبائر علی الإطلاق کمن یری شخصاً یفعل القبیح لا سیما 
المحارم فلا یجوز صفحہ وعفوہ وکذا نظائرہ. 


۸ء 


سورۃ یوسف/ الَیة . 

قوله: (ویتفضل علی الٰالب) إشارة إلی سبب:التعبیرا بالرحمة کَل انز إلیە بوجۂ ٰ 
آخر في التقریر الساہق والتفضل علی الات والاحسان له بعد العفو والتجاولعن جرمہ 
مل ااطرد مختص بۃ تعلی نوم ارنحموق من اس قد یکر بعد لصفح ود ا کر 
سی کس ھی سس اه خیر الراحمین. یج 
ٰ قوله: : (ؤمن کرم یوسبْ عليه السلام أنھم لما عرفوہ ارسلوا إليه وقاا:انك تنوناہ ۱ 
مبلا وقال ات اس ری لس و تو سیت . (بالبکرۃ والعشنی إلی :الظعام _ 
ہے سی سای ےی ان الاکل ۂ رسس رق سے 


قولہ: (لما فرط متا فبك نقال ان أھل مصر کانوا ینظرون - المین لاولی رح 
سبحان من بلغ عبداً بیع بعشرین درغماً ما بلغ ولقد شرفت بکم وعظمت في عبونھم حیث 
علموا أنکم إخوتي وإني من حقدة |براھیم عليه السلام ولقد شرفت) مہنی للمفعول من _ 
وہوپووجوںہج مجر سی بد سی بیو 
حال والباء للملابسة ویجوز ان یکون الباء للتعدیۃة . 


ٰ ۴ سی ابا ہیی هَدًا کت یس 
قوله: سم مسارم رنہ 
الٰذيی یجوز رفع القمیص بتقدیرز مو علی أنه خبرہ ونصبه بتقدیر یعنی:وھذا الاحتمال هو القوئ ۱ 
'المختار إذ الأصل في الإاضافة إلاختصضاص وھو من حیث التقمص وما في التعویذ لیس کذْلكًٔ 
التعوید لتمیمة التي تعلق للحفظ تکس رتٌوہ یت سیق ۱ 


قوله: (یرجع بصیراً آيٰ ذا بصر) أصل معنی الانیان المجيء نان حمل علی خقیقتہ 
ایکون بصیراً حالا وإن تجوزٴب عن معئی الصیرورۃ یکون خبرھا وھذا هو الذي اختار:' 
'المص إذ معئی الإتیان غیر' مراد ھا لقوله فاوانونی 4 72-7 : ۹۳) الابۃة والشیخ. 
الزمخشري قال ویشھد لە فلفارتد بصیرا٭4 [یوسف : ]4١‏ ویأت إلي وھو بصیر وینصر 
قوله: ٭وأنونی باملکم أُجمغین 4 ََرَسّت2 ۹۳ أي یأتینی أبيی وبأتینيی اأُهله:جمیعا ابُٹھی : 
اونصرۃ قولہ: ٭وأتوني؟4 [یوسٔف: ۹۳] لما ذکرنا أظھر مما ذکرہ لکونە مذکوراآً بعدم 'وقیل 
قوله ذا بصر یدل علی أنہ ذت بصرہ انتھی وضعفه لا یخفی إذ یجوز ان یکون مُعْناہ ذا 
'بصر کامل لیٔس فيه ضعف أضلاً نمن أینٴالدلاله غایته آنه یحتمل ذلك وقد أوضخنا ھ۶ 
المرام فیٰ قوله: 'وابیضت عیناء:4 [یرسف : ×٦ .۵٤‏ 


قولہ: وقیل ویر احوازت ای کا کی ایق آی فی میڈ یرف رکا من الج در 


سور-یوسف/الابتان: ۹2ء ۹۰ ییرےیرٌٌٗ.... ہی .4۹۹ 

قولە: (أنتم وأپي) أشار إلی أنە من تغلیبِ المخاطب علی الغائب "رکون الأب داخلاً 
مسلم إذ عاش بعد ملاقاۃ یوسف عليه السلام أربعاً وعشرین سنة ولو سلم ذلك فلا یحسن 
أيضاً جعله عليه السلام تابعاً بنسائکم وذراریکم وموالیکم . 


ہے اسر خر خر عیے خر _ ورثے خر سے ہہ رط 


قوله تعالی : وَلَحَافَصسات الب هَل اِهْمُمْ 0-87 

قفولە: سی ہم وو یت 09" 
والفصلوا ہمعنی فارقوہ. 

قولہ: (لمن حضرہ) أي من ولد ولدہ أو من أحبابه الخلص من حفدته. 

قولہ : (أوجدہ ال تعالی ربح ما عبق بقمیصه من ریحہ) أي جعل الل تعالی واجدا 
فلذا قال إئی لأجد عبق یعبق کفرح یفرح بمعنی التصدق فاستعملوہ في فاح منہ الرائحة 
بشرط کونھا طیبة إذ ھی مشابهة بالتصدق فی سببیة السرور والنشاط والظاھر أن الرائحة 
للبدن نفسه الشریف إذ ھی أشد رائحة من المسك اللطیف فالإضافة فی موقعھا۔ 

قولهہ: (۔ حین أقبل به إلْيه پھوذا من ثمائین فرسخا) فالذيی ذڈھب بقمیصه پھوذا فصیغة 
انھبوا یحتاج إلی التاویل. 

قولە: (تنسبوني إلی الفند وھو نقصان عقل یحدٹ من ھرع) أي صیغة التفعیل للنسبہة 
نحو فسقته الفند بفتحتین ما ذکرہ المص . 

قولە: (ولذلك لا یقال عجوز منفدۃ لا نقصان عفلھا ذاتی) أشار إلی أن عدم قوله 
للعجوز إنما یتم إذا لم بتضاعف نقصان عقلھا وأما إذا تضاعف فعدم الإطلاق لعدم ثبوتہ 
في اللغة وإن سلم عدم ثبوت في جمیع کتب اللغة لا لان نقصان عقلھا ذاتي فإنه مشکل 
فی صورۃ اشتداد النقصان . 

قولە : (وجواب لولا محذوف تقدیرہ لصدقتمونی آو لقلت إنە قریب) إِن یوسف 
لقریب مکانە أو جمعه بیننا و ان مبشرہ بالقمیص قریب مجیئہ ووصولہ . 

قولہ تعالی : کَاثْوأ کالہ َِكَ لی سکینک ال ربر لگا 

توله: اي الحاضرون) یؤید هذا کون الحاضرین غیر حفدته من المحبین . 

تولە: (لفی ذھابك عن الصواب) الذي إسنادہ إلی الأنبیاء علیھم السلام لیس بممنوع 
20 أولي الأمصار . 

قوله: (قدماً بالإفراط فی محبة یوسف واإکثار ذکرہ والتوقع للقائه قدماً) بکسر القاف 
وسکون الدال ہجوت تس إشارة إلٰی القدیم فی ضلالك القدیم استحمله المص 
وإن کان غیر مٌٗ مشتھر ولم یبین بعض أھل اللغة تطرئة للکلام بالغوا في ذلك وصدوراً بالقسم 
الذی فيه معنی التعجب وجعلرا الضلال ظرفاً له استعارةۃ ووصفوا الضلال بالقدم استبعاداً 


۷ سوزیوسف/ ألایتان: جک‎ ۱ ۱ ٠ 


لما ألقاھم لظنھم ان سفن حا لطول المدة وعدم ح ات اون حبا لاظہر 
حیائہ وآزال حیرۃ آیہ. 


مر شرع سے ' 


کر اہ ما 0ق یح 
قوله: چھَویج و جرریتر 
سخافة مقابلتھم بل اکتفی بقولہ: : انی أعلم ما لا تعلمون* [البقرة امہ 
إساءۃ الدب في مجلس أھل النبوۃ . 
قوله: پچوہیوچچھچچچچوجوجوجوچجچووہڈ ٰ 
إليه) قیل الاولٰی أن یطرح لفظ کما أو لفظة الفاء في فأفرحہ انتھی قال آولیٰ لإمکان :جعل ٰ 
الفاء زائدۃ والکاف للقرآن مثل قولنا کما جاہ زید ذھب عمرو ثم أسند بھوذا الأحزان نفسه ْ 
مع أنھم متفقون في ذلك الذي حمل ذلك القمیص کما قیل.آوٴالذي هو دبر ذٰلك الرأيٴ. 
قوله : (طرح البشہر القمیص علی وچه یعقوب عليه السلام آو یمقوب نفسه) 
طرح البشیر وھو الظامر تر لغالقوہ4 [یوسف: 07>هكءھ4) 


فوله تم" سے آ رم ہے ر2 اس اافل لناقصة جمله ال 
قولہ: (لما انە ام بی کرای مرا یی یسرب وآ ۷ب 


لزا الفری بفل: اہی و رر زم پسس بیو و سے 


توله تعالی: مد ميیز ‏ بزتا ا ا 7 ۱ 

قفولہ یسیو ریو ماس 7ہ ہج 
المعترف بذنبه مع الندامة وإِلعزعم علی عدم الحود ان یصلح عنه مذا بالنسبة إلی:حق 
العبد ویسأل لە المغفرة ة ھذا بالنسبة إلی حق الل تعالی وھذا یژید ما قلنا في, قول المص : 
في تفسیر ل٭یغفر اللہ لکم٭ [یوسف : سو جس سو کر سی فا _ 
قطع في کلام المص أن یغفر خبر الخ ۰ . ٦ت‏ 


قولە: بصیر یعني بات هھنا بمعنی بصیر کقولك جاہ یناہ محکماً ہمعنیٰ ضار محکما 
قوله: فاومرالیکم 4 (الأحزاب : ٤ي‏ وعصباتکم آو وعیدکم لفظ المولی مشترك بین اعدۃ مُعاغِ ۔: 

قولە: من حیاۃ یوسف هذإ علی أن یکون لإني أعلم من الله ما لا تعلمرن4 [یزسف: کے 
مقول القول وأما إذا کان هو کلاماً مبندا یکون مقول القول محذوغاً تقدیرہ ألم أقلٴ لکم ل:تیاسوا 
ہس و نے بیس سس ری سم 


سورۃ یوسف/ الآیڈ : ۹۸ 


قوله تعالی : کل سوک تعفر لَکم رن إِتَ ہُو المٹوڑ السۂ لڑگا 

قولہ: (آخرہ إلی السحر أو إلی صلاۃ اللیل أو إلی لیلة الجمعة تحرباً لوق الاجابة) 
قیل یأبی ھذہ الاحتمالات الٹلائة سوف لاٹھا أہلغ من السین فی التنفیس فکان حقه علي۔ما 
ذکر السین وأجیب ہما في المغني أن ما ذکر البصریون وغیرھم یسوی بینھما وھو الأقوی 
انٹھی . وھذا غیر وارد حتی یحتاج إلی الدفع لن التنفیس التأخیر مطلقاً ولو کان أقل من 
ساعة فتأخیرہ إلی السحر وعضی ذلك الیوم محل للتنفیس بسوف کذا قیل ولا یخفی بما فیہ 
نعم التأخیر إلی لیلة الجمعة محل للتنفیس ہبسوف ولعل من فسر بہذہ الاحتمالات قصد 
جمعھا بناء علی أن لفظ آو لمنع الخلو لا لمنع الجمع والمطلب الأہم یتحری لە الأزمنة 
الکٹیرۃ الشریفة کما یطلب بە الأمکنة المتعددة المتیمنة فحیثلِ لا یخفی حسن سوف . 

قوله: (آو إلی أن بستحل لھم من یوسف) ھذا علی تقدیر عدم وصول عفوہ عليه 
السلام بقوله: *٭لا تٹریب علیکم4 [یرسف: ۹۲]. 

قوله: (او یعلم أنه عفا عنھم) أي إلی أن یعلم علماً یقینیاً هذا علی تقدیر وصول 
صفح جریمتھم لکن العلم الیقین ہبسماعه منه علیہ السلام إذ البیان لیس کالعیان . 

قوله: (فإن عفو المظلوم شرط المغفرۃ) وھل یجب تعبین المظلمة وقدرھا لاتھا إذا 
علمت لا یطلب نفسه بالعفو بل قد یؤدي إلی الفساد ہین العباد أو یکفی ذکرھا إجمالاً فیه 
اختلاف الفقھاء وفي الخلاصة رجل قال لآخر حللني من کل حق هو لك ففعل وآبرأہ إن 
کان صاحب الحق عالماً به بریء حکماً ودیانة وإن لم یکن عالماً به بریء حکماً بالإاجماع 
رحمة الباري مزید تفصیل في تتمات شرح الفقه الآکبر . 

قولہ: (ویؤیدہ ما روي أنە استقیل القبلة قائماً یدعو وقام یوسف خلفه یؤمن وقاموا 
خلفھما أذلة خاشعین حتی نزل جبریل فقال إن اللہ قد أجاب دعوتك) ویژیدہ أي الوجه 
الثانی فی قوله استقبل القبلة أي تجاہ الکعبة وکونھا بیت المقدس خلاف الظاھر . 

ولە: (في ولدك وعقد موائیقھم بعدك علی النبوة) في ولدك بضم الواو وسکون اللام 
جمع ولد قوله وعقد مواثیقھم أي عھد علی نفسه ان یعطیھم النبوۃ . 

قوله: (وھو وإن صح غفدلیل علی نبوتھم) فيه تنبيه علی الاختلاف في نبوتھم وإن 
هذا الخبر خبر واحد فلا یفید الیقین ۔ 

قوله: (وإن ما صدر منھم) من الجرائم فی شأن بوسف ویعقوب علیھما السلام . 


ہج 


قوله: و یعلم أنه عفا أي آو یعلم یعقوب أن یوسف عفی عنھم فإنه هو المظلوم وشرط 
الٰمغفرة ة عفو المظلوم ۔ 
قوله: وعو إن صح أي وما روي إن صح دلیل علی نبوٹھم وقد اختلف في استنبائھم . 


ہے 


٢‏ اپ وف لا کک 


قوله: (کان قبل استباثھم) ولا دلیل علی امنتاع صدور الکبیر: قبل آلقی تما رخ 
المحقق التفتازاني في شرح العقائد ما صدر منھم وإن کانِ کبیرۃ لکن لا یضزتلکونه قبل: 
۱ بی سو سے وو مت دی أنھم لیسوا بیاء ني ونٹ گور 
ما طضار حم ۱ ۱ ۱ ۱ 
قوله: (فلما دخلوا علی ُوہف) في الکلام حذف إیجاز تقدیرہ نوک بعمٌوب 7ھ 
أجمعین کما أمر یوسف وساروا حتی بلخوا یوسف وفي و یویت سی 
ْ کما قیل الفاء للشعار بکونە مسباً عما قبله. ۱ 


قول تعالی: خَلَدٗ کلت مکزا عق یشک ٤‏ عاوی الہ سی و وَكَال اوڈڑا فان 2 
آلم عامییں لڑککا ٴ 


تولە: (زوي أنه وجه فیہ رواخ وأموالاً لیجھز إلیە بمن معه واستقبله یوسف) وجه' 
ٰ لیه لی یعقوب عليہ السلام ولکونہ أصلاً في ہذا الشأن اکتفی بہ رواحل أي مائتي راحلة. ٴ 
۱ قوله: (والملك بأعل مصر وکان أولادہ الذین دخلوا معه مصر اٹنین وسبّعین ارجلاد 
وامرأۃ وکانوا حین خرجوا مع موسی عليه الصلاة والسلام ستمائة ألف وخمسجائة وبضعة: 
وسبعین رجلا سوی الذریة والھرمیٰ) والملك أي في أُربعة آلاف من الجند قوله باعل مصر 
أي باجمعھم کما قال الإمام قیل هذا یقتضي أنە لم یکن ملکاً وإنما کان عبلی خزائیهً < 
کالعزیز وکان الروایة مختلفة فیه وقیل إنه تسلطن وھو المشھور انتھی والمص قال فیّما مر 
أئه أاجلس علی سربرہ وفوض إليه أمرہ وقدمه والظاھر أنه اختارہ لکن مشی ھنا ملی: 
مذھب غیرہ حین خرجوا مع مُوسی ستمائة لف وخمسمائة وبضعة وسبعین رجلا ال في 
سورة الشعراء وإنما استقبلھم وکانوا ستمائة وسبعون ألفاً انتھی وبیتھما مخالفة لا تخفی إلا 
أن یقال إِن الذریة والھرمی إن اعثبرا فیھم الام کما ذکرہ في سورۃ الشعراء وإلا فکما قال' 
ھنا نقل عن الصحاح فإذا جاوز العدد العشرۃ ذھب البضیع فلا یقال بضع وعشرون لکن فيٴ. 
المغرب بما یخالفه وقد وقع في الحدیث الصحیح في البخاري وغیرہ الإیمان بضعة: 
وسبعون شعبة ولذلك قال الکرماتي بعد نقل کلام الجوھري أنه خطأ منە لأن آفنصح 
المصحاء ات کو شروش چس وکہیی سے بور اہ چہ ای 
کسورھا سزاء قبل العشرۃ أو بعدھا فظن اُنھا لا یستعمل فیما بعدہ فتامل انتھی ولا نخفی 
أن مثل ھذا یرفع الأمان علی الأئمة الثقات والکتب المعتبرات فالصواب حمل الکلام علی 
الروایتین أو علی لختین فحینئلِ یرفع الإشکال من البین وا ورد في أفصح الفصحاءٰ ءمبنی 
علی آفصح اللختین ولا یلزم ملہ فی ما عداء ولھڈا نظائر کثیرۃ بخیٹ لا یحصی ولا بعد إذ 
اللغات لیس لھا |إحصاء ولا عاد. ١‏ 


قوله: سوی اثذریة ا قالوا کانت الذریة والھرمی ألف آلف ومائتي ألف. 


سورۃ بوسف/ الآیۃ : ۹۹ ۳٣‏ 


قولە: (ضم إليه أبا: وخالته واعتنٹھما نزلھا منزلة الأم تنزیل العم'میزلة الأب فی 
قول: ۶ وإله آباك إبراھیم وإ|سماعیل وإسحاق** [1البقرۃ: ]٣۳١‏ او لآن بمتوبِ عليه 
السلام تزوجھا بعد أمه) تنزبل العم منصوب علی المصدریة تشببھي فیکون للنوع وَعَقٛااہناء 
علی قطع النظر عن کونھا زوجة یعقوب عليه السلام في قوله تعالی: ٭وإله آباثك |برامَيْم 
و(سماعیل وإسحاق*4 [البقرۃ: ]٣۳۳‏ وإسماعیل عليه السلام عم یعقوب عليه السلام لکنہ 
نزل منزلة الاب لقوله عليه السلام: ةعم الرجل صنو أبيە٤‏ وعد من آبائه أو تغلیباً لاأب 
والجد کما فاله المص مناك وھنا بمکن أن یقال إنه من قبیل التغلیب . 

قولە: (والرایة تدعی آما) أي تسمی أماً مجازاً لکوتھا شبیهة بالأام في الحرمة 
والاحترام واسم خالته لیا أو راحیل وقیل أمه کانت في الحیاۃ فلا حاجة إلی التکلفات لکنە 
ضعیف من جھ۲ة الروایات إذ وفاتھا نفاس بنیامین هو المشھور بین الٹقات وقیل إن اللہ 
تعالی أحیاھا وھذا القول أوعن الروایات إذ لو ثبت لاشتھر علی أنە لو ثبت لکان معجزٰة 
ولم ینقل عن یعقوب ولا عن یوسف علیھما السلام أن إحیاء الموتی کان معجزۃ لھما آو 
لأحدھما ولذا سکت المص عن التعرض لھذین القولین ۔ 

قوله: (من القحط وأضاف المکارہ والمشیئة متعلقة بالدخول المکیف بالأمن) ٹفی 
ایق می سلقۃ بالامی اذ سسط الَافدة مو القید فَالَمكَیة مٹرجھة إلی المقید فال ساب 
التیسیر کما نقل عنه الاستثناء داخل في الامن لا فی الآأمر بالدخول لآنه أمر بالدخول ووعد 
بالأمن والاستثناء داخل فی الوعد لا في الأمر انتھی وھو أوضح مما ذکر المصنف لان 
کلامە پحتمل أن تتعلق المشیة المقید والقید جمیعأً وفی الکشاف أن الہشیة تعلقت 
بالدخول مکیفاً ہالآأمن لآن القصد إلی اتصافھم بالامن فی دخولھم فکأئہ قیل أسلموا وآمنوا 
فی دخولکم إن شاء الله تعالی ونظیرہ قولك للغازي ارجع غانماً سالماً إن شاء اللہ تعالی فلا 
تعلق المشیة بالرجوع مطلقاً ولکن مقید بالسلامة والغنیمة مکیفاً بھما انتھی وھذا أبضأً 
أرضح عما ذکرہ المصنف لکن قوله اأسلموا وآمنوا فی دخولکم إن شاء اللہ وقوله ارجع 
غانماً الخ یشعر بأن المشیة یجوز دخولھا فی الأمر خلاف ما في الٹیسیر ولعله أراد بما 
یتضمنه الأمر من الخبر فلا ریب فی جوازہ وفی آخر کلامه إشارة إلی ذلك حیث قال 
والتقدیر ادخلوا مصر إن شاء اللہ دخلتم آملین فحذف الجزاء لدلالة الکلام عليه انتھی ھذا 
علی نسخة الواو فی والتقدیر ادخلوا الخ ۔ وأما علی نسخۂ أو الفاصلة کما هو الظاعر 
فتوجیہ آخر لکن لا بخلو عن تأبید ما . 

قوله: (والدخول الأول کان) جواب إشکال بأن معنی دخول مصر والأمر بە بعد ذکر 


ثولہ: والمشیئة متعلقۂة بالدخول المکیف بالآأمن أي بالدخول المقید بالآمن وھو الدخول 
الثانی بعد دخولھم علی یوسف خارج المصر کأنه حین استقبلھم نزل لھم فی مضرب آو بیت ٹم 
فدخلوا عليه وضم إليه آبویہ ٹم قال: گادخلوا مصر إن شاء اللہ آمنین4 [یوسف: ۲]۹۹. 


٦٤‏ کور وف الیة:: 


نھم دخلوا عليه إذ 7 سط عليه فی مصر وتقریر الجواب ظامر فی الکشافٰ ۱ ٰ 

معنی دخولھم عليه قبل دخولھم مصر قلت کانه حین استقبلھم نزل لھم فی انقیروب آ : 

بیت ٹم قدخلوا عليه وضم إلیه أبویه سریرہ فاجتمعوا إليه آکرم آبویه فرفعھما :علی'النٹریر 
وخروا لە انتھی وما فھم من ََ المصنف من السؤال والنجواب غیر ما ذکر في الکشافِ 

بحسب الظاھر. ۱ 


ا قوله: و بر ےد و زا زوا وا دی 
یذکر الم ور سر رت ۲ ٰ 
قولہ تعالی: وا از رکال ا کل بات کا یلد ین بل 
ےت ںی رج قد وا رق 
231 ۱ ٤ی‏ تا را رق لیٹ اکا لژخْ الیۂ لی ڑا ْ 
قوله: شس رر رد شہر اسر یور سیا خی زالمصائحۃ 
وتقبیل الید فلا إشکال بآن السجود لغیر اللہ تعالیٰ غیر جائز فإن الٰلسجود إ إنما یحرم بقصد 
العبادة وأما لمجرد التعظیم والِکریم فکان جائزاً فی شریعتھم ثم نسخ کذا قیل . 
قوله: (وقیل معتاہ خروا لأجلہ سجداً لل شکرا) أي ۔لأجل وجدانه وحاصله أنە کان 
ذلك السچجودٴسجدۃ الشکر والمسجود لە هو ال تعالی ال الإمام إنه قول ابنْٔ عباس رضي 
اللہ عنھما ورجحہه والمصنف ممرضه لما في الکشاف إن هذا فیە ئبوة قال صاحب الکشاف 
لأئه جعل تاویل رؤیاہ من قبل: ظونیھا رأیٹھم ليی ساجدین 4 [یوسف : ]٤‏ انتھی والجواب ٣‏ 
بأنه لکن ھذا القائل یجعل اللام للْعلیل فیھا أیضاً یفید الصحة ولا یدفع الضعف إذ لا ۱ 
معنی لجعل اللام للتعلیل في ۔ڈرأیتھم لي ساجدین4 [یوسف : 5].بمعنی لوجدانیٰ آوالمٹل 
ذلك فان التعلیل بالذات لا یضح إلا بتقدیر مثل ذلك آو تقدیر مثل الوجدان غیر صحیح 
وتقدیر التعظيمْ ونحوہ غیر ظاھر فالجواب الأول هو المعول وأما الاشکال عليه بأنه کان 
الألیق سجودٴیوسف لیعقوب عليه السلام لأبوتہ وشیخوخته وعلمه وکمال نبوته فمدفوغ 
ہو بب سو بر تی جس وی ریبج ۱ 
نطلب لە تکتة وحکمةء-. ۱ ۱ 
قوله (وقیلٴالضمیر لہ تعالی) أی فی فخروا لە4 [یوسف' ۰]راجع لی الله ٣‏ 
تعالی لا إلی یوسف ومال القوٴلین واحد وإنما المخالفة بینھُما فی مرجع الضمیر وفیه :ما ني 
القول الثانی : من التوجیہ ہجعل اللام فی رأیتھم لي ساجدین4 [یوسف : ٤‏ للتعلیل از 
ُ ہر رت ہت تی وت ]٤۰‏ اتخذوني 
قبله ومن الإشکال عليه کما مر توضیحه وأیضاً فی هذا الغزل تفکیك الضمیرِ وفا ندمناء من 
أنه لعله بالوحی أو بالاشتھاد یعْليك عن مثل هذہ التکلفات الواھیة وعن حعل الکلام علیٰ 
خلاف المتبادر . ٭ج ۱ 3 


سورڈ-یوسف/الإیڈة: ۱٠١‏ س۳83س..ے.ر لسر أكلػ مل لہ .سأ ڈ4 


قولہ: (والواو لأبویەه وإخوته) أي الضمیر في وخروا ل4 [یوسف ]١۶+“:‏ راجع إلی 
أبویه وإخوته ولو قدم هذا ئم قال والسجود للتحیة الخ لکان أحسن انتظاماً واڑھی سبکا إِذ 
بعض الإشکال منشأء کونە عليه السلام ساجداً لیوسف دون عکسە وعن ھذا ذھب+الیعض 
إلی أن الضمیر للاإخوۃ فقد أولھم ولمن ھنأء بھم فرار عن سجود الاب للابن وقد عرقكے 
وجھه وھذا لا یناسب تآویل الرژیا وتوجیه الإمام بآن ذھاب یعقوب عليه السلام مع أولادہ 
من کنعان إلی مصر فی غایة التعظیم فیکفي ھذا القدر فی صحة الرؤیا ضعیف أما اولا فلانہ 
لا یلائم قوله عليه السلام بعد الخرور گیا آبت ھذا تأویل رؤیاي* [یوسف: ]٠٠١‏ إذ 
الظاھر أن التاویل چے ہی ہی ہی پور سس السوق والذوق وأما ٹائیا 
فلآن رؤیا واحدة حمل تعبیرھا علی معنی فی شخص وعلی معنی آخر في : شخص آخر مما 

لا پرتضيه الطہع السلیم والنظر المستقیم . 

تولە: (والرقع مؤخر عن الخرور ولذا قدم لفظاً للاهتمام بتعظیمہ لھما) أي في الوجود 
نی الخارج مؤخر عن الخرور إذ لا دلالة للواو علی الترتیب مع أن المتعارف في مثل ذلك 
وجود الخروز اولا؟ ٹم الخرور ثانیاً قیل فیسقط ما قاله الإمام تقویة للوجه الثاني من ان فوله 
تعالی : عورفع مے وخروا لە4 [یوسف : ٠ب‏ یدل علی أنھم صدراثم 
سجدوا ولو أنھم سجدوا لیرسف سجدوا لە قبل الصعود علی أن ارہ 
انتھی ولا یخفی أن ما ذکرہ الإمام بقوي کون الضمیر للػإخوۃ فقط أیضاً إن ٹم ذلك. 

قولہ: (العی رأیتھا أیام الصہا) أشار بە إلی أن من قبل متعلق برڑیاي وجوز تعلقه 
بتاویل لانھا أولت بھذا قبل وقوعھا التھی ولا یخفی أن الإشار بھذا لا یلائمه وفائدة الخبر 

غیر ظاھرة حینئلذ . 

توله: جب سسجت 
مجازاً وتوصیفه بالحق صحیح أیضاً ولو لم یحمل علی الصدق لکان لە وجه لکن لما 
عبرت ہالمقال حین إخبارھا ناسب التوصیف بالصدق والجعل ھنا بمعنی التصییر فیکوٹ : 
حقاً مفعول ثان لجعل إِذ معنی خلق وشرع لا یحسن ھنا. 

قولە: (وقد أحسن ہی) الأصل في أحسن أن یعدی باإلی کقولە تعالی: ل٭وأحسن کما 
أحسن اللہ إليك 4 [القصص : ۲۲۷ أو باللام مثل أحسن لزید فتعدیته منا بالباء لتضمنہ معنی 
لطف کقولە تعالی: للوبالوالدین إحسانا4 [البقرۃ: ۸۳] وقوله تعالی: ال ووصینا اللإنسان 


قولە: والرفع مژخر عن الخرور وإِن قدم لفظاً أي وإن قدم الرفع لفظاً فعلی عذا یکون 
المعطوف عليه لقوله ورفع أبویه مؤخراً عن المعطوف علی منوال عليك ورحمة ال السلام التقدبر 
عليك السلام ورحمة الل وأما المعطوف عليه علی الوجہ الأول فمحذوف مقدر تقدہرہ فدخلرا 
مصر ورفع أبویە علی العرش أقول لا حاجة إلی ارتکاب التاخیر في الثاني لجواز ان بخر أبواہ فوق 
العرش بعد الرفع إليه وپخر إخوته في الأرض مجداً ل . 


٦ 


ور یوسفم/ الایق: ٤۶ ٠٠‏ 
ہو الدیه إحسانا4 [الأحقاف : 7 والفاضل المحشي ادعی بن تعدپته باثہاء لکنا مات 5 
في کتب اللغة :وکلام المصنف! في سورة الإسراء بشعر بذلك ثم قال إن تعدیُعلف بالباء 
کس ہپ ہووت ل٭ أي اوصل إليه مرادہ بلطف وھذا لین بھوی: 
اللہ لطیف 'بعبادہ ویحسن إلی من اطاعه وقیل المفعول محذوف اي آحسن صنعه بي, فالباءا 
متعلقة بە, وفیه حذف المصدر وإبقاء معموله وو ممنوع عند البصریین کذا قیل وَأیضا' 
انظاهر أن إذ في إذ اخرجني تعلیلیة فالإ(حسان هو الإخراج والاإتیان المذکوران فمفعوله 
منفشھم منه فلا حاجۃ لی التقذِہر وکذا إِذا جعلت ظرفیة فالظاعر ان الاحسان مو الأنتیان: 
والإخراج کما غو المتعارف في مثله والتقیید من مقتضیات المقام وإلا فاحسانلہ. اتعالی إليه: 
لا یحصی ولا یستقصي الأقلامٴوالنبوۃ وإعطاء الحکمة وتأویل الرؤیا من أشرف إلإنعام : 
قولە؛ (ولم یذکر الجب: لئلا یکون لا تثریباً علیھم) أي لم یذکر خروجة:عن اَلْجب: 
لثلا یکون تثریباً علیھم إذ الخرٴوج عنە یستلزم الدخول فيه وھو منفھم وقیل لن الإ(حسان: _ 
إنما ٹم بعد خروجہ من السجن لوصوله للملك وخلوصہ من الرق والتھمة انتھیٴ والمضنف' 
لم یلتفت إليه لأنه عليه السلام عد الإخراج من السجن إجساناً بنفسه ولم یعتبر فیه کون 
دیو سنوی و ےہ روس وی 
غدم التعرض وھی ما ساقہ المصئلف . 8 ُ 
قولە : (من البادیة) سمیت ت بھ لأآن ما فیھا یبدو للناظر س‫ ما یواریە وال البادیة داد 
والبداء بمعنی . .2*0 
قولە: سرن رسیم ےتکہد 
تحول إلی البادیة بعد النبوۃ لَأبَ الله تعالی لم یبعث نبیاأً من البادیة قال ابن عباس رضي اللہ 
تعالی عنھما کان یعقوب عليه السلام قد تحول إلی بدا وسکنھا ومٹھا قدم علی یوسف علیہ ۱ 
السلام وله بھا مسجد في تحت بجہلھا وفي جاء بکم تلوین الخطاب من یعقوب عليه 
× و چو یو ہف ےر و ما 
لا یخفی . ٰ ْ ۱ 
قوله امراف نام سیب رہ اضر نل بای 
ہي من الڑیذا: وإلقاء الجب وإنھاء خلاف الواقع إإلی آبینا وإیذاء بنیامین آخینا ولقد :الم 
عليه السلام في ترك النٹریب بخیث یتحیر اللبیبٰ حیث لم یسند الفساد إلی إخوته خاصة بل 
أوقعه علی سبیل الإبھام کما عو غادة الکرام مع ان یی بعد ات یہ و ٣‏ 
إنما هو لاژخوۃ فقط یاتفاق الأتام . ٥‏ 
قوله: (من نزغ الرابض الدابة اَوا وط توں 7 المُهملة زان 
الم وحدة من رہضی الدابة إذا غپزز وأزعجه للجري اللزغ والنسغ والنخن الخرز شبه وسوسئہ 
للناس إغراء لھم علی المعاصي وإزعاجاً بغرز السابق ما یسوقھ وإلی مذا التقصیل أشار 
بقوله من نزغ الرابض الخ ولفظه من في مثل ھنا للأاخذ لا للاشتقاق بل للاخذ المشعر 


سور:یوسف/الآبق: ۱۰۶ ہہ __ ہے ں۔۔ہےہ .م_..... ثہے۔.____ ۲۷۹ء٦‏ 
بالتثشبيه ٹم إِن إسناد الإفساد اللازم للنزغ إلی الشیطان بکوله سببا له بسببوسوستہ وکلام 
الخفی الذي بحمله علی العصیان . 

قولہ: (لطیف التدبیر لە |إذ ما من صعب إلاوٹنفڈ فيە مشیئته وہتسھل دونٹھا)قدر 
التدبیر لاقتضائه المقام إذ اللطیف ھنا بمعنی العالم بخفیات الأمور المدبر لھا والمسھلؿ 
لصعابھا إِذ حصول الاجتماع بینە وبین أبیە وإخوته مع الإلفة والمحبة وطیب العیش وفراغ 
الال کان من أُصعب الأمور بحسب العادة إِلا أنه تعالی لطیف التدبیر وخفيه یسھل کل 
صعب دوذ مشیثته ویجري الأشیاء علی وفق إرادة ومن ھھنا سھل أمرنا وجمع بیننا 
رأصبحنا بخیر وأمسیئا بسرور واستمر الحب والشوق فی القلوب وصانھا تعالی عن التحیر 
والعیوب نقل عن الراغب أن اللطیف ضد الکشف ویعبر باللطف عن الحرکۂة الخفیة 
وتعاطی الأمور الدقیقة فوضعه تعالی بە لعلمه بدقائق الامور ورئعه بالعباد انتھی فیکون 
اللطیف من الصفات الذاتیة وقیل فی شرح الأسماء الحسنی أي البر بعبادہ الذي یوصل 
إلِھم ما ینتفعون بە في الدارین ویھییء لھم ما بسعون به أي المصالح من حیث لا یعلمون 
فھو من أسماء الأفعال انٹھی وھذا المعلی أنسب واحری کما لا یخفی وکلام المصنف 
اأوفق لە کما تری ویؤیدہ قوله: ٛإنہ هو الحکیم العلیم4 [یوسف: ]٣٠١‏ قبل قولە: فللما 
یشاء4 [یوسف: ]٦٤٠٢‏ متعلق بلطیف لن المراد مدبر لما یشاء لا آنه یتعدی باللام کما 
صرح به في الدر المصون وقال الطیبي إن المعنی لأآجل ما یشاء فلیس متعدیاً باللام . 

قوله: (إنه مو العلیم ہوجوہ المصالح والتداہیر الحکیم الذڈي یفعل کل شيء ئي وقته 
علی وجە یقتضی الحکمة) إنە ھو العلیم الحکیم تعلیل لما قبله ولھذا آکد بتاکیدات إذ 
المقام مظنة التردد أي کوئە تعالی مدبراً في أفعاله لکوئە علیماً بوجوہ المصالح والحکم 
والتدہیر وما یرجع إليه الأمور الحکیم الذي یفعل کل شيء الخ ولھذا سھل أمر یعقوب 
وبوسف علیھما السلام بعد کونە صعباً شدیداً وجمع بینھم بعد أربعین سنة أو سبعین سنة 
أو ثمانین سنة لکون الحکمة مقتضیة لذلك وإن خفیت تلك الحکمة علیدا عنالك حمل 
الحکمة علی اتقان العمل والفعل علی وجه تقتضيه الحکمۂ والمصلحة لمقابلتہ بالعلم فلو 
اعتبر إیقان العلم مع اتقان العمل لکان تکرارا. 

قولە: (روي أن یوسف طاف بأبیە علیھما السلام فی خزائلہ) الباء للتعدیة آو للملابسة 
والمصاحبة . 

تولە : (فلما أدخله خزانة القراطیس) أی جملة الخزائن الخزائة بکسر الخاء المعجمة 
المکان الذي یوضع فبه الأمور النفیسة . 

قوله: (قال یا بتی ما اعقتك) فعل تعجب بمعنی ما أعظم عقوقك . 

قوله: (عندك هذہ القراطیس) أي الکواغد جملة مستانفة بیان لوجه عظم العقوق . 

قولهہ: (وما کتبت إلیي علی ثمان مراحل قال آمرني جبریل عليه السلام) اعتذار منه 
وینکشف منه عدم کونە عاقا. 


۸ گور: یوسف/الإیة:: ۰| 


۶> (قال آوٴ ما تسالہٴ قال انت ابسط مني إلبه فساله قال جبریل آق‌امرنی بذلك' 
لقولك: ۶ وآخاف أن بأکله الذئب*4 [یوسف: ))١۱١‏ او ما تسأله أی اما تطلےدیچه فلك 
وما تسأله عن سبب ذلك الأمر فال آنت یا أبٹي ابسط أي اقرب مدي إليە لتقدم ِب يك 
ولوفور عملك ولشیخوختك إقانت أآحری بان نساله عن ذلك نکان مذا حقاً فبادر ال 
السژال قال تعالی فھلا خفتني لا تحضیضیة للتندیم, ۱ ُ 
قولە : : (قال ٹھلا خفتنی)سوق الکلام یقتضی فھلا خافنی بصیفة الغائب 'لکنہ خاطيہ : 
تنزیلا له منزلة الحاضر تنبیھاً ٴعلی أن مثل ذلك لا یلیق بمنصب النبوۃ فیڑتی ہالخطاب : 
لأجل العتاب [ذ النظر بالأسباب لیس بلائق لمن أوتي النبوۃ وفصل الخطاب وعن مذا أورد: 
حستات الآبرار سیثات المقربی الأحرار وقوله عليه السلام: ‏ أشد الناس بلاۂ الأنبیاء ثم: 
شی ریہ سے بی ویو اداد ہا سپ 


بی 6 بج سر بش سی ہو ال ڈیٹ ما ا اککوت 
والارضِ ات وَإع, ف الدیا والاخرة یر فی مُسَلمَا وَألَحِقَق بالصٌلحۃ سی (گا ".. 


قوله ہیں وٹ جس سس ےت ۱ 
السلام بعد مدة من ملاقاۃ أبیه وإخوته کما أشار إليه المصنف في أثناء تقریر الروایة 
کأنه قیل قال یوسف بعد إقامبه مع آبيه وبعد ارتحال أٗ بیه طإرب قد آتیتٹي من الملك ۴ 
[پورسف : ۱ وبمثل ھذا لا یراد به فائدۃ الخبر ولا لازمه ہل المراد التوصل إلیٴ 
الاستجابة وإعطاء ما یتمناہ ہما سلف: معە من إسہاغ اللعمة وإکمال المستاراہ ای 
عودہ بالکرامة في البدایة وأطممب فیھا بالٹھایة ومن حق الکریم أن لا یخیب من اطعمه. 
سای یں وعند رباب التاویل والحاصل المراد بمٹل ھذہ 7ر سس 
مذہ اللطائف والآسر . ۱ ٰ 


قوله: عق اك وو ماك معر) قد کلمة من المیشة ور مل مر ْ 


سے إالی المضاف 2 ٠‏ +٭ رجوعه إلٰی المضاف إلیہ اولا بنافیە قولہ تمَالٰی: ۱ 


فوله: سی فرر شا با رسکی تر ھسپ سشل ‏ 
یؤٹ |لا بعض ملك الدنیا أو بعض ملك مصر ظامرہ ینافي قوله تعالی: ا٭وکذلك مکنا لیوسفِ في: 
الأرض یتبوأ مٹھا حیث4 [یرسف: ]٤٥‏ إلا أن یحمل الملك علی المالکیة لا علی الئسلط۔ 
والتصرف مکذا قالوا وأقول یفھم من الجواب آن الملك إذا حمل علی التسلط والعضرف بجوْز أن: 
یراد بە التسلط علی جمیع الدنیاٴزتسلطه علی جمیع الدنیا غیر ممعلوم إلا أن یقال قد استفید معتی. 
التسلط علی ائدنیا من قوله عزاؤعلا: 'إولقد مکنا لیوسف في الأرض یتبوأ مٹھا خیث یشاء4: ْ 
[یوسف؛ ]٦۵٢‏ فإن حیث یشاء عام شامل لجمیع الممالك التي جا ۱ 


سورڈیوسف/ الَیة: ١۱۱١‏ ._.:.۰.ںٗ ۔ہج.+..+×.... .. سسہلے۔ ٦4١۹‏ 
مکنا لیوسف في الأرض یتبوء منھا حیث یشاہ٭ (یرسف: ]٢٥‏ لُأنه لم ین مستقلاً فیه 
وإنما کان من الملك وإن کان ممکناً فيی جمیع أرضھا. 

فولە: (الکتب أو الرؤیا) أيى کتب اللہ تعالی وسنن الأنبیاء وکلمات الحکمام أو-الرڑیا 
لأنھا أحادیث الملك إن کانت صادقة أو أحادیث النفس أر الشیطان إن کانت کاذبة ومذا 
الاحتمال أولی لکونە خاصاً به ولو قدمه کما قدمه فیما مر لکان أولی. 

قوله: (ومن ایضاً للتبعیض لأنە لم یؤت کل التأویل) بالفعل وإن أوتي ذلك بالقوۃ 
القریبیة من الفعل سواء کان المراد بھا الکتب آو الرؤیا . 

قولە: (میدعھما وانتصابہ علی ألە صفة المتادي) إذ إضافة فاطر معنویة . 

قولہ: (أو منادی برأسه) أي مستقلاً ولیس بتعینه کما فی الأول ویجوز أن یکون بدلا 
أو بیاناً آو منصوباً بأعني وإلا غصح ما ذکر أولاً إذ البیان فیما إٰذا کان مبھماً ولا إبھام هنا 
والبدل پجعل المبدل فی حکم ال تنحیة مع أنہ مقصود وکذا العنایة یقتضی الإٴبھام . 

قوله : (ناصري أو متولي آمري) یعني أن الولي إما من الموالاۃ فھو بمعنی الناصر 
والمعین أو من الولایة بمعنی المتکفل ہأمرہ ولا مائم من الجمع لا سیما عند المصلف 
ریؤیدہ الٰمطف بالواو الواصلة علی ما في النسخ عندنا. 

قوله: (الذي پتولائی بالنعمة فیھما) أي الولایة بمعئی المولی والمعطي لا بمعنی 
المتکفل ہأمرہ لکن ھذا أعم من ذلك والنصرۂ وإعطاء النعمة في الدنیا متحقق وبالنظر إلی 
الآخرۃ منزل منزلة المحقق لتحقق وقوعہ علی المطلق ذکر في قوله تعالی: طاللہ ولي الذین 
آمنوا 4 [البقرۃ: ]۲٥۷‏ إن الولي بمعنی المحب والولي في الموضعین مضاف إلی المفعول 
فیحسن معنی المحب هنا أیضاً . 

قوله: (اقبضني) إذ التوفي استیفاء الشيء بقبضه وأصله قبض الشيء بتمامہ ٹم نقل 
إلی الموت لقبض الروح فيه عن البدن وانقطاعهہ عنه بالکلیة ظاھراً وباطناً أشار بە إلٰی ٭ٍآن 
توفٹی4 [یوسف: ]٣١١‏ طلب الوفاۃ کما صرح بە في تقریر الروایة قال قتادة سأل ربه 
اللحوق به ولم تتمن لبي قط قبله الموت وکثیر من المفسرین علی ھذا القول لکن تمنيه 
الموت بعد تخییر الل تعالٰی بین الدنیا وہین ما عندہ تعالی لما ررٹ عنه عائشہ ة٤‏ رضی اللہ 
تعالی عنھا أنه عليه الصلاة والسلام لم یقبض نبی حتی یری مقعدہ من الجنة ثم یخیر کذا 
فی شرح المشارق لابن ملك في شرح قولە عليه السلام: لإن اللہ خیر عبدہ بین الدنیا وہین 
ما عندہ فاختار ذلك العبد ما عند اللہ٥‏ أخرجه الشیخان عن أبی سعید رضي اللہ عنه نقله 
صاحب المشارق ۔ 

قتولہ: (من آبائی أو بعامة الصالحین فی الرتبة والکرامة) فلا إشکال بآن الصلاح أول 
درجات المژؤمنین فلا یلیق به أُن بطلبه فولە أو بعامة الصالحین الڈین یدخل فیھم الأنبیاء 
والمرسلون والحاصل أن المطلوب الانسلاك في زمرۃ الکاملین في الصلاح الذین لا یشوب 
صلاحھم کبیر ذنب ولا صغیرۃ کذا بینە می سورۃ الشعراء. 


0 " 
۳ فوله: ہے دی رس با ری 
بدفن بالشام إلی جنپ أبیه فذھب بە وەفنه ثمة وعاد وعاش بعدہ ثلائاً وعشرین سنڈ‌ٹم ناقت 
نفسهە إلی الملك المخلد) أي:اشبتاقٹ نفسه إلی الملك المخلد وھو دار الخلد اذ الذات 
الدنیا في عین الأفات وفي لجق الحسرات . .کہ6 ٘ ری ٣‏ 
تول: ےر سد ہچوھسر رت - ا ٤۰‏ ھنذا 
ٹول : انقامر اون سی کی ناد سی سرا مال کرای وش ہ في صذُوق 
سو سی سس وہ کہ سیر عو ے سبوہ وا الد 
ععی ‏ سے : ٦‏ ۱ 
توله: اک کرس نلم با کی ا ان را سر کرس سرت 
عرر ای مو می ضس جس ا 
مر ٌ۰ التاسه . : 
. نہیں 2-271 لے یه جا کن لی ٌ ک2 
ْ 7 .0 أی إشارۃ إلی الاَمَور ساد 
المتکثرة تاویل ما ذکر وفي بعضل المواضع یقال ثلك من إنباءٴالغیب باعتبار الإشارة إِلی اإقصة 
وفي بعض المواضع الآخر کما نا یقال ذلك لاٍإشارۃ إلی التأ والنكتة مبنیة علی الإزادة . ۶-29 
ثول (والخطاب نیە للراسول قٌ) اي حرف الخطاب ٹلرسول علیہ السلام المٰخاطبة' 
معہ عليه السلام ألا یری قوله: لنوحیهہ إليك4 [یوسف : ٢‏ کو یو سر ی۲ 
من یصلح للخطاب وھذا و الي راد الاحتراز عنہ. ْ ۱ ۱ 
و2 رت ا نآ ُنباء الخیب4 [یوسف: ۲ صاع ٰ 
7 7٭د ۷ تی ایل سد ٹر بقل ماد اد انسال' 
ْ الماضیة وبجوز أن یکون نوحیہ حالاً من الإنباء أوٴھو الخبر ومن إنباء متعلق بَه أو حا من 
الھاء کما بینه في سورة مود وفٰي الکشاف ویجوز أنذ یکون اسماً موصولاً بمعتيٰ الذيٰ ومن: 
وب ری تہ يی۔. ٴے اود وا 


مو یہ 


قولە: ثاقت نفسہ من تاقتٰ تفسی إإلی آلشیء توقاً وتوقاناً أي اشتاقت. ۱ ۱ 
کُوله: نک تر ا نان سا ال الجوھری وقولھم الناس فی هذا الأمر شرع أي سواہ 
بحرك ویسکن بستوی فید الراحد ُوالجمع اوالمذکر والمؤنث, ۱ 


سورۃبوسف/ الایق: ۱۰١‏ _۔ _م۔_ےسس9س9....._.. _×_ _ ._ . تگئے۔۔۔ ۔  ١‏ ۹ م۶ 

قولە: (کالدلیل علیھما) أراد به أُن هذہ الجملة مستأنفة مسوقة لُبلِا:ذلك والواو 
ابتدائیة لیست بعاطفة وعدم إنہائھا فی مٹل ھذہ المواضع کما في سورۃة عود لاد علی 
ذلك وإنما قال کالدلیل عليھما لعدم کونه فی صورۃ الدلیل أُو لاحتیاجه إلٰی مقدمة أبشغری 
کما نبە عليه بقوله ومن المعلوم الذي لا یخفی علی مکذبيك الخ . 

قوله: (والمعنی أن ھذا لنبا غبیب) أي حاصل المعنی لإتمام المعنی أن ھذا النباً 
غیب إذ ما کان بعضاً من الغیوب فھو غیب وھو إشارۃ إلی أُن إضافة الإنباء إلی الغیب 
بات گیا کنا 

قوله : (لم یعرفه إلا بالوحي) والحصر مستفاد من الفحوی لا من المہنی . 

قولہ: (لأنك لم تحضر مع إخوۃ یوسف) بیان للحصر مع انضمام قوله ومن المعلوم 
قوله إ[خوۃ إخوۃ یوسف لالتبيه علی أن الضمائر راجعة إلی إخوۃ یوسف سوی بنیامین . 

قوله: (حین عزموا) إشارة إلی أُن الإجماع بمعنی العزم کما في قولە تعائی : لفعلی 
اللہ توکلت فأجمعوا أمرکم4 [یونس: ۷۱] الایة وقد حقق ھناك . 

قولہ: (علی ما ھموا بہ) معنی أمرھم وتعین الأمر بقریئة ذکرہ قیما سبق ولفظة علی 
تبیہ علی أن فی الکلام حذف إیصال . 

قولە: (من أن یجعلوہ في غیابة الجب وھم ہمکرون بە وبأبیه لیرسله معھم ومن 
المعلوم الذي لا یخفی علی مکذبيك أنك ما لقیت آحد اسمع ذلك) أي حذف مفعول 
یمکرون للتعمیم إليه وإلی أبيه ومکرھم بیوسف في ترغیبھم في الخروج معھم والمسابقة 
والملاعبة لدیھم ومکرھم بأبيه في تعھدھم بحفظه واستثذانه واستنزاله عن رأیه فی حفظه 
منھم بإاخبارھم بأنا لە ناصحون وبحفظه عن الأافات لضامنون وجملة وعم یمکرون حال من 
ضمیر أجمعوا إذ العزم علی الأمر المذکور یقارنه المکر المذکور وإِن کان وقوع ذلك الأمر 
بعد المکر . 

قوله : (فتعلمته منه) أىی حتی تعلمتہ منە. 

قولە: (وإنما حذف هذا الشق) أي الدلیل علی الحصر المذکور مجموع الأمرین عدم 
حضور تلك القصۃ وعدم السماع والتعلم ممن یعلم ذلك فإذا ثبت الأمران ثبت الحصر 
المذکور واإلا نلاء 

قوله: (استغٹاء بذکرہ ٹی غیر مذہ القصة کقوله: ما کنت تعلمھا أنت ولا قومك 
من قبل ھذا) [ھود: )]٦۹‏ والقصتان وإن کانتا متغایرتین لکن لما کان جھتھما متحدۃ وھيی 
الاخبار عن الغیب صح أن بقال إِن ما ذکر في أحدھما معتبرة في الآخر والعلة علة 
مصححة فلا إشکال وفی الکشاف وھذا تھکم بقریش ویمن کذبه لأنه لم یخف علی أحد 


سورة یوسیف/ الایتان : ۳۴ء ٤‏ 


حملتہ وروانہ تم بقع شہھة ِی| لیس منہ وآنە من جھة الوحي نفإذا نوز تھکم بھم 
وقیل لھم قد علمتم یا مکابرون أٔ نە لم یکن مشامداً لمن مضی من القروت الخالیگدانتھی أی_ 
ند علمتم ذلك فإذا آنکرٹم لم اخبرکم بە فکأنکم آنکرتم عدم مشامدته لھم فھڈا:إٹکارا 
جليی الد بھیات والمص لم یتعرض 'لہیان التھهکم فإہ لا ینبغي لشان التنزیل ما دام المسناغ 
لی غیرہ وھو کون المراد ھنا پوت سر دہ یئ 
مجال لانکارھم ولزوم و بر 


قوله تعالی : ۔ ‏ یں وو سے بث رت 
ٹوله: (وما آکٹر الناس) لما ین تعالی ان النباً نظ عَ نو كَس ات وإنة 


مَمَجَزَ من المعجزات ومع اُذلك اکٹر الناس لا یژمٹون أخبر أن ذلك لعنادھم ولفسناہ 
استعدادھم فلا یغنیھم النذر والآبات: فلا تحزن وإنما عليك البہلاغ وقد آدیت بأابھر البینات ۔, 


۲ 


قوله: : (ولو حرصت) جرص من باب علم وضرب وکلاھما لغة فصیحة واخیر ھنا 
من باب ضرب وجملهة ولو خرصت معترضۂ بین المبتداً والخبر لإفادة أُن حرصاك :علیٰ 
إیمانھم لا ینفع من ہو مختوم القلوب ومنبع العیوب ولآن الھدایة بید الله یؤتیه من یشاء. 7۲ 

قوله: (علی إیمانھم وبالغت في إظھار الآیات علیھم) (شنارة إلی معن ألحرص ھنا 
وإنه لیس ہمجرد قرط الرغبة بل مع إظھار الَيتَحراك الداعیة إلی الآیمان وفيی الکشاف 
وعن ابن عباس رضي الل عنھما أراد أأھل مکة والمص سکت عنہ میلا إ إلی العموم کقولە: 
ڈرلکن اکثر الناس لا یؤمنوت4٭ [الرعد: ١‏ فیدخل امل مکة دخولا أولیاً قیل رَوي أن 
الیھود وقریشاً لما سألوا رسؤل اللہ وچ عن قصة یوسف وعدوا آذ:یسلموا فلما أخبرهغ _ 
موافقة التوریة فلم بسلموا حزن' النبي عليه السلام فقیل ئە ذلكٰ انتھی ومذا مؤید لٔلٰمموم 
أیضاً ولا بخفی أنە عليه السلام کما لم یکن حاضراً حین عزمھم ومکرھم کذلك لمٴیحضر 
فی سائر القصص أیضاً لکن العزم المذکور والمکر المزبور لما کانا أصل الفتنة ومبدأً البلیة 
اخصا بالذکر وأیضاً لما کان قبٰحھما أشنع وضرعغفا اکثر اکتفغی بذکرھعا وأما في سورۃ الھوذ ۱ 
٦٢٦ھ‏ 0۷۷۹۷ ۹4 لا 
(لمٹادھم ونصمیمھم علی الکفر). 
قوله تعالی : وکا گال شا مد ماق 
قوله: (أي علی الڑتباء) الدال علی الصدق والصفاء قدمہ لکونہ أقرب ذکرأ. ۱ 
قولە: (أو علی القرآن) أي علی تبلیغه وبیان أجکامہ أ وعلی تلاوتہ أو علی نفے مبالفة۔ 


نول : (من جمل کما یفعله حملة الأخبار) وأجرۃ حتی من غرامة الأجرۃ زھنُوا فی _ 
قامك فما بالھم (ائھم حمر ستفر فرت من قمورۃ4 المفٹر 7ڈ کو 


نر رشب ا ا5ے ےہ مہمنںکےہ ‏ ے89 يسےسمےم۔ 0ۃ ؟گ۶: 

قولە : (عظة من ال تعالی للعالمین عامة) أي اللام للاستغراق وھذا کالیلیل لما قبله 
فان وعظ العام ینافی أخذ الأجر من البعض لأنە لا پختص بھم وأآخذ الجعل مَٴالعام غیر 
متصور فحاصلہ ولیس فی تبلیغ القرآن أجر یجب لٹا علیکم حتی نسأال ملکم ۔ 

قولہ تعالی: وکا دن ابو السموت وَالا رض بمروت عَلیپاوھم عنہا معرضوں للق۰جا 

قولە: (وکم من آیة والمعنی وکأي عدد شٹت شت من الدلال) آی کین ہممنی کم 
الخبریة التکثیریة وإليه أشار بقوله والمعنی وکاأي عدد ثبت وفی نسخة شثٹت من الدلائل أي 
المراد من آیة الندلبل العقلي . 

قوله: (الدالة علی وجود الصائع وحکمته وکمال قدرته وتوحیدہ) بہان المدلول عليه 
ولما کانت الدلائل المنصوبة فیھما دالة علی المذکورات ھنا في نفس الأمر اعتبرھا المص 
وفيی بعض المقام اکتفی ہذکر بعضھا لداع یقتضیه کالتوحید ووجود الصائع وھنا التعمیم 
مس ہالمقام وأوفی بالمرام تقریر الدلالة علی کل مرام قد مر من المص مراداً کما في قوله 
تعالی فی سورۃ البقرة: ٛإن في خلق السموات والأرضص4 [البقرة: ]٢٦١‏ الایة وسیجيء 
عن قریب ثي أوائل سورۃ الرعد والمعنی أنە لا عجب إذا لم یتأملوا في الاّیات الدالة علی 
نبوتك کنا یوسف مفصلاً بحیث یعجز من کان متبحرآ فإن شکیمتھم علی ذلك فإن الّیات 
الآخاقیة والأنفسیة علی وجود الصائع ووحدتہ وکمال علمه وقدرتہ مشحونة فی العالم ٹم 
إنھم یمرونٰ علیھا ولا یلتفتون إلیھا وبھذا البیان اتضح ارتباطھا ہما قیلھا . 

قولہ: (علی الّبات ویشاھدوتھا) أي المراد بالمرور المشاهدة ونفس المرور لیس 
بمقصود لکن مشاهدثھم کلا مشامدۂ کما فال: ظوهم عنھا معرضون* [یوسف: ]۱٠١‏ 
علی الدوام. 

تولہ: (لا یتفکرون فیھا) حتی یصلون بھا إلی المطالب العلية . 

قوله: سا ا جا و از او ںا ا در ات تا 
وتعمیم الأیة إلی نفس السموات والأرض أنسب باداء المرام وعلی عذہ القراءۂ قوله: ٭في 
السموات والأرض4 [البقرة : ]۱٦١‏ صفة آیة رجملة پمرون خبر کائن وجوز العکس فیيه. 

قوله : (وقریء والأرض بالرفع علی آنه میتدا وخبرہ یمرون) فحیڈ یصح الوقف علی 
السموات ویحسن . 

قوله: (فیکون لھا الضمیر فی علیھا وبالنتصب علی ویطؤون الَأرض) فیکون لھا أي 
لاأرض لا للّیات الضمیر في علیھا قوله وہالنصب عطف علی بالرقع قوله علی ویطژؤوتن 
أي علی أنه منصوب بفعل محذوف أي وبطؤون الأرض فحینثذِ قوله ویمرون علیھا تفسیر 
اپ راع المفسر ہما یوافقه فی المعنی لکن لما کان المرور لازماً وتعدیده [ما 

أو بالباء لم یجعل من قبیل الأاضمار علی شریطة التفسیر . 
0 (وقریء والأرض یمشون علیھا أي یترددون فیھا فیرون آثار الإٹم الھالكة) اي 


۳ سورة يواتهت/ الّیتان : ٦‏ ۷۰م ۰۰ 


یترذدون فیھا تفسیر له علی القراء الثلائۂ الأخیرۃ إ ذ مغتی زور حیکلی ظامرہ ۳ 
بخلاف القراءۃ الأولی فإن المراد بہ:ھناك المشامدة سواء کان .بالمرور والعبوقآوا لا ]لا 
بری أن الأیات في السموات لا یتصور فیھا المرور والتردد في جمیعھا وآما فھنا قلفراد 
التردد والسیر فیھا کقوله تعالی او لم یسیروا فی الأرض فینظروا کیف کان غاقبة: اللیکل. 
من قبلھم٭ [یوسف: ۰۹ ٠‏ الایة ولھذا قال المص فسٰیرون آثار الأمُم الھالکة 'تنبیھاً'غلی. ٴ 
ان الاخبار بالمرور لیس فيه فائد: الخبر والمقصود لازمہ وقیل فیشاهدون ھا فیھا من 
الّیات انتھی کأنه آشار إلی أنْ مآل عذہ القراءة والقزاءۃ الأولی واحد لکن اعتبار المص' 
دق وبالقبول: اأُحق لما أیدناہ یالقول الحق وأیضاً علی ما اختارہ ‏ فی النظم الجلیل فيه ذم 
وتسفيه علی وجھین الاول علام النظم في الآابات العٰلویة والٹانی عدم اتعاظھم بالاثار 
السفلیة والاکتفاء بذکر الآپاٹ العلویة وبذکر 20 السفلىة ئسہ من وو یی موی 
النغوس الزکیة . ٰ ۲ 


قوله تعالی : ا بآ کارھم الو لا وم : ہز چیا ۳0 
قوله: (في إقرارهم ررَ ر3 وخالقیتہ إلا وھم ہے بعبادة غیرہ أو بائخاذ الآخبار: 
أرہاباً ونسبة الئبي إليه آو القول بالنور والظلمة أو بالنظر إلی الأسباب ونحو ذلك) قیل: کان: 
لفظ الاقرار إشارۃ إلی أنە نه [یمان لساني إذ لا اعتداد مع الشرك انٹھی ولا یخفی ألە لا ینتظم: 
هذا بالنظر إلی الاشتراك بالنظر :إلی الٛسباب فالاولی ان یقال فائدته التعمیم أي في إقرازھم: 
بوجودہ سواء مواطئأً لفژادھم أو لا فان معنی النظر إلی الات کان یقولون تقعدي فلان: _ 
وضري فلان ومثل ھذا لا بنافي التصدیق بالقلب کما بشیر إليه مولانا سعدي قلما ینجو منہ 
اأحداً انتھی نعم بنافي کمال الإیمان ولھذا لا ینظر الخواص إلی الأسباب بل النظی إلیھا۔ _ 
شان العوام ولو قیل المراد بالنظر لی الأسہاب کون الأسباب وی عندہ وھذا شرك ینافی: 
الڑیمان لکٹە جلاف الظامر ×0 المواضع صرح فیه المص أن النظر إلی الأسباب شان' 
العوا م دون الخواص ومعلوم أُن المثبت للعوام دون الخواص لیس النظر بطریق الثاثیر. 
قوله: (وقیل الایة فی مشرکي مكة) فیکون المراد بالإشرا الإشراك بعبادة غیر فقط ٴ 
قُولة: (وقیل في المنافقین وقیل فی أھل الکتاب) ٹیکون المراد بالإئٹراك اتخاذِ ۱ 
الأآحبار أرناباً إذ المٰنافقون اکٹرھم مُن أھل الکتاب وکذا الکلام في قوله وقیل فی آھل: . 
الکتاب وج التمریض أُن العموم ظاھر والتخصیص خلاف المتبادر مع أنه لا یتناول القول: 
بالٹوٴر والظلمة والنظر إلی الکتاب . ٦‏ : ْ 
تولەتعال: ادن : ات عَنَاب ا آؤ تاتِیہم ا متا یٹ ک 
یت اث ٰ ٰ ْ مم 


قوله : (هقوبةً موصوفة غاشیة اختارا 0-ە9ی) 


رتیف ا24 7144ہےٌ_ے__ے ے_. مض سے سے ت 90وا سے ے۳8 


قوله: (تغشاھم) إشارة إلی أُن غاشیة ہمعنی المستقبل عبر عنە ہما یدل؟جلی الماضي 
تنبیھً علی تحقق وقوعە. 

تولە : (وتشملھم) عطف تفسیر لتغشامم للاٍشارۃ إلی أنه من الغشاوۃ الدالَه لی 
الإاحاطة والشمول والمراد بالعقوبة الغاشیة العقوبة الدنیویة لکوئە مقابلة لقوله أو تَأتيھُم 
الساعة بغتة وفی الکشاف وقیل الصواعق انٹھی وھو مژید لما قلنا قیل تعم الدنیویة 
والأآخرویة بغتة فجأة بفتح الفاء وسکون الجیم مع القصر ویجوز ضم الفاء ومد الجیم قوله 
من غیر سابقة علامة أي من غیر سبق علامة علی ان سابقة مصدر کباقیة وجعله من قبیل 
اضافة الصفة إلی الموصوف وإن کان صحیحاً لکنە خلاف المتبادر إذ الشائع المتبادر فيی 
مثل ھذا من غیر سبق علامة . 

قوله: (آو تائبھم الساعة فٰحِأه من غیر ساہقة علامة) جعل [تیان الساعة فی الظھور 
بسبب تظاھر الأدلة وتعاضد الاآّیات العقلیة بالنتصوص النقلیة فالمحسوس الذي لا یخفی إلا 
علی مؤوف الحواس إذ الشعور الاحساس. 

قوله: (غیر مستعدین لھا) إشارۃ إلی ان عدم الشعور عبارة عن عدم الاستعداد بأنواع 
الطاعات والتوبة عن المعاصی والمنکرات والباعث علی ذلك الفرار من شائبة التکرار مع 
قوله بختة ولو قال منکرین إتیانھا لکان أولی إلا أن یقال عدم الاستعداد لاجل إنکار وترع 
یوم التناد . 


کے 


7 گر ۰٠‏ لی آظزاثم ہی سر سر امرس یر سر پچ سے سی م٠‏ عم سے سی سی ات ہے رح نر 
قوله تعالی: قل ھلزو سَبیل أَدْعَوا ا انل عل بصببرغ آنا ومن اتبعنی ومن الو وعا آنا 
و یہ ىر فین تی 
المشْرِکِن للا 


قوله: (یعني الدعوۃ إلی العوحید) جعل الدعوۃ إلی التوحید مشاراآً إليه |ذٛ التوحید 
خلاصۃة العلم کما ان الاستقامة منتھی العمل ودعوتہ إلی التوحید معلومة من قوله وأما آکثر 
الناس ولو حرصت فإن لو حرصت تدل علی حرصہ عليه السلام علی إیمانھم وتوحیدھم 
وقیل معلومة من قولە: ٛوما یؤمن آکٹرھم بالل 4 [یرسف : ]٥٥١‏ الایة. 

قوله: (والاعداد للمعاد) معلوم من التخویف فجأة من غیر استعداد وکون المعاد 
مشاراً إليه مع کونه مذکراً للتعبیر عنه بالسبیل لأنھا تستعمل مؤنثاً کالطریق فتأئیث اسم 
الاشارۃ للاشارة إلی السبیل لا للاٍشارۃ إلی الدعوۃ فان عطف إعداد المعاد ینافیه . 

قولە : (ولڈلك فسر السبیل بقوله: طادعو إلی ال" 4) أي ولکون المراد بالمشار إليه 
الدعوۃ إلٰی التوحید فسر ولکون التوحید خلاصۃ العلم صح تفسیر السبیل به وإِن کان اعم 
من الاعداد للمعاد . 

قولە : (وقیل هو حال من الیاء) فیکون مضمون ٭ادعو [الأعراف: ]٤٥‏ غیر الدعوۃة 
إلی التوحید وھو خلاف الظاعر إذ المتبادر ظادعو* [الاعراف: ]٥۵‏ إلی معرفة الله تعالی 


ورۃ یوسب/ الایۂ: جد 7 


وصٰفاته العلی وتوحیدہ لذي ھو خلاصتھا فیکون تفسیرا للسبیل الڈی یرا3یع .الدعوۃ الو 
الو حید وأما علی احتمال الحالِ فیکون المعنی ظژادعو* [الأعراف : ]٥٥‏ إلی رضنآى ال والی 
وابہ ولقالہ وأیضاً شرط جواز الحال من المضاف إليه متف ھنا وعن مذا أمرضہ وَضَلقَد: ۳۲ 


ء٣٣‎ 


قوله: (علی بصیرۃ ببان وحجة واضحة غیر عمیاء) علی بصیرة حال:من ضمَيَو 
ظادع وہ [الأعراف :ےط ]٤٥‏ أو بیان لوجه وجوب اتباعہ 0 -- 0" 
وظھر بالبرھان حقیته وجب الاتباع بە. ٭ بے 
تولەه: (تاکید للمستٹر ئٔی طادعو 4 [الأعراف : 9 لیحسن العلف علپ وا کچ 
ہدونہ لوجود الفصل ۔ .- ْ 
نت قوله: (أو علی بضیرۃ أیي تاکید للمسنٹر فی طادعو4 [الأعراف: بوور ور 
بصیرۃ٭ [یوسف: ۰۸ او سد م سی دوس تپ سے 
بصیرة ولم یقل او بصیرة فحینتلِ یجب التأکید . ۳۲ 
قوله: (او مبتدا خبرہ ٛعلی بصیرة4 [یوسف: ۸ 70 ْ 
٢‏ 0 ام 
فیہ آخرہ . ْ 
موله: زس عون کے دای ایر بد سے ار رف ان 
لے ھی سنوی ار ایا یہ بش وہ شی 
علی أنا سواء کان المسٹٹر فی ُادعو وعلی بصیرۃ أو منفصلا مذکوراً لم یبعد فیستغتی عن' 
الاعتذار المذکور ٹم علی تقدیز العطف علی المستکن یکون من باب یس بت 
تعالى: فاسکن انت وزوجك الجنة4 [البترۃ ۰ ۵) الایة, ہے 
قوله: (وائزمہ تنزبھا عن الٰشرکاء) هذا القید بقرینة وما نا مَن المشرکین ودلالۃ 
السباق أیضاً وما آنا من المشرزکین تقدیم المسند إليه للحصر إما إضافی وھو الظامر أوٴ 
۱ حقیقي بنا علی النظر إلی الأساب شرك خفي قلما ینجو أحد سوی الئبیاء علیھم السلام. ٰ 
قضولے تعالی: وَت الما ین قْيلک لا ریَال لا یی کہم تن امَی ال انکر 
نا فی الأُٹِ روا کک کات عَیقية زیت ین کم ار انت کے 
لیے درا اناد افلا تع نسیّلوں لوا ٰ ۱ ..- 
توله : (رد لقولھم: لو ۔شاء ربا لأئزل ملائکة4 [المؤمنون: ٤‏ ومن ]مہاب علم 
تباعھم زعمھم أن البشر لا یکوٰن رسولاً رد لل تعالیٰ لزعمھم بھذا. ا 
ٹول: (ویل مت ثقي استتبءانسا) ولا کلام فی صحة هذاالمعتی لکن مناست 
وت رت ػكجے 
قوله: : (کما آوصی إليک وتمیزوا بذلک من غیرهم وق حفص توحی في کل القرآ ۱ 


سور یوسف/ الایة: ۱١١‏ ے . ...سر رس لاہ ۔۔۔ہںج__ )۹۳۷ 
ووافقه حمزة والکسائی قي سورۃ الأنبیاء) في کل القرآن یعني ھنا وفي النل والاول من 
الأنبیاء کما فی اللشر. 

قول : (لآن أملھا اعلم واحلم من أھل البادیة) ولذلك لم یبعث رسولا من افل 
البادیة ولا من النساء ولا من الجن کما نقل عن الحسن. 

قوله: (من المکذبین بالرسل والآبات فیحذروا تکذیبك) رجاء الخلاص من 
إ[صابة مثل ما أصابھم إذ الاشتراك مٰي العلة یوجب الاشتراك في المعلول (او من 
المشعوفین بالدنیا المتھالکین علبھا فیقلعوا عن حبھا ولدار الحال أو الساعة أو الحیاۃ 
الآخرة الشرك والمعاصیي). 

ثولہ: (یستعملون عقولھم لیعرفوا أنھا خیر) أي طٛآفلا یعقلون*4 [یوسف: ]۱٠۹‏ 
نزل منزلة اللازم قوله فیعرفوا بیان غایة استعمال العقول والاستفھام الانکاريی متوجه إليه 
فیل وفی نسخة فیستعملون عقولھم بالفاء التفسیریة وأما القاء في النظم فسببیة من خیریتھا 
عطف علی مقدر أي لا یتنبھون فلا یستعملون عقولھم. 

قوله: (وقراً نافع وابن عامر وعاصم ویعقوب بالتاء حملا علی قوله قل ھذہ سہیلی 
أي قل لھم طٛآنلا نعقلون4 [یوسف : ۹) آشار بە إلی أنە من مقول فل أي لھم مخاطباً 
اٹلا تعقلون فحینئذ قوله: ٭وما أرسلنا48 [یوسف: ۱۰۹] إلی قوله تعالی: ٭اتفرا 4 
[یرسف: ۹ ؛ ٠‏ اعتراض ہین مغولي القول ونکتة التنبيه علی أن المرسل لا یکون إٔلا من 
جنس البشر ردا لاستبعادھهم کونە هو الداعی إلی اللہ تعالی دوںٹ الملك والآرٹی علی 
الالتفات وجعل الجملة تذیبلاً علی کلا القراءتین وتأکیداً لمفھوم الکلام . 


بت غائی: وم سو کذبوا جاء ھم تصرنا فلبی من 
ُا ولا رد متا عن الو الشُجریت (ڑلگا 

7 787 و 
سر ۷ار ہر او کر عو قافن رو رن )دای رات قاتامر حا 
ال افیاتی کی رہ فوع مرح آھررو موب ضااق ارس اح فإإان من فَِبلھم 
امھلوا رع یسور کی حتی یس سر رر ےت 
الرسل إشارة إلی ان الاستقعال ؛ تس 7ت إذا 7 بصدد بیان الغایة والخابة 


نفس الیاأس فللاشارۃ إلی حاصل المعنی اسقطه ولا یبعد أن یقال إنه إشارة إلی أن في 


ثولہ: یستعملون عقولھم یرید بە أن بعقلون فعله متعد منزل منزلة الفعل اللازم غیر مراد 
تعلقہ ہالمفعول . 


۸ کور بوسلف/ الآپڈ: ٠‏ 


سو حذبِ ایجاژ اي حتی یس الرسٹل (رإٰذا استیٹس تے یرش ٰ ۰)]) لآیة 
قولە :ڈو می زیماتھم لاٹھماکھم کی الکفر) مططوف علی ,۳8ت 
قولہ: ٭جاءمم نصرنا٭ [یوسف : ۰] لایة ولذا آخرہ ولو ترکه لکان اسلم.: ٠۰‏ ”لد 
۱ قولُہ : (مترفھین متمادین فیه من غیر وازع) أي مانع عن الإیمان ولم سے لت 
اؤہ مسر مو اآبساد لی م رتو لان فان کلامه یوھم أنه لو کان لہ وازج 
الکان لھم عذر ینجیە والحمل'علی الاإقرار مع أنه بعید لا یفید. ۱ 
۱ قوله: (أي گ۔ہٹھم انفھم) الضمائر الثلائة للرسل وھو المختار المتبادر قرب 
بالتخفیف علی البناء للمفعول'والکاذب أنفسھم والمکذوب أیضاً ذواتھهم ِ ۱ 


قُوله: (حین حدلتھم بأٹھم ینصرون) من التحدیث والاخبار بانھم ینصرون آيٴ علیٰ 
الکفار فیکونون غالبین ومنشأ ذلك الظن إمھال الکفار وطول الائٰتظار قیل قال الحلبیٰ 
فجعل صاحب الکٹاف الفاعل المقدر ]ما أنفسھم أو رجاءعم وجعل الظن بمعلٰی ال ٹوھم لإ ‏ 
ہمنعناہ الأصلي ولا بالعنی: المجازی وھو الیقین انتھی والمصنف جعل الفاعل ید 
ٴأنفسھم ولم یتعرض الرجاء لصول المقصود بالاول وللتکلف في الٹاني .. جو 
قوله: (أو کذبھم القوم بوعد الژیمان) فالفاعل المقدر القوم حیئثلِ فیکون الفاعل: مایا 
اللمفعول بالذات وإنما آخر مع أنہ اح بالتقدیم لأآنه ناظر إلی قوله فیما قبلە أو إیمانھم وھذا ۱ 
احتمال مرجوح کما ان الأول 'ناظر إلی قوله فیما مر عن النضر علیھم 'زھو معن راح۔ 
قوله: (وقیل الضمیر للمرسل إلیھم أي وظن المرسل إلیھم أن الرسل قد کذبوھم 
بالدعوة والوعید) أاي جنس الضمیر وھو الضمائر الثلائة بقریلة المقابلة بقوله فیما سیأتي افولہ 
٠أي‏ وظن المرسل إلیھم وعم الأمم المکذبون: فالفاعل المقدر حینٹذ الرسل کما آشار إليه 
المصنف بقوله ان الرسل قد کذبوھم بالدعوۃ کر تو جس سے 0 


قوله: من غیر وازع بالجین المھملۃ اي من غیر مائع وواقع من وزعتد آزعہ وزاً آٍ 
”فا دنہ ۰- ۱ 

قولہ 0 - بیگۓۓٰک۷۷۷۷" 
سس لو جومایہ چس او ہے ہے سو تر وی 0۰+" 
آمنوا وما یخدعون إلا أنفسھم4.[البقرۃ: ۹ علی وچجە: 
قولە: أو کذب عم القوم بوعد الإیمان أي کذبھم القوم بأن وعدوا الإیعان ٹم اخلفٰا: 
"في وعدھم ذاك فقوله: آو کذبھم القوم ہالتخفیف أي کلمھم قومھم بالکذب فیھذا الاعتبار 
کذبت الرسل لأن القوم 06-2220 00-0" الرسل کاتھم کذبوا 
من طرف فومھم ۔ : ۱ ای ۱ 
قوله: ون المسل ایم آ لرسل قد کفیرهم بادعرۃهتا ایا امختیفً: 


سور بوعف/الأیة: 118 . سے ۲۶۳۰۹ 
الضمیر برجم إلیھم لما بینا أن الضمائر الثلائة فيی ھذا الاحتمال راجع إلی الْمَزْصل إلیھم. 

قولە: (وقیل الأول للمرسل إلیھم والٹائي للرسل أي وظنوا أن الرسل“قد کذہوا 
وأخلفوا فیما وعد لھم من النصر وخلط الأمر علیھم) أي ظن المرسل إلیھم أن الرملٍِ قد 
کذبوا الخ فعلی ھذا لا محذور قطعاً إذ الظان هو المرسل إلیھم سواء کان الظن بمعناہ أوٗ 
بمعلی الیقین وإنما آخرہ مع أنە لا محذور فيه لن المرسل إلیھم لم یسبق ذکرھم صریحاً 
ہل إنما فھموا لأن ذکر الرسل یستلزم ذکر المرسل إلیھم فیکون ذکرھم حکماً علی أن إسناد 
الیاس إلی الرسل وقوله جاءھم نصرنا بلائمه المعنی الاول ولھذا الوجه بعینه اآخر الثاني 
عن الآول ولکون ھذا ارچ ترما للْلعَيك الشمیر آرغن القول الات ضا ٹیگون 
الثانيی راجچحا بالنسبة إِليه . 

قوله: (وما روي عن ابن عباس رضي الل تعالی عنھما أن الرسل ظنوا أنھم اخلفوا ما 
وعدھم الله من النصر إن صح فقد آراد بالظن ما بھجس في القلب علی طریق الوسوسة) 
قیل رواہ البخاري فی تفسیر قوله تعالی : فلأم حسبتم أن تدخلوا الجنة4 [البقرۃ: ]۲٢٢‏ 
الأیة من سورۃ البقرۃ وفی ھذا النقل إشارۃ إلی أُن الضمائر کلھا للرسل وأن الکذب من 
جانبە تعالی فھذا أمر عظیم لا یتجاسر عليه أحد من العقلاء فضلا من الأنبیاء وٹھذا منع 
صحة ھذہ الروایة عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما آو لا قیل لا وجه للشك بعدما ائبتہ _ 
البخاري فی صحبحه والفاضل المحشي قال بعد نقل ھذا وفیه نظر إذ روایته فیە لا تقتضي 
تواترہ فإذا لم یکن متواتراً مع أنه یخالف ظاھرہ القاعدة المقررۃ المتواترۃ فللشك فیه وجه 
ٹم بادر إلی التسلیم ارخاء للعنان فقال وقد أراد بالظن ما یھجس في القلب علی طریق 
الوسوسۂة بلا عقد القلب ولیس بالقصد والاختیار وذلك مما لا بدخل تحت التکلیف نظیرہ 
ما قال فی قصة یوسف في تفسیر قولە تعالی : لإولقد ہمت بە وھم بھا 4 [یوسف: ]1٤‏ 
ای وأما القول بأن ھذا لا یجوز أیضاً لأن الرسل معصومون عن وسوسة الشیطان فاجیب 


قولە: وقبیل الأول للمرسل إلیھم أي الضمبر الأآول وھو ضمیر الفاعل في ٭نظترا* 
[الکھف : ]٥٥‏ والضمیر الثانی وھو الضمیر المنصوب في أنھم والمرفوع في فاقد کڈہوا 
للرسل 4 . 

قولە: أي وظنوا أن الرسل قد کذبوا وأخلفوا ھذا الوجه یناسب القراءة بالتخفیف 
وبناء الفاعل ۔ 

قولە: إِن صح فقد أراد أي إن صح ما روي عن ابن عباس فقد أراد بالئظن ما یھجس في 
القلب أي فقد راد بالظن الخطرۃ الواقعة في القلب من غیر قصد لا العلم الراجح لن الانبیاء 
معصومون من أن یظنوا ویعلموا علماً راجحاً أٹھم اخلفوا ما وعدھم اللہ بالنصر فعبر عن الھاجسة 
بالظن مبالغة في تراخي النصر بعني تراخي النصر بحیث ترقت الھاجسة ھن مرتبة الشك إلی مرتبة 
الظن علی سبیل التمثیل لکوئە تشبیە الحال بالحال الذي یبتنی عليه الاستعارۃ التمثیلیة . 

قول: إن نشاء نجاتھم علی صیغة المبنی للمفعول. 


کھ 7 ) ۰ ٰ 


باواظطزین الو افو الر کر وہ ہحمل ماقائوی جو اائت بھی یئآ 
المعترضن غفل عن فول المضنف علی طریق الوسوسة ؤتوھم آنه البت لیا وسوسة 
الشیطان مع أنە ألبت لھم طریق الوسوسة وشتان ما ہیٹھما والمراد بالطریق ق الطر رز“ والمٹل 
وحدیث سال جرد بیو مواں چھ ریو ہر سور 
وآن المراد قوله هذا من قبیل فصل الخطاب أي خذ ھذا الجواب فإنه الوجه ,الصواب ٹم 
آشار إلی توجیە آخر لکلام اہن عباس رضي الله تعالی عنھما فقال وإِن المراد لیس الظر 
الذي من افرادِ الإدراك حتی یشکل علینا ہل المراد المبالغة في التراخی والامھال کقوله 
تائی؛ لام حسبتم ان تدخلوا الجنة4 [البقرۃ: ]٤‏ إلی قوله: نی ھی 
الرسول والذین آمنوا معہ مٹی انصر اللہ [البقرة : ]١١٢‏ الایة. 
قولہ: (ھمذا أو آن المرأد بہ المبالفة في التراخي والامھال علی سبیل ألتمٹیل) ای " 
طریق الاستعارۂ الِمٹیلیة اي شبه الهیئة المنتزعة عن الأآئییاء وحالھم واستیٰطائھم 
وادعاٹھم ان اُخذڈ الکفار امھیلوا بغایة الامھال وإن لم پحتمل الاھمال وؤصل التراخي 
آلی تا السال تالہتاااقہ علابت اشقام وظنھم أنھم قد کذبوا واخلفوا ما وعدھم ٣‏ 
الله من النصر وانزال الیاُس علی الفجار فذکر الکلام الموضوع الدال علی :الهیكة 
والمشبه بھا وأرید الھیئة المٰبهھة وا نت تعلم أن المشبه بە لا یجب أن یکون محققاً بل 
یکفی الفرض والتقدیر ولا یخفی عليك آن الوجه الأول لا یرد عليه الإشکال الہذکور 
إذ لم یؤخذ فيه کذب الوعد مه تعالی بل کاب أنفسھم إیاھم حین خدثٛٹھم باٹھم _ 
ینصرون إذ بجوڑ تحدیٹھمإ لھم بالأامر ٹم بوعدوا یہ .بل من تلقاء أنضبھا ولةا قابل 
المصنف ہما روي عن ابن عباس رضي الله تعالی عنھما. ۱ ' ٦‏ 
قوله: (وقرأغیر الکوفیبن بالتشدید أي وظن الرسل آن القوم قد کتبومم فیما ۱ 
أوعدوھم) مع کونە مبنیاً للمفعول والضمائر کلھا للرسل إذ لا محذور فیه کما أشار إليه 
بقوله أي وظن الرسل أن القوم قد کذہبوھم فجعل الفاعل المقدر القوم قوله فیما اأروعدوهم 
من نزول العذاب والظن حینئدِ بمعنی الیقین کما قیل وکون المعئی مکذا أي وظن: إلرسل 
ان اترم قد کِذبوھم في الدعوٰۃ إلی الٹوحید والوعید الأکید لیس ببعید وکون:الظن جینٹذِ 
بمعنی الیقین ظاھر سدید والظاھر أن ما في قوله فیما أوعدھم مصدریۃة أي فی إبعاد: الرسل 
دیشر کرتھا وضو لہ رو سی تو تس یہ سس وی 
لھم من النصر وفیما سبأتي إِ_ّارۃ إليه. ۳02120"ت0ھ"ء" 
ٰ قوله: (وقریء کذبوا بالتخفیف وہناء الفاعل اي وظنوا أنھم قد کذبوا ومھم فیما 
حدثوا بە عند قومھم) حذف المفعول بقرینة قوله عند قومھم ودعوٰی التنازع فیه ما یتنازع 
فيه والضمائر رو سو میں ا سس سر سر ہیں ول ميٴ 
الوجوہ المذکورۃ فی قراءة التخفیٔف:وبناء الممُعول . ۱ ٰ 
قوله: سیف بی سی یژید ذلك إذ التراخي وعدم زیڈ الئر نا 


بورَرستالا1ً 115 ےپ ۔_ےےس+ ‏ یمم لب گے م ‏ ت +5853 
یژدي التوھم بل الأولی حمل ھذا علی المبالغة في التراخي علی ٹھج التمَئیل اذ ظنھم ھذا 
بؤدي إلی الظن بخلف الوعد نعم اللزوم غیر الالتزام وھنا الالزام فيه وانکات لازما 
والقول بأن عند قومھم إن کان متعلقاً بکذبوا بطریق الٹنازع لاندنع اللزوم ایضاً ضََعَیَف''' 
إذ کذبوا متعد ہنفسه کما یتعدی بفی وعند لکن المص استعمل متعدیأً أشار إلبه في مواقّع 
عدیدة ھنا حیث قال أي کذبتھم أنفسھم أو کذبھم القوم وأن الرسل قد کذہوھم فالاوفی 
لکلامه ما ذکرناہ. 

قوله: (النبی ق والمؤمنین) نصب علی أنه عطف بیان أو بدل من من أو بتقدیر 
یعنی والأولی الرسل والمؤمنین أو النبیین والمؤمنین . 

قوله: (وإنما لم یعینھم للدلالة علی آنھم الذین یستأھلون إِن نشأ نجاتھم لا پشارکھم 
فیه غیرھم) وإنما لم بعینھم ورحاصله أنھم منعینون فلا حاجة إلی التعیین فحذف المفعول 
للاحتراز عن العبث بناء علی الظاھر ویدل عليه أیضاً قوله: ٭ولا یرد باسنا عن القوم 
المجرمین4 (یوسف : ]1٤١‏ فال مولانا سعدي قوله ننجي من نشاء بنونین الثانیة ساکنة 
مخفاۃ عند الجیم وتخفیف الجیم وإسکان الباء لکن اجتمعت المصاحف علی کتاہتھا بنون 
واحدة کا ذکرہ الدانيی وابن الجزري والجعہري وغیرهھم وقال الجعبری وقراءة من قرأ 
بنونین ثوافق الرسم تقدیراً علی حد أنا للئصر ولننظر وحذفت للاإخفاء یعني أُن النون تخفی 
عند الصاد والظاء والاخفاء لکونە یشبه الادغام لکونە تغییباً فکما حذفوا في الادغام نحو 
عم ومم مع الانفصال فکذا فی الإإخفاء ہل أولی لکان الاتصال . 


قولہ: (وقرأ ابن عامر وعاصم ویعثوب علی لفظ الماضي مہنی للمفعول وقریء 
فنجی) أي بنون واحدۃ وجیم مشددة وباء مفتوحة علی أنه ماض من التفعیل مبنی للمفعول 
وس ناب الفاعل وأما فی القراءة التي اخٹارھا المصنف فھو فعل مضارع من انجی ومن 

قولە: (إذا نزل بھم) وأما رد العذاب عن قوم یونس فقیل نزوله وحلوله فإنھم آمنوا 
حین رأوا أول امارات فتفعھم إیمانھم . 

قولہ: (وفیه بیان للمشیئین) أي لمن شاء اللہ تعالی نجاتھم لآئە یعلم من المقابلة 
أنھم لیسوا من المجرمین وم المژمنون . 


ٹولەہ: علی لفظ الماضی المینی للعفعول أي قریء فنجي علی لفظ الماضي المجھول وقریء 
فانھم ما نجوا من بأس اللہ . 


)١(‏ وفی الکشاف أشار إلی جواز المفعول. 


5 <ببورۃ یوسف/ الایڈ:‎ ٤ 


قولے نتعالی: 'مقصطریجضّشے: ئل الاك بن کايںت بنتی: 


کون تْیی رہ تی کل ےیل کل خر ثلی وغۂ ازر 4ھ 
قولە: (ٹي قصص الأنہبپاء واممھم آر فی قصۃ یوسف وإخوتہ) قدم ھذا الإاحٹمال لن 
قراءۃ قصصھم بکسر القاف جمع قصۃ یژید ھذا الاحتمال اذ القصص مفتوح القاف:مصدر 
رس ای تی وفب ۷س7 کسر سس ضرا اج تی 
قراءۃ لقصص بکسر القاف وید عليه أن قصۂ یوسف عليه السلام وآبیە وإخوتہ:غشتملۃ علی 
نصص وآخباز مختلفة فبحسن إطلاّق الجمع علیھا لذلك کما مر فی أضغاٹ ؟ الام چ 
[یوسف : : 85] مع ان قصة یوؤسف ڈکرت ھنا مشروحة ومفصلة بخلاف قضص الانبباء 
فإرادتھا بہذہ المعونة أولی وارجح :والقول بأن العرف باباہ فإنه لا بقال فیە ڈَلأآخباز عن 
شخص وما یتعلق بە قصص ٹلان بل قصته مدفوع بأن هذا إذا لم یکن مشتملا علی اخبار 
مختلفة وقصص متغایرۂ ألا یرٹ أُن قراءة الفتح بحسب الظاہر غیر متناول للڑخبار الممختلفة 
فینصر قراءة الفتح علی کون امراد قصة یوسف مع بت مسب سی ٰ 
ھذہ السورۃ دون قصص الآنبیاب . ٰ 


قولہ: (لڈو العقول المبرا من شوائب الالف والرکون إلی الحس) إِذ لب پیعنی'' 
العقل الخالصن فاعتبر خلوص العقل عن الأومام ١+0”‏ والحس و وفيه تریض 
إلی أن من ھوٴ لیس کذلك لیس من أولي الألباب . ٴ 

قولە: (ما کان القرآن حدیثاً مُفتری) أي اسم کان ٴراجم إلی القرآن 2 
القصص والتعبیر بالحدیث ینضزہ وذکرہ صریخاً في قوله تعالی: فوما کان هذا القَرآن ان 
یفتری من دون الله 4 :[یوٹیِ:۳۷] الایة یؤیدہ والنفي متوجہ إلیٰ القید والکلام امنتمرار ۳ 
النفي لا نفی الاستمرار ولا یعود إلی القصص بکسر القاف لاستلزامهہ عہ جو ۔ ٣‏ 
القصص بالفتح وإن جاز عودہ لکنە فسرہ مما یجري علی القراءتین . ۱ ٣‏ 

قڈوله : (ولکن تصدیق الڈي بین یدیه) نصب بکان مقدراً ٠‏ علة للفعل الْہحذرٰ ا ٰ 
ُنزله تصدیق والمصدر ہمعنی اسم القاعل أي کان :مصدقاً. ٰ ٦‏ 


7 و ضباومں أي المراد (من ہن ب4 الرعد: 7ت سم ۱ ٣‏ 
العادۃ والمتر کقونہ تعالی: 2 علی کل شيء بر4 اور ]۲۸٢‏ 7ت ڈراو وثیت: 


قولہ: ما کان القرآن رجع ضمبر کان إلی القرآن مم أن الظامر أنْ پر 40+ 
حکابة یوسف لقرینة قوله: رض لت ٠۲۰٣ء‏ لیس قی قصةہوسف تفصیل 
دوریرں۔ وپ ےوک ئ ٭.َ+ 


سورة یوسف/ الإّیة: ٣ ۱۱١‏ 


قولہ: (إذ ما من أمر دینی إلا وله سند من القرآن بوسط أو بغیر وسطقالِ في تفسیر 
قوله تعالی : ل٭تبیاناً لکل شی ء4 [النحل : ۸۹] من أمور الدین علی التفصیل أوإلإجمال 
بالاحالة إلی السنة أو القیاس واعترض علی قولە بوسط أو بغیر وسط بأن عبارۃ التفضیّل لا 
یتحمل ھذا التأویل وأجیب بأن التفصیل بمعنی التبیین علی ما ذکرہ في کتب اللغة لا تا 
یقابل الإاجمال . 

قوله: (وھدی من الضلال) أي ھادِ إلی الطریق الأقوم کأئه عین هدی للناس کافة 
کشولہ : دی للناس4* [البقرة: ۱۸۵] آر ٭لترم یژمنئون [برسف: ۱۱۱] أي 
بشارفون الایمان کقول : لمدی للمتقین [البقرةۃ: ]٢‏ نفیکون حینثلٍ ٭لقوم یژمنون* 
[یوسف : ۱ من التنازع . 

قولە: (ینال بھا خیر الدارین) أي أله سبب الرحمة فاأطلق عليه الرحمة مبالعة لکمال 
سببیتھ ولرسوخ وصلته . 

ثولە: (یصدقون) أي یصدقون القرآن تصدیقاً معتداً بە کما هو الشائع في عرف الشرع 
قدر المفعول لاقتضائه ما قبله فحینثذِ یکون المراد بالإیمان المعنی اللخغوي وبعد أخذہ 
المفعول وھو القرآن ھنا پکون عین المعئی المصطلح فإنه من متعلقات الاریمان الشرعي 
ومستلزم تصدیقه بتصدیق جمیع المؤمن 4. 

فولہ: (وعن النبی چیا : اعلموا أرقاءکم وأقرباءکم سور؟ سر و لوس دا 
وعلمھا أمله وما ملکٹ یمینە عون اللہ عليه سکرات الموت وأعطاہ اللہ القوۃ علی أن لا 
یحسد مسلما) علموا الحدیث رواہ الثعلبی وابن مردویه والواحدي في تفاسیرھم من حدیث 
أبي بن کعب وھو موضوع وقال ابن کثیر وھو مکر من سائر طرقه کذا ذکرہ ولي الدین بن 
العراقی کذا قیل . 

والحمد لل علی التمام والصلاةۃ والسلام علی أنضل الأنام فی یوم الأحد وقت 
الضحوۃ الکبری من شھر ذي القعدۃة الشریفة فی سنة ۱۱۷۸. 

اللھم اجعل لي من عندك فرجاً ومخرجاً کما جعلت لعبدك ونبیك یوسف عليه 
السلام فرجاً ومخرجاً وارزقني من حیث لا أحنسب کما رزقت الصدیق بجاہ نبيك یا واسم 
المخفرۃ والغفران یا قدیم العون والإحسان . 


قوله: علموا ارقاءکم جمع رقیق یعني علموعم سورة یوسف لیتعلعوا من قصته حسن الادب 
فی خدمة الہمولی ورتنخصیص التعلیم بالارقاء لان بوسف عليه السلام اشٹری من التجار واسترق 
زماناً ھذا آخر ما حرر فی حل ما في سورة یوسف ومعاني القرآن لا آخر ھا فالآن مستعیناً باللہ 
علی الشروع فیما ٔی تفسیر سورۂ الرعد وھو بقول الحی ویھدي الہل . 


۱ ومے خمس کر آیة 


ہہ ےاراعلو 

ٰ قولہ تعالی : فآلمر تلك آیات الکتاب پ4[الرعد : .]١‏ ٰ 
۱ قوله : (سورة الرعد) مبتداً خبرہ (مدئیة) فالإضافة لادنی ملابسة والمعنی نے 7 
ذکر فیھا الرعد مدنیة والتخصیص بالرعد توقیفي لا یطلب لە نكتة (قیل قال الداني فِ کتابْ 
العدد وکونھا مکیة قول این غباس رضي اللہ تعالی عنھما ومجاعد وغیرھما) رمّال اد ة می 
مدلیة إلا قوله: ولا یزال الڈین کفروا تصیبهم ہما صنعرا قارعة*4 [الرعد: ١‏ وروی من 
آوٹھا إلی آخبرھا ٭ولو۔أن ترآنا× الّیة) مدني وما فیھا انتھی ورفی التفسیر الکبیز مکیة:.سری 
قوله: ولا یزال الذین :کفروا تصیبھم ہما صنعوا قارعة4 [الرعد: ١‏ وقوله: فومن عنلہ _ 
اعلم الکتاب4٭ [الرعد عد: ٤٦],وقال‏ الأصم هي مدنیة بالإجماع سوی قوله: .ڈول ان قراناً 
سیرت به الجبال٭ [الرعد: ١٢٦‏ انتھی. ولا یخفی ما فيه من المخالفة وٴالمضادة فان 
االسف قال (وقیل مکیة إلاٴقوله: ٛویقول الذین کفروا4 [الرعد: ۷ الأایة) والاإمام قال- 
مکیة سوی قوله ولا یزال الین کفروا4 [الرعد: ۱ وقال قتادة ھی مدلیة إلا قوله: ولا 
یزال الذپن کفروا4 [الرعد: ]٣ ٠‏ وقال الأصم هي مدنیة بالاجماع سوی قولە: سن 
سیرت بہ الجبال 4 [الرعد: : ۱ الخ فرحم اللہ من لفق بین الأقاویل . ٴ 

قوله: (وھي خمس وأزبعون آیة) وقیل ثلائة وأربعون في الکومٰی بج راممد فی 
المدني وسیع في الشامي (یسم الله الرحمن الرحیم). 


قوله تعالی : :تر لق یت التپ روف ال ايك من رك .لو 
ثن لی 


قوله: (وانہر٭ الرعد: ١‏ قیل معن ان لہ الم واری) (یمتی پالکتاب ٗ کی 


سورة الرعد 
"0 - 040 ْ 
فو له : :قیل معناہآتا لہ آعلم واری ھذا علی قول من قال ھذہ الات شارۃإلی لمت ھی 


کہ 


سورۃالرعد/الایڈ: 3 _ےسے. ...سس سس ل8ث . ے_ے- ٥٤٤ه٤‏ 
وتلك إشارۃ إلی آیاتھا أي تلك الآیات آیات السورۃ الکاملة) لیفید الخبىوإنما وصفھا 
بالکاملة لیفید الخبر إذ لا معنی في الظاھر للقول بأن آیات السورۃ ولا یصح أنِلا بحسن 
ان یجعل ھذا من قبیل شعري شعری فلا بد من الوصف بنحو الکاملة أو المْيَِنْة آو 
الحكیمة حتی یفید الحکم والکمال مستفاد من اللام فإنھا تحمل فی أمثال تلك المقامابِ 
علی الاستغراق للمبالغة فی الکمال حیث أطلق کل کتاب وآأرید بە السورۃ فآفاد کمال ھذا 
الجنس فی السورۃ کذا فیل ولا یخفی أن سورة یونس وسورۃ یوسف وغیر دُلك من السور 
المصدرۃ بھذا العنوان کلھا ینبغي ادعاء تلك المبالغة فیھا ولا یخفی ما فیه من التکلف مع 
آنھم سکتوا عن بیان تلك المبالغة فیھا وتلك المبالغة متحققة في جمیع السور لا فضل 
لبعضھا علی بعض وإلی ھذا أشار صاحب الکشاف حیث قال في تفسیر قوله تعالی: 
طوالذي آنزل (ليك* (الرعد: ]١‏ وفي أسلوب مذا الکلام قول الإنماریة هم کالحلقة 
المفرغة لا یدری آین طرفاھا فأشار إلی أن الأمر فی الکمال کذلك فالأاولی حمل الکمال 
علی الکمال فی نفسە لا بالقیاس إلی سائر السورۃ فقول من قال کأنه المستامل لأن یسمی 
ابا دوخ خر مکل شر الاذاب: 

قولە: (أو القرآن) عطف علی السورۃة فی قوله یعنی بالکتاب السورۃ أي تلك الاأیات 
آیات القرآن فلا تکلف فی الحمل ولا یلزم منە کون آیات السورۃ جمیع القرآن إذ یصدق 
علی بعض أنه آیات من القرآن ولو رید بالقرآن آن تلك السورۃ لم یبعد لکكنە في المال عین 
ما قبله ولھذا حمله المصنف علی جمیع القرآن . 


مھا اقتصرت اقتصار الشاعر فی قولە: 

وھو مروي عن ابن عباس رضي اللہ عنھما فی ۶إآلم ذلك الکتاب4 [البقرۃ: ]٢ ٦٤‏ أنه قال 
الألف الام الله واللام لطفە والمیم ملکهە وھذا القول مرجوح ولذا آتی بلفظ قیل والراجح هو آن 
یکون ما فی الفواتح آسماء السور کما عليه اطباق الاکٹر علی ما فال المصنف في تفسیر الفواتح 
الوجه الڈول أقرب إلی التحقیق وأوفق للطائف التنزیل وأسلم من لزوم النقل ووقوع الاشترالك في 
الأعلام من واضع واحد فإله یعود بالنقص علی ما عو مقصود من العلمیة . 

قولهہ: أي تلك الابات آیات السورۃ الکاملة معنی الکمال مستفاد من التعحریف الجتنسی في 
الکٹاب کما یقال زید هو الرجل أي هو الکامل فی الرجولیة دلالة علی أنه لاستجماعه صفات 
الرجولیة علی التمام کان کأنه الجنس کله ولیس رجل غیرہ. 

قوله: وروي الخ ھکذا بالنسخ التی بأیدینا واحداها نسخة المؤلف کما قیل فلیتأامل . 

قوله: آو پرے سوریب السورۃ في قوله یعني بالکتاب السورۃ أو إحدی الصفتین عطف 
علی العام أي آر عطف إحدی صفتی کلام اللہ علی الأخری فکاأنه قیل تلك آیات الکلام الجامم 
بین کوٹه کتاباً وبین کونە منزلاً من ربك کفولە: 
إلی المللك القرم وابن الیھمام ولیے الکٹتیيبۃ في المزدحم 


قولەه: (وھو اقرآن کلہ)فحیتاِ صیفة المضي اما لتثزیل المنتظر منرَلة اق ارتا تخلیا 
لعل غا لم یوجد (ومحلہ الجر بالعطف علی الکتاب). 


قولہ: (عطف العام علی الخاص) إذ ارآ علی نا عَرلدالاصرایرۃ مر ئیعزل 
المکتوب فی ئے . المصاحفٰ تواترا فیصدق علی الکل وھو عام والجزء وھو خاض (او:إحلدی 
ٰ و أر الرِع بالابتداء وخبرہ) (والجملة کالحجة علی الجملۃ لأیایي 
وتعریف الخبر ون دل علی اختصاص المنزل بکونە حقاً فھو أعم من المٹزل صریحاً آو ضمنا 
سے بے ہے ہر بویا (لٴخلالھم بالنظر والتامل فیٰه). ۱ 
قوله تعالی: ای رک اشن تر خر تر ا لیر 


مر ہی بی اگل تک نز شر بل الاپ .0 

قوله: اتد یہی ء والأوصاف ة قبل العلم بھا یتبعَي أن: 
کون أخباراً وھنا کذلك إما تنزیلاً ار تحقیقاً ورجح فی الکشف بأن قوله: لوغو الذی مد 
الین 5رت .امت مع سیل لص بن ات ات تن اعقابل ٰ 


می کے ٌ4 


کرٹ 


فی أن المراد بالجمیع شخص واحد والمطف باعتبار تغایر الصفات فعلی مذا ُجوز آن یق 

.۔. و بالرفع علی أنہ خبٔر لمبتدأً محذوف . ْ 
قولەه: والجملة کالحجۃة غلی الجملة الأولی آي مذہ الجملة کالدلیل علی معنی إلکمال 
المستفاد من تعریف الجنس فيٴلفظ الکتاب في الجملة الأولی إذ دلِت الجملة الثانیة علی ان ما 
ٹپ ےکر ہب سو و رت سو کر بوتور شس 
علی أن پراد بالکتاب القرآن.. . ۱ 

قوله: زی یئ زرل نار دا حرف تنا سی کان ال فا کا 9تل 
إلی الرسول عليه الصلاة والسلام مختصاً بکوئە حقاً یلزم أن لا یکون اللحکم المثبت بغیرہ من ' 
القیاس والسنة والإجماع غیر جق وکل واحد من ذلك حق وحاصل الجواب أن القیاس والسنة 
والإجماع وإن لم یکن منزلاً صزٰیحاً لکن منزل ضمناً لأن المنزل ناطق باتباعه أما السنة فقَذ نطیٰ ۱ 
باتََِاعَیا تَر ل کتالی: فوما آناکم الرسؤل فخذوہ وما ثھاکم عنە فانتھوا4 [الخشر: ۷ واما_ 
الإجماع فقد نطق بوجوب اتباعه قوله عليه الصلاة والسلام دارید ہو اس بت ود 
:بقوله تعالی : رما ینطق عن الھوی إِن عو إلا وحي یوحی4.[النجم : ]٤ ٣‏ وأما القیاِس فقذ ٣‏ 
نطق باتباعه قوله تعالی: (إوأطیعوا اللہ وأطیعوا الرسول وأولي الأمر منکم 4 [النساء: :۹ لی ان 
المراد بأولی الأمر العلماء المجتھدون علی ما روي عن ابن عباس وغیرہ من الایات الاطقة ْ 
بوجوب اتباع اجتھاد المجتھدین وأما الکتب الإلھیة المتقدمة ملی القرآن فالقرآن مصدق لمما ہین _ 
و یو سور ا رو نو رس تو وپ 
حقیة ذلك کله منزل إليه ضمتاً وإن لم یکن منزلاً إليه: صریحاً. ۱ 


قولہ: سرت الخارجة عن طوق الیشرالدالة علی نہ من نل لا ۱ 


لَخبریته منه متعینة فکذا ھذا لیتوافق وھذہ الجملة مقررۃة لما قبلھا ولذا فطللتِ إذ من ھذا 
شأنه فلا جرم أن ما أنزله من عندہ لیس إِلا الحق واختیرت لفظة الجلالة لیڈ المھابة 
وللتنبيه علی أُن القادر علی مذہ الأفعال العجیبة لا بکون إلا الواجب الوجود الم وصوف 
بجمیع صفات الکمال ولذا عدل عن ضمیر الرب ولم یعبر ہسائر الأسامی السامیة وَأمَا 
اختیار لفظ الرب فیما قبله فلان إنزال القرآن الذي هو شفاء وبرھان من آثار التربیة واختیر 
ھذا علی القول ھکذا الل رافع السموات لأن فیه تقریر الحکم بالإجمال أولاً والتفصیل ثانیاً 
والتعبیر بالمضي والمضارع فی ویجري ویدبر مما لا یخفی وجھه . 

فوله: (ویجوز أن یکون الموصول صفة) بناء علی ان مضموت صلته معلوم أو مما 
شأنه أن یکون معلوعاً بالنظر الثاقب والفکر الصائب (والخبر ویدہر اللأمر) والنکتة مبنیة علی 
الإرادة فحیلثثِ التعبیر بالموصول للاإیماء إلی وجه الخبر مٹل قولەه: 

آة الڈی سملةا السا پتی لنتا م٭سغعاسالات ام راطے کل 

وإذا کان خبراً ویفصل لیکون خبراً بعد خبر أو حالاً من ضمیر یدبر وعلی الأول ھما 
مستأنفتان مسوقتان لتقریر ما استفید من قولہ تعالی : للإئم استوی علی العرش 4 [الرعد: ]٢‏ أو 
بدہر حال من فاعل سخر أو استوی ویفصل حال من فاعل یدبر ۔ 

قوله: (أساطین) جمع أسطوانة بالضم فی القاموس الاأسطوانة الساریة معرب استوانة 
أفعوالة أو فعوانة قیل ووزنھا أفعوالة أو فعلوانة کما فی القاموس وما وقع في بعض النسخ 
أفعوانة من غلط الکاتب والصحیح ما قاله المصباح من أنه بضم الھمزۃ والطاء الساریة 
والنون عند الخلیل أصل فوزنھا أفعوالة وعند بعضھم زائدة والواو أصل فوزنھا أفعلانة 
وجمعه أساطین وأسطوانات انٹھی. أو جمع عمود بالجر عطف علی عماد قال ابن مالك 
فی التسھیل أنه جمع لفاعل وذکروا لە أمثلة في کلام بلغت نحو اثني عشر مثالاً کما نی 
شرح التسھیل کذا قیل ۔ 

قوله: (جمع عماد کاھاب واھب) وأدیم وآدم وأفیق وأفق فال الکواشی قالوا ولا 
غافیس آوا: 

قولە: (أو عمود کأدیم وادم) شبھه بأدیم لأن فعول کعمود وفعیلا کأدیم یشترکان ئٔی 
الأحکام ولا یخفی ما فیه من التشویش والاضطراب لان عمداً جمع عماد وزنە فعول وقد 
ئا لبیانه فی جمع فعیل واعتذروا بأن فعیلاً وفعولاً یشترکان فی الأحکام فما هو جمع 
لأحدھما فھو جمع للآخر وکلیتہ مشکلة وبعضیته غیر مفیدة وتعرضوا أیضاً لبیانڈ جمع 
فاعل کما نقل البعض عن التسھیل وشرحه ثم رد ما في الکواشی ولا یخفی عدم مناسبتہ 
وقالوا فی الأدم اسم جمع فیکون عمداً اسم جمع لا جمعاً کما اختارہ المصنف ورجح 
کونە اسم جمع برجوع ضمیر ترونه في قراءۃ أبي إليه وأنت تعلم ان اسم الجمع والجمع 


قولٰە: کأدیم وآأدم ھذا لا یناسب الممئل فإن العمود لیس علی صیغة الأدیم ۔ 


ہے بے گے شش۰گیکنرں الرمد/ لی : ١‏ 


سیان فی وجوب کون الضمیر الراجع :موا فلا بد من التاولبَ بل ذکر فی لام 
القراءة (وقریء عمد کرسل)ء : یہ 

قوله: (صفة العمد) إِذ المراد کوٹھا مرفیة و کانت اُلرؤیة صفةالرا: فی قیقیل 
صفة جرت علی غیر ما هي لع قیل فالنفي إما للصفة والموصوف کما في قوله تعالی: و 
یسألون الناس إلحافاً4 [البقرۃ: ۷۳])] رات للكمتَة تا نکر تسالاعمد غروی توف ۱ 
إمساك اللہ تعالی بقدرته انتھی. فیکزن العمل علی ھذا استعارۃ ولا یخفی غليك أن مآل 
الوجھین واحد إذ لا منافاة ہین نفي العمد الحقیقة وبین إثبات العمد المجازیة وقال بعضھم 
ولھا عمد علی جبل قاف وھو:جبل من زبرجد محیط بالدنیا ولکنکم لا تروٹھا فحینئدِ یظھر 
وےسسی اسر اریہ می لی ود پ رس شور یں 
علی وجود الصانع الحکیم وعلی قدرتہ التامة وعلمه الکامل . ٣‏ ۱ 
ات ولا و استٹنان) ال استثناف نحوي موق لبیان ما یقید الملم آن السموات 
رفعت بلا عمد وھو في المعرفٰة هو المعتمد (للاستٹھاد) . ۱ 
قولہ: (برؤیٹھم السمواتِ) أشار إلی أن الضمیر حیذِ راجع إلی انسوات: ٴ 

قوله: (کذلك) إما حال: إن حملت الرؤیة لی البصریة وھي محط الفائدة و مفعول 
ثان إِن حملت علی القلبیة والاحتمال الاول هو المعول عليه وإما کونە صفة فالضمیر یر جع 
]لی العمد والرؤیة بصریة لا تحتاج۔إلی القید ولذا لم یقید کذلك ونحوہ هناك ؛ ات 
کذلك شاملة للسموات السبع:ؤإن کائتِ الرؤیة مختصة بسماء اتا 


قوله: (وھو دلیل علی ؤجود الصانع الحکیم) ودلیل ارقاخل رَتۃ وکمال قدرتة ۱ 
پیرل لد تا آشار إلیة فی سورۃ البقرة في قوله تعالی: لن في خلق السمّوات 
والأرض٭ [البقرة: ]٤‏ الَيَة لکن اکتفی ھنا بما ذکرہ إذ الکلام مسوق لبیان ,قدرتہ تعالیٰ 
علی الإعادۃ وإمکانھا کما کان مسوقاً لبیان المبداً وسیجيء التنبيه عليه غي قوله: ٭وإن 
تعجب فعجب“ [الرعد: ]٥‏ الا مع أن ذکر' الشیء وی (فان ارتفاعھا علی ۱ 
ثر الأجسام). ۱ ٰ 
قولہ: (المساویة لھا) إذ الأجسام مرکبة من الجواھر الفردة وميی متماثلة غيٴ تما ٰ 
الماھیة نکڈلك الأجسام فیقبل کل .جسم ما بقبل غیرہ 0ھ 0 
لا بد من مخصص (فی حقیقة حقیقة الجرمیة) . ۱ ٍ 
قولە : (واختصاصھا) آيٰ لسموات (ہما قغضي هُلد) ای اارتفاع الد وآن یکون) 


قوله: ترونھا نتاقی از قرْل الزجاج انآ توم نر وعلی ا رت قدرۃ 
اللہ تعالی. وروی عن صاحب الکشاف 'یجورز ان بتناول النفی الٰصمّة وحدھا علی أن!ئمة غمداً الا 
اُنھا غیر مرئیة وھو (نساك اللہ ت ایاھا بقدرته وأن یٹنارل الصفٰة ویسوجت 
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ذلك الارتفاع واختصاصھا (بمخصص) والحاصل أُن اختصاص السمواثوامتیاڑھا عن 
ساثر الإأجسام بالارتفاع لیس إلا بموجد قادر حکیم أوجدھا علی ما تستدخ٘یٔم حکمته 
وتقتضیه مشیثته متعالیاً عن معارضة غیرہ لما بین من أن الأجسام کلھا متماثلة لکونھاع رکہة 
من الجواھر الفردۃ المتساویة الماھیة فلا یقتضی ماھیة بعض الأجسام ارتفاعھا وبحمّّپا 
تسفلھا وبعضھا حرکٹھا علی الوجه المخصوص وبعضھا سکوٹھا ہل جمیع ذلك من قادر 
حکیم مرید علیم لیس لە ضد یعارضه ولا ند یعاوفه فثبت منه وحدته کما ثبت وجودہ: 
وکمال قدرنه وانکشف من ھذا البیان أن المراد بما یقتضي ذلك الارتفاع [إرادته العلیة 
وحکمته الباھرة وکذا الکلام فی اختصاص سائر الأجسام ہما یقتضی ذلك الوجه الذي وجد 
عليه من الحرکة المخصوصۂة والسکون وغیرھما. 

قولہ: (لیس بجسم ولا جسماني) أي لیس فیه خواص الأجسام کالتحیز کذا قیل 
والأولی أن یقال أي لیس بعرض حال فی الجسم إذ لو لم یکن کذلك تزم التسلسل آو 
الدور (یرجح بعض الممکنات علی بعض بإرادته). 

توله: (وعلی ھذا المنھاح سائر ما ذکر من الأیات) من تسخر الشمس والقمر بأان 
یقال إن الشمس یمکن أُن لا ٹتحرك وأن تتحرك ہالحرکة التی تخالف الحرکة الموجودۃ فُیھا 
فی السرعة أو في البطؤ وآأن نفسھا لا تقتضي ذلك فلا بد أن یکون بمخصص واجب 
الوجود وعلی ھذا فقس سائر الاّیات فی تحصیل المتصود. 

قولە : (بالحفظ والتدہیر) أي لیس المراد بالاستواء ما هو المتبادر منہ بل هو کنایة أو 
استعارة تمثیلیة بعنی أن جمیع الممکنات في حفظه وتدبیرہ وقد مر توضیحہ في سور 
البقرۃ وسورۃ الأعراف وسیجيء أیضأ فيی سورۃ طہ. 

قوله: (ڈللھما) أی جعلھما ذلولاً مثقاداً ففیه استعارة تبعیة (لما أراد منھما کالحرکة 
المستمرۃ) أي فی ھذہ النشأۃ وأما في النشأۃ الآخری فتنقطم حرکتھا (علی حد من السرعة). 

قوله: (تنفم فی حدوث الکائنات) کحدوث الفصول الأربعة فی أکٹر البلاد والأمکنة 
وما یترتب علی تلك الفصول . 

قوله: (وہقاٹھا) لعل المراد بالبقاء بقاء اللیل والنھار وأوقات العبادات والمعاملات وغیر 
ذلك مما بقی نوعه بھا من الموجودات وأما بقاء الموجودات بشخصھا بسبب حرکتھما فلم 
یظھر لٹا بخصوصه والمراد بللك کونه بطریق جری العادة فلا یضر القاعدة الشرعیة . 

قولہ: (لمدة معینة یتم فیھا دورہ) کالسنة للشمس والشھر للقمر وإن کلا منھما یجري 
علی مقدار معین من المدارات الیومیة فالمدة المعینة لوصول الشمس النقطة التی فارقمھا من 


قوله: تنفع في حدوث الکالنات بیان لحکمة التسخیر. 
قوله: لمدة معینة یتم فیھا أدوارہ غي تقدیم عذا الوجه علی الثاني فوجه المیل إلی مذعب 


الْحَكیی 


۲ سورة الرعد لَية:‎ ٤٤٤ 


فلكث فلك وھر المراد من الدور ر ثلاثمائڈ وخمسة وسنون یومااوریع الیوم ویو سول القعر 
النقطة العي فارقھا ثلائون پوت تقریباً وھو المراد بتمام 709089002 ال 7 
مال ٥‏ الشيء . ۰ 


قوله : (أو لغایة ة مضروبة) ای معینة فی علمه تعالی سے دونھا) 5 عند' ز ذلك کو 


والٹھایة (سیرہ) أي سیر .کل منھما وذلك عند النشأہ الآخرۂ کما قال (وھي) أي تلك' اِلغایة 
٭إإذ الشمس کورت زإذا النجوٰم انکدرت 4 [التکویر : ]٤ ١٢‏ أی عند الئفخة الثائیة فعلی 


ھذا المراد بالجل غْاية مدة اِلشٴيء ولا یخفی أن المعنی الاول هو المناسبٰ للمقاء (ذ 
حدوٹ النغع بالدوار ولٰذا قد مه کر ہیی ی۔ وعلی ذذ الاحٹتمال یکون الانیان به عنا لشحقیق: 


أن ذلك التسخیر إنما و لمنافع العباد في هذہ الدار نقل عن البعض أنه قال إِن غَاَيْٹھما ٰ 


المڈکورۃ متحدۃ والتعبیر بکل یجري صریح في التعدد وما للغایة إلٰی دوت اللام فقول 
القاضی أو لغایة مضروبة منظوٴر فیه وأجیب بأنہ إن آراد ان التعبیر بە صریح في تعذذ ذي 
الغایة فمسلم لکن لا یجد بە نفعا وإن راد صراحته في تعدد الغایة فغیر مسلم ٹم إن اللام' 
یجيء : بمعنی إلی وقد صرح ابن عشام في مغني اللبیب بأن اللام في قوله تعالی: لکل 


یجري اآأجل مسمی 4 [(لقمان: ُ کڈ ابمعلی إِلی انتھی ویژیدہ قوله تعالی ئی سورہ ة لقَمان:: 
کل بجری إلی أجل مسمی٭ [الرعد: ٢‏ ھذا لکن قال المصنف ھناك والفرق بینه وبین 
20 چلہ س ری ا موا رد مجر اس رای او ای 


رر ور سس سس شر وہ کٹ 


یناسب توجيیه کلامه بمسللك غیرہ والنكتة مبنیة علی الارادة فإن رید ان الوصول إلی: : 


المنتھی المعلوم غرض الئیرپنْ حقیقة أو مجازاً فعقتضی الحال إتبان اللام وإلا فمقتضاھا: 


ابراد إلی وکلا إلمعئیین لما لح اعتبارھما روعیا في الموضعین وقول المصنف في,قوله ٴ 
تعالٰی من سورة یوٹس اؤمل من شرکائکم من یھدي لی الحی* [یونس : ۵]. الاڈ بلقعةہ؛: 


۱ ھنا وینصرہ فا باهراً فقول ہ رع رع لی ذرت 00 


المعئیین فی العغایات . 


قولە: (أمر ملکوئتہ) اي اہر إلڈی یقع فی عظیٔم ملکھ ملکوت فعلوت من اك“ 


وھو عالم المبقولات الربوبیة سر پر سا یں ےر اس 


ا واستعمل هنا بمعنی الملك مطلقاً فالأاولی أمر ملکه. 


تولہ: نر لڑیجا۔ والإعدام والإحیاء والإماۃ وغیر ذلك) أي المراد الدبیر تدیر کل 
إنزال الوحي وبعثة الوسل وتکلیف العباد والفقر: بعد الغناء وکون لاحمق ٹي آھنا لبیش 


والخاقل الذکي فی أشد 2 کما فی التفسیر الکبیر . 
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ٹولہ: (اینزلھا ویبینھا مفصلۂ) فالمراد بالڈیات الآیات المئزلة ای چھہا فصلا فصلا 
وھذا معنی قوله مفصلہ (أو یحدث الدلائل) أي المراد بالأیات العقلیة الدالقعلی وجود 
الصائع القادر الحکیم ومعنی التفصیل احداٹھا متمیزاً بعضھا عن بعض (واحداً بعد 'وْاحد). 

قوله: (لکی تتفکروا فیھا ونتحققوا کمال قدرته) ظاعرہ أنه ینتظم مع الوٴج4 
الآخیر فقط مع أنه مرجوح عندہ وفي الکشاف یفصل آباته في کتبه المنزلۂة لعلکم 
توقنون بالجزاء وبأن ھذا المدبر والمفصل لا بد لکم من الرجوع إليه انتھی . ویمکن 
العنایة فی کلام المصنف بأنه لكي ٹتفکروا في الآیات المنزلة (فتعلموا) ہما فیھا من 
الآأخبار برفع السمواأت ونسخیر النیرین ومد الأرضین (إن من قدر علی خلق ھذہ 
الأشیاء وتدہیرھا قدر علی الإعادة والجزاء) فالمراد بلقاء الرب لقاء جزائه بعد الاإعادۃة 


وحمله البعض علی رؤیة اللہ تعالی . 
رک : مر اح ھ7 ےہ ۶ کے۔ حر عرح مج نب حص ہر 0 سے ہے حر حر م٠‏ بےص“ 
فولے تعالی: وھو انی مد الارزض وجمل فا راسی وا نر ومن کل الَمَرتِ جَعَل فِہا 


زین اق بقڑٍی الیل انار اف دَلكَ لایس وو بتکرون لیا 

توله: (أي بسطھا طولاً وعرضا) إذ اللأرض عبارة عنھما والکلام من قبیل من قتل 
قتیلاً فله سلبه إذ کوتھا أرضاً بعد المد والبسط أو من قبیل ضیق فم الیئر استدل به بعضھم 
علی تسطح الأرض وقال الإمام ثبت بالدلیل أن الأرض کرة ولا ینافي ذلك قوله تعالی : 
ڈومو الذی مد الأرضص٭4 [الرعد : ]٣‏ وذلك أن جمیع الأرض جسم عظیم والکرۃ إذا 
کانت في غایة الکبر کان کل قطعة منھا یشاعد سطحاً انتھی. ولا یخفی أنە آراد بالدلیل 
الدلیل العقلی علی أصول الفلاسفة التی غیر تامة علی قواعد أھل الملة والشریعة فلا یعدل 
عن ظاھر الأیة ہما قرر عند الفلاسفة والمتفلسفۂ . 

قولە: (لتلبت فیھا الأقدام وبنقلب علیھا الحیوان) علیھا بیان المصلحة من المد وهي 
مذکورۃ فی مواضع أخر ولم یذکر حکمة رفع السموات فإن حکمتەه غیر مذکورۃ فی القرآن 
صریحاً کذکرھا فی الأرضین وکذا لم یذکر حکمة ما عداھا فالاولی التعرض للجمیع أو 
الاعراض عنه فيه . 

قولہ: (جبالاً ثوابت من رسا الشيء إذا ثبت جمع راسیة) أشار إلی موصوفھا المقدر 
تمھیداً للتحقیق الاّنی جمع راسیة إذ لا یجوز أن یجمع فاعل مطلقاً علی فواعل بل هي 
جمع فاعلة کما ذھب [ليه ابن مالك والظاھر أنه تبعه المصنف قال الجاربردي ٹم قال 
المصنف فی شرح المفصل ویجوز في قاعل إذا کان مما لا یعقل ان یجمع علی فواعل 
قیاساً مطرداً تقول في خیل ذکور روافس من الرفس وھو الضرب بالرجل وسرہ هو أن 


قوله: قدر علی الآعادۃ معنی الڑعادة مستفاد من فولە: ٭ابلقاء ربکم٭ [الرعد: ]٢‏ فإن لقاء 
امرب یکون بعد العادۂ . 


سورۂ الرعد/ الایة 


الجمع فیا لا بعقل من الذکر بجری مجری المونٹ فیمن بعقل فعلی کا پجزز آن یکو 
رواسي جمع راس فلا یحتاج إ إلی التکلف الذی ارتکہہ المصنف . ١‏ 

قولە: (والٹا+ للتائیث 'علی أنه صفة آجبل) لما کان 0.۳ 
'علی معنی اجبلاٹ لکوت الأجیل جمع قلة فکأنہ جمع منھا فبھذا الاعتبار جاز وعلف 
الجبال بالرواسي بعد وصف أجبل بالراسیة فجعل أجبل مفرداً للجبال تقدیراً والتاء أی تاء 
راسیة للتأئیث لأن موصوفه:مؤنٹ وھو اجبل (او للمبالغة) إِن اعتبر موصوفه جبل أي 
اللمبالغة فی الٹبوٹ: والاستقراز بحیث لا یزول عن موضعه ما دامت الدنیا باقن ( 
تولە: (سنھا زی الال رعلق پھنا فلا متا عسرے زن العال ااب :ت, “ما 
ھذا بناء علیٰ ما ذھب إليە پُعض الحکماء من أن الجبال لٹرکبھا من احجار صلبة إِذا_ 
تصاعدت إلیھا الأبخرة احتبست فیھا فتکاملت فتنقلب میاهھا ورہما حرفتھا سی سا ۱ 
والذي تدل عليه الآثار انھا تدزل من السماء ولما کان نزولھا علیھا آکٹر کانت کثیراً ما 
یخرج منھا ویکفي هذا لنشریکھما في عامل وجعلھما جملة واحدة کذا قیل وآّت خبیْر بأن 
٥‏ تعلیق الفعل بأمرین أو بامور یکفي فیە اٹ ۹0م" 
آعادة الفحل الواحد وأراد ہیان الجهھَڈ الجامعۂ فلا یظھر وجہە التخصیص بۂ والجامع بین 
الجبال والأنھار خیالي کقوله تعالی : ٭وإالی الجبال کیف نصیت والی الارض کیک 
سطحت٭* [الغاشیة: ۱۹ء ]٠٤‏ کما فی شرح المفتاح (متعلق بقولہ). 


قوله: (أي جعل فیھا) أي إعادۃ جعل ھنا لأنہ جعل نوع آخر -- 08٣۷۳۷۶ھ‏ 
و.-حے تن الاکہتان مسب لی لف ال افار آرنی واحری کما لا یخفی وٹذا قال بعض 
ااستاظری ررز گا علق ہحمل الاو کرت آدائی ادداتا را این الد ال 
انتھی ولا یخفی دلالتہ علی ما فلنا (من م جمیع أنواع الثمرات) . 0 ٣‏ 

تولہ انت سر سیر ضر جحبرتت 
کما حقق صاحب الکشاف ھذا في قؤله تعالی : لا تتخذوا إلھین ائنین 4 [النحل : ]٥‏ وقالْ 
الإمام فلو قال جعل زوجین لم یعلم أن المراد الئوع أو الشخص أنا لما قال الئین علمنا: ان اللہٴ 
میداف ارل سن خلق می کل وی ای لاائل ولا الیھر ساس لآ الس کے سرن 
'أنھم ابتدؤوا من زوجین اثنین ؤھما آدم وحواء فکذلك القول في جمیع الأشجار والزروع انتھیٰ : 
ہیی جع یتپ ور ئ الشمرات زوٴجین آوجیرٰ 
حین مدھا ٹم ٹکاثرت بعد ذلك وئنوعت . 
ٰ ثوله: (کالحلو والحامض والاسود لی والصخیروالکیر) ثال للصنفین من کل 
"آنواع ار اھ ال ری رضاح والسفرجل والمشمش وغیر ذلك والمراد :بالحلو: مطلق 
الحلو خالصاً کان أو مشوباً 'وکذا الحامض فیستوعبان جمیع الأصناف وکذڈا لکلام نی ٰ 
رورض فیشملان الأحمر والاصفر وغیرھما من اللوان ما الشمرات فی ْ 
أصلھا صنف ثم تشعبت فصارت أصنافاً کثیرة بعیدا. 


رت 


زَىٔ‌س کک ھکس ھب 


سورة الرعد/ الآیةڈ؛ ٤‏ ۳ 


قوله : (یلبسە مکانهہ) والتھار زمان ظھور الشمس وائتشار الضوء أو نضن>الضوء وائلیل 
زمان غیبوہتھا آو نفس الظلمة فلیس أحدھما مستوراً بالآخر ومن عنا قال مکانه فجھل غشیان 
مکان النھار وإظلاله بمنزلة غشیانه لنفسه فشغل الظلام مکانه الضوہ وبالعکس فیکوتکیجازا 
في الإسناد بإسناد حال المکان إلی المتمکن والمکان هو ااجو فإن جعل الٹھار عبارۃ لی 
نفس الضوء واللیل عن نفس الظلمة فله مکان بلا تکلف وإن جعل عبارة عن الزمان فجعله 
مکاا له٭ تجوز إذ الزمان لا مکان لە والمکان للضوء الذي ھو لازمه وکذا اللیل ۔ 

قولە : (فیصیر الجو مظلماً بعد ما کان مضیناً) أو فیصیر الجو مضیئاً بعد ما کان 
مظلماً بناء علی أن اللیل إما مفعول أول أو مفعول ثابٍ وقد أشار إليه فی سورۃ الأعراف 
(وقراً حمزۃة والکسائي وأبو بکر یغشی بالتشدید) (فیھا فإن تکونھا وتخصصھا بوجھہ دون 
وجہة دلیل علی وجود صائع حکیم دبر أمرھا وهاأً اسبابھا). 

قوله تعالی : وق الَأَرض قطع متجاورت وَجَتَت مِن تپ دع واِبل صِْوان وَعْْر لوان 
اق یماوویار سمل بَتشہا عل قسف الائکل ل٤ی‏ الک لین ىتِ لَقوْم 0ء 

قول: (بعضھا طیہة) أي کریمة التربة کثیرۃ النبات وحستھا ووفرۃ نفعھا (وبعضھا 
سہخة) الأولی وبحضھا خبیثة لیشمل السبخة والحرة قلیل اللبات عدیم المنفعات (وبعضھا 
رخوۃ) تقسیم آخر (وبمضھا صلبة) ویصح في مثله تداخلِ الأفسام (وبعضھا یصلح للزرع) 
کالرخوٰۃ التامة (دون الشجر وبعضھا بالعکس) کالصلبة جدا۔ 

قوله : (ولولا تخصیص قادر) یرجح بعض الممکنات عن بعض بإرادته وعذا معنی 
فوله (موقع لأفعاله علی وجە دون وجە لم تکن کذلك) بل الأراضی کلھا یجب أن تکون 
متساویة في قبول ذلك لاشتراك تلك القطع فی الطبیعة وما یلزمھا وکلما ھذا شأنە فلا 
یختلف ولا یتفارت ہذاته ولا بلازمه فلا بد من مخصص قادر موقع الخ أما الصغری فلان 
الأرض بسیطة متحدہۃ المادة وأما الکبری فلآن مقتضی الذات ولازمه لا یعخلف عنہ 
ویعرض بالعین المھملة هو الصحیح عطف علی یلزمه (لاشتراك تلك القطع في الطبیعة 
الأرضیة وما یلزمھا). 

قولەہ: (ویعرض لھا بتوسط ما بعرض من الاسباب السماویة من حیث إنھا متضامة 
متشاركة) علة للاشتراك فیما یلزمھا وتعرض للمشارکة (فی النسب) أي فی نسب العلوبات 
(والأوضاع) أي ئی الاقترانات ونحوها والمراد بالوضع الھیئة الحاصلة بسبب نسبة بعض 
الأجزاء إلی بعض وإلی الأمور الخارجة عنه. (وبساتین فیھا أنواع الأشجار والزروع 
وتوحید الزروع لأنہ مصدر في أصله وقرآ ابن کثیر وأبو عمرو ویعقوبٍ حفص وزرع ونخیل 


قوله: فإن تکونھا وتخصعھا بوجه دون وجه دلیل علی وجود صائع حکیم فالایةۃ حجة علی 
الطبائعیة القائلین بحدوث الأشیاء بالطبع یحدث علی مقتضی طباعھا لا من صائع خذلھم الل . 


٤ۃ‏ دوچجچ سک دجھ ھت >> ارم الیا: ۳ 


ئولە: (صنوان) علی قزْاءة الجمھور بالکسر وھو مما اتحد قيه لتاق وَجمعم وهو ٰ 
ثلالة آسماء صنو وصنوان وقدو وقدوان ورئد بمعئی مثل ورئدان وحکی تچویة اقفط 
وشفدان وحش وحشنان للہستان وقرأ حفص بالضم وکون ھذا مرویاً عن فی نقل 
الجعیري فيی شرح الشاطبیة فقِال روی اللولوي عن ابن عمرو القواس عن حفصن ضم ضا 
صنران قال الفاضل المحشی: ولعل: ذلك روایة شاذۃ عنه انتھی. فلا یجوز ان یقرأً بھا في 
الصلاۃ ونقل الجعبري ذلك ہن جفص لا یوجب کونھا متوائرۃ (نخلات أصلھا واحذٰ 
ومتفرقات مختلفة مختلفة الأصول وقرأً حفص بالضم وو لقة تمیم کقنوان في جمع قنو)۔ 


قوله: یا یں بے رد ےنتا بر مد یں اس ود 
ضم الکاف هر المشھور ما یکل والمراد الثمر ولم یذکر الحب إِذ التفاوت في الاثمار هو 
الغالب خصوصاً بحسب ھذہ:الأوصاف کلھا فإنھا قلما توجد في الحبوبات فعدم انعرش 
لھا من قبیل الاکتفاء وأما التغلیب فلا یلتفت إلیۂ اللبیب لما ذکرنا من أن الأوصاف 
المذکورۃ نادر وجودھا من خیث المجموع في الحبوبات وحمل کلام المصنفب علیٰ 
التخلیب بعید نعم الاکل في تفِہ* عام في جمیع المطعومات کما حکي عن غیر الزجاج وأمإ 
عندہ فأکل الثمر الذي یڑکل کذا قاله الإمام نقلاً عن الواحدِي ولعل المصنف اختارہ أي ما 
ذکر من القطع والجنات والزروع والنخیل ورجحه بعضھم فقال وعذا أوفق بمقام بیانِ اتحاف. 
الاکل فی حالة السقي فولە لاتحاد الأصول الأصول ھی الأشجار والزروع والاسباب: السقي ْ 
ہماء واحد 1 رع اس وغیر ذلك (وذلك أیضاً مما یدل علی الصانع الحکیم فإِن 
ااختلانھا مع اتحاد الأصول والأسہاب لا یکون إلا بتخصیص قادر مختار 7 ابن سو 
وعاصم ویعقوب یستي بالتذکیر لی تاویل ما ذکر): _ 


قوله: (رحمزۃ والکسائٔي یفضل پالیاء) علی البناء ثلفاعل. أشار إليە بقول ذلیطایق 


ول: نخلات اصلھا ود لصتران جمع صنو بالکسر وعي النخلة لا رآسان واصلیا 

واحد . ۱ 

٣‏ قوله : ان اختلافھا الخ هلذا وُجه کوٹ الآیة دلیلاً علی وجود صائع حکیم قإنھا دلٔ 
علی اختلاف المسبب مع وحدٰۃ السبب وھذا بدل علی ان المسیب لا یستند إلی السبٔپ والا 
الما اختلف بل ہو مستند إلی بمؤثز فإنه یفعل کیف یشاء ویرید قال الإمام إنه تعالی في. غالبْ 

الأمر یذکر الدلائل الموجودۃ في العالم السفلی ویجعل مقطعھا أن في ذلك ٭ّلابات لقوع 

بتمکرون٭ [الرعد ؛ ] وما یقرب مثٹە والسبب فیە ان الفلاسفة یسندروت حوادث العالم التفلیی ' 

لی الا خعلافات الواقعة في إلإشکال الکوکییة فأراد اللہ رد ذلك قال: فقوم یتفکرون4 

[الرعد: ۳ یعني من أُمعن' التفکر علم أنه لا یجوز أن یکون حدوث الحوادث لأجل 
الاصالات الفلکیة رسن ثم عقب مذا الإرشاد بقوئە: : وفي الأرض قطع: متجاورات؟ ‏ 
[الرعد: ]٤‏ الایة ٹم قال ومن کے سو یو سا ہی ریت 

اتل علی علرم الاولین ۶ 0 


سورة الرعد/ الأیة : ٥ ٥‏ 


قوله یدبر الأمر) علة لترجیح تلك القراءةۃ علی قراءۃ تفضل ولا شك أن القرَاقع المتواترۃ 
التي آنزل علیھا القرآن اختار بعضھا بعض الأئمة من القراء بدلیل لاح لە وبنکتة ظلخت لە 
وھذا کثیر في کلامھم غایته تسامح فی العبارۃ ومرادہ ویؤید هذہ القراءۃ قوله یدبر الأم کا 
صرح بهە في غیر موضح وبعد ظھور مرادہ بھذہ القرائن لا وجهە لما قیل من أن ھذا یشعرً 
بأن القراءة بالرأی لآجل هذا وذلك لیس بصحیح (٭إن فی ذلك* [الرعد: ۲۳) أي فیما 
ذکرہ من أحوال القطع والجنات لایات کثیرۃ وعظیمة فالتنوین للٹکثیر والتعظیم معاً وکلمۃة 
في تجریدیة کقولە: ٭فیھا دار الخلد٭4 [فصلت : ۲۸] إذ الأحوال المذکورۃ ھی الاّبات 
اُننسھا لا اُنھا فیھا قیل ویجوز ان یکون المشار إلیە الأحوال الکلیة والاّیات اُفرادھا الحادیۃ 
شیئاً فشیئاً في الأزمئة والأمکتة قفي علی معناھا انتھی ولا یخفی أنە لا وجود للکلي إلا فی 

۰ ضمن الجزئي فلا یکون مشاراً إلیه من حیث هو هو علی أنه بفوت المبالمٰة حینئذ 
(یستعملون عقولھم بالتفکر) فیعقلون من العقل بمعنی قوة الإدراه نے ہیں 
الکلی ولذا لم یقدر مفعولا ووجه التخصیٍص لأنھم المنتفعون بھا وذکر بعقلون منا 
ویتفکرون فیما قبله بمجرد التفٹن الذي هو من آفانین البلاغة . 


۱ معشوم سا وی سید برک جا نا ا 
آلِبے کَمَررا ََِمٌ نَزليكَ الکن أَمتَانہڈ لم کب ارہ ا در لیا 


ولہ: ران تعجب یا محمد من ٹي+ فحیت صیقة لشك ٹی موضعھاوانا علی ‏ 
اختارہ المص (من) قوله (إنکارمم البعث حقیق بأن تتعحب منہ) فالتمجب متحقق فصیخة 
ان مشکلة ومع ھذا یلزم اتحاد الشرط والجزاء بحسب الظاعر وقولہ المصنف حقبق بأن 
یتعجب منە إشارۃة إلی دفعه کأنه قیل وإن تعجب یا محمد في إنکار البعث فقد أصبت 
لکونە حقیقاً بأن یتعجب منە کأن علة الجزاء أقیم مقامه قیل ولو سلم فلیکن من قبیل من 
کانت ھجرتە إلی اللہ ورسوله فھجرتہه إلی اللہ ورسولہ أي فتعجبك تعجب کامل فی موقعهہ 
العظیم انتھی وکلام المصنف حیٹ أقحم حقیق لائم ھذا الوجیه نعم عذا وجه آخر حسن 
في دفع إشکال انحاہ الشرط والجزاء وذھب أبو حیان إلی ان المعنی أن یقع منك تعجب 
فلیکن من قولھم ڈأئذا متنا 4 [المؤمنون: ۸۲] الخ فجعل تعجب منزلاً منزلة اللازم رھذا 
أیضاً وجە جزیل لکن لا حاجة إلی جعله منزلاً منزلة اللازم إذ لو کان المعنی مکذا وإن 
تعجب من شيء ما فعجب قولھم إذ لا شیء أعجب مثە کما أشار إليه بعض المتاخرین 
وجوز الطیبي ان یکون المعنی وإن تعجب یا من ینظر في عذہ الآبات من قدرۃ من ھذہ 
اُفحالہ فازدد تعجباً ممن ینکر مع ھذہ القدرة القاھرۃ قدرته علی البعثٹ وھر أھون من ھذہ 
واستحسنه صاحب الکشف وآألت خبیر بأن بین التعحجبین ہونا بعیداً والأول عجب من زیادة 
الکمال بحیث یتحیر العقول والثاني تعجب من فرط القبح وکمال التعنت وشدۃ الغفول غایة 
الأأمر فی الارتباط إنکارعم قدرۃ البعٹ مع مذہ القدرۃ الباھرة کما صرح بە. 


جیھگیویویکیٹیٹینییووھچھ ہی ۳ 

قوله: (فان من قبِر علی إنشاء ما قص عليك کانت الإعادة اسر شي٭علبہ) إيٰ إِنْ: 
ما ذکر سابقاً من خلق السموات ورفِعھا ہلا عمد وتسخیر بر الشمس والغمر وغیائفلك من 
الأفعال تدل علی وجود صائع :تام :القدرۃ یصغر دونھا:کل عظیم ۔ "٠‏ 

تولە: (والآیات المعدودة کما عي دالة علی وجود المہٰذ ھی دالة علی کا 
الڑعادة) فإذا کائت دالة عليه فالتعجب علی إنکارهم إمکاٹھا فی غابة الحسن: وثْھایة البھاء! 
وأما وقوع الاعادةۃ فبأخبار ال تعالی ولا تدل الدلائل المذکورۃ علی الوقوع ولذا قید 
بإمکانھا وقال دالة علی وجود المبداً . ۱ 

قوله: (من حیث إنھا تدل علی کمال علمه ؤوقدرتہ وقبول المواد) اي 7 مُوادھً- 
(لأنواع تصرفاتہ) من النمو وإخراج الشر رالاضا ود الامالة ر الِيَجة بد ایس زف 
إشارۃ إلی أن صحة الحشر مہنیة علیٰ ثلاث مقدمات الأوئی أن مواد الأہدان قابلة لأنواع 
التصرفات من تعاقب الافتراق والاجتماع وأراد بقوله وقبول المواد الاشارة إٔلی ذ‌للفٰا وقد 
رضحه فی سورۃ البقرة في قُوله: ٭إوھو بکل شيء علیم* [البقرۃ : ۲۹] والمندمتان 
الأخیرتان کمال العلم وتمام القدرۃ فیعلم مواقع الأجزاء ویقدر علیٰ جمعھا. ت 
٣‏ قوله: ہس ریپ پر سس پوس لکل مپٍ الک (از 
مفعول لە) أي مفعول بە به للقول علی أن القول مصدر. 

قولہ: (والعامل فی إذا محڈوف دل عليه ڈائنا لفي خلق جدید4 [الرعد: مار 
زرل ہیر اد کر الا شاف زار ماف اید لا میں حی الف غاد کیل 
قال ابن ہشام في مغني اللبِیبٔ ناصب إذا شرطھا وھو قول المحققین فیکون 'ہمنزلةمتی ْ 
وحیٹما وإبان وقول أبی البقاء الأنه مردود لان المضاف إليە لا یعمل في المضاف غیر.وارہ 
لأن إذا عند هؤلاء غیر مضافة کما یقول الجمیع إذا جزمت کقولہ: 

وإذا صبك خصاصۃ فتحعمل 


قولە: رکانت الاعادة ر7 مھ َاليىة إلی عقول الخلق الا فهٰما 
بالنسیة إلی قدرۃ الصائع سیان لا تفاوت بیٹھما في الیسر فکانہ قیل آبسر شيء عندکم کقولہ تمالی : 
لارھو الذین یہدؤ الخلق ٹم یعیدہ وھو أھون عليه* [الروم: ۷ ئي غندکم . ۱ 

قولة: نامز رذامسترت وزغالام سیل الال العلح سض کی جاز ان مممرة 
المصدر لا پتقدم عليه لکونە بتقذیر أن مع الفعل وإن لاقتضاکتھا صدر الکلام لا یتقدم ما في حیڑھا: 
ولا مایتعلق ہما في حیزھا علیها وکذا لا یعمل ما وإن وإذا فیما قبلھا قال أبو البقاءِ والعامل في 
إذا فعل دل عليه الکلام تقدیرہ اذا کنا تراباً نبعث*4 ودل عليه قول٭: : فالفی حُلق جدید4 
[الرعد: ]٥‏ ولا یجوز أن ینتصبٔ یکنا لن إذا مضافة إليه وقال الزجاج قمن قرأ إذا علی الإنتتفھام, 
ثم قراً ائنا فإذا منصوبة بمعنی تبعث ومن قرأ: : ہنا لفی خلق جدید* [الرعد: ]٥‏ ادخل عمزة 
الاستفھام علی جملۂ الکلام وکا إٰذا متصوبة بکتا لن الکلام قي معنی الشرط والجزاء یعني.: 
لیس إذا تمحضا للوقت ھھتا بل ھی في معنی اداۃ الشرط مثل أن متخلعة عن معنی الوقت ٹم قال_ 
الزجاج ولا یجوز أن بعمل جدید ٹی إذا لألہ لا خلاف: فی أن ما بعد أن وإذا لا یعمل فیما قیلھا .: 


سورۃ الرعد/ الآَیة: ۵ اروف 


ثم ساق الکلام فی رد قول من قال إنه ما في جوابھا فعل أو شبھة تقراجعه کذا قاله 
الفاضل المحشی وإذ لا یجزم بلاماً إلا علی قلة کما صرح بە النحاۃ وما اخٹازہالمصنف 
مذھب الأکٹرین علی أنه بحث قلیل الجدوی إذا حد القولین بناء علی مذھب والجْ علی 
مذھب آخر ومثٹل ھذا غیر مستحسن عند أھل النظر ولا یجوز أیضأً أن یعمل في خلق 
۶۹5 9ٹ وُە‌ "و" 
والاستفھام للڑإنکار الوقرعي لکمال الاستبعاد وتکریر الھمزة فی أُئنا لتاکید الإنکار ولیس 
مدار إنکارهم کونھم ثاہتین فی الٰخلق الجدید عند کونھم تراباً کما یشعر به ظاھر مقالھم 
فان ھذا لیس بمستبعد إنکارہ بل کونھم قابلین لذلك واستعدادھم لە کأنھم قالرا: ڈآئذا کنا 
تراباً آئنا لفی خلق جدید4 [الرعد: ]٥‏ بعدہ. 

قوله: (لأٹھم کفروا بقدرته علی البعث) إِذ الإنکار المذکور یستلزم إنکار القدرة 
والظاھر من کلامھم أئھم آنکروا إمکان الاعادة بناء علی زعمھم أن إعادة المعدوم بعینہ 
محال فإنکار القدرةۃ علی المستحیل لیس بمحذور فالمقابل معھم إثبات إمکان العادۃ کما 
سبق تقریرہ حیث قال والایات المعدودۃ دالة علی إمکان الإعادة أ٘یضاً فالأولی ان بقال 
فکفروا بإمکان البعث وآن یجعل کفرھم بربھم سبباً لکفرھم بالبعث دون العکس کما ذھب 
إلیه المصنف وکون اسم الإشارۃ إلی الذات مع الصفات یعین ما ذکرنا وأیضاً کون مثل ھذا 
الکلام إشارۃ إلی علة الحکم یژیدہ أیضاً. 

قولە: (مقیدون بالضلالة أو لا یرجی خلاصھم) أي الکلام محمول علی التمٹیل شب 
حالھم وعو اختیارھم الضلال بحیث لا یمکن لھم الالتفات إلی الھدی سبب کونھم مالوفة 
بالھدی ومؤفة القوی والتعاميی عن الایات البامرۃ والتصام عن استماع الدلائل القاھرۃ بحال 
من جعل فی أعناقھم أغلالاً فھم مقمحون وجعل السد من کل جانب فھم لا یبصرون 
فاستعمل ما هو الدال علی الھیثة المشبهة بھا في الھیئة المشبھة وجه الشبه عدم رجاء 
الخلاص والتمکن في سیب الھلاك حسي في المشبه به ومعنوي في المشبه (آو یغلون یوم _ 
الثیاعة) فالکلام علی حقیقتہ آخرہ إِذ المتبادر کونھم موصوفین بذلك سال فیکون مجازاً 
أولیاً علی ھذا الاحتمال للا ینفکون عتٹھا) . 


قولە: مقیدون باضلال فعلی ھذا بکون الغل مجازاً مستعاراً والجملة تمٹیل مبنی علی تشیيه 
حال بحال مثلھا وقولە: آو یغلون یوم القیامة علی حمل الغل علی حقیقة معناہ قوله: وتوسیط 
الفصل بعني توسیط ضمیر الفصل وھو لفظھم في عم فیھا خالدون یفید معنی القصر والتخصیص 
فالاآیة حجة لنا علی المعتزلة القائلین بأن عصاۃ المژمئین من أصحاب الکبیرةۃ ة مخلدون فی النار 
أقول الضمیر عھنا فی صدر الجملة لا فی الوسط لان قوله عز ورجل: 8 واولئثك أاصحاب النا ر4 
[الرعد: ۲۱۷] جملة براسھا کما قبله فما معنی قوله وتوسط الفصل وتکریر أولثك في الجملتبن 
الأولبین لاستقلال کل من العذابین وشدته وترك الوار في الثاللة وقوعھا موقم الاستئناف جواباً لما 
عسی یسل ویقال فما حاٹھم بعد الدخول ۂ في النار فأجیب بأنھم فیھا خالدون . 


قوله: (وتوسیط الفصل لتخصیص الخلود بألکفار) أراد بالفصل المٌعبے نخ 4د 
آئی به:وجعل الخبر جملة مع أُن الأسنل الإفراد لقصد التخصیص عو وت 
کذا قبل ومرادہ دع سہ سی مو سار کی ٰ 
والجواب تکلف بل تعسنف ئم قیل ولو قیل إِن الزمخشري لا یتبع'النحاۃ في اشنتزاط ای _ 
شرط في ضمیر الفصل کما أن الجرجاني والسھیلي جوزاہ إذا کان الخیر فعلاً مضارعاًٴواسم 
الفاعل مثله وقد تبعہ المصنفإلکان أقرب انٹھی قال صاحب الکشاف في تفسیر قوٰله تغالی× - 
'إوأرلك ھم المفلحوت4 [البقرۃ : ]٥‏ وھم فصل فائدته الدلالة ان الوارد بعدہ خبر لا صفة 
وکذا قاله المصنف هناك فعلم, ٴأن صاحب الکشاف تبع النحاةۃ في اشتراط کون ما بعد ضمیر 
کس ہبہ ہیں اب ری سی رو اس پر سی سپ 
یجب علینا أن ان نتکلم فیه بأفضح اللغات المعتبرة بین النحاۃ وباجزل الوجوہ المعتنیٰ ہین ا 
الثقات والفاضل المحشی قد آصاب 'تي البحث المذکور والقول الذي یفید تخصیص الخلود 
بالکفار فی مواضع شتی کثیر مسہلور إعادۃ اسم الإشارۃ للتنبيه علی الاستقلال: وإیراد الواوؤ 
لاوٴشعار بالمغایرۃ والاختلاف بین مفھومات الجمل بخلاف قولە تعالی من ج بل 
ھم أضل أولنك ھم الغافلون4 [الأعراف: ۱۱۷۹]. ٰ ْ 
قوله تعالی: او کے و و 0 تہ 
ار شور قح بھی ا رلک لَمَيبد الیتاب لیا ۱ ٴ 
قوله: (طویستعمجلونك وا نیا سا سی نظازر کے ےت الآخرقحین 
آنڈروا بہ حکی أیضباً استعجالۂم ہما ھددوا من عذاب الدنیا وعذاب الآخرۃ انتھیٰ . ٰ 
'قولہ: (بالعقوبة قبل العافیة) أي قبل سوال العافیة أو قبل انقضاء الزمان المقدر 
لعافیتھم أي المراد بالسیئة العقوبة قإنھا تطلِق علیھا کما ثطلق علی المعصیة والفریٰنة 
ذلث علیٰ سی سو سسدور سب سینو ے 
'العادۃ والمبرۂ . َ ۲ 0 ٰ 
قولە: (رذلك أنھم چوڈ ہہ یی ۳ پ"۳"ھ7 لحکایة اتحال ٰ 
الماضیة وبجوز ان یکون للاستمرار فإنھم استعجلوا وکانواٴٰی صدد لاستعجال (یما مددوا 
په من عذاب الدنبا استھزاء) (العقوبات لامثالھم من المکذبین). ×٦‏ ...چو 
قوله: (نما لھم لم یعتبزوا بھا ولم یجوزوا جلول مثلھا علیھم) اعت ارتیاطہ 
ہما قبله وأن الواو للحال أي أٹھم اہتعجلوا مع مقارنتھم ہما یوجب عدم استعچال العذاب 
وما یقتضي اعتبارهم رھو عقوبنه أمٹالھم من المکذبین فما ألجأھم إلی الاستعجال وعدم 
الخوف من الملك المتعال فھل هذاإلا من کمال تعنتھم وفساد استعدادھم وشدة شکیمتھم 
وقد حان وقت أخذھم کاخذ:من قبلھم فکن مترقباً لورودہ مستعداً لشکرہ تر ا 
ماخوذة من قوله: ژ2" [القرة: ٤۹]ٌء.‏ 


٠‏ چچوووویھیییڑوںوعےویسسھھوچھ ے3وڈوو کا 

قوله: (والمٹلة بفتح الشاء وضمھا) مع فتح المیم فیھما (کالصدقَة والقیدقة العشوبة 
لأٹھا مٹل المعاقب) أي لأتھا ینبغی أن یکون مثل المعاقب (عليه) کماً وکیفاً ومٰذاأصله ٹم 
استعمل في العقوبة الفاضحة وفسرھا ابن عباس رضی اللہ عنھما بالعقوبة المستأصلة 'للعبضو 
کقطع الآأڈن والائف ونحوھما والمنھی عنه هو ھذا وما في النظم عو الاول المساوي 
للخیانة المعاقب علبھا (ومنه المثال للقصاص)٤.‏ 

قوله: (وأمثلت الرجل من صاحبه إِذا اقتصصتہ منه) أي إذا جعلتہ مقتصاً من صاحبهہ 
رأعنته عليه فالھمزۃ في الموضعین للتعدیة . 

قوله: (وقریء المثلات بالتخقیف) بفتح المیم وسکون الثاء. 

قولە: (باتباع الفاء العین) أي جعل العین تابعة للفاء إضافة إلی المفعول الثاني کما 
تقول عجبت من إعطاء درھم زید لآن المثله بوزن الحجرۃ ثابتة وفعلات بجعل العین تابعة 
المیم فبعید قیاساً ونقلاً کذا في الکشاف نقلہ سعدي (والمثلات بالتخفیف بعد الاتباع) أي 
وقریء أیضاً المثلات بضم المیم وسکون الثاء تخفیف المٹلات بضمتین ولم یجعله أصلا 
لان قاسه الفتح کحجر: وحجرات کذا قیل والمثلات أ٘ي وقریء أیضاً المثلات ہضم المیم 
وفتح الثاء (والمٹلات ہفتح الثاء علی آٹھا جمع مثلة) بضم المیم وسکون الثاء آشار إليه 
مو له (کرکبة ورکبات) کما قرأ ابن وثاب وہفتح المیم وسکون الثاء وھی لعْة أُھل الحجاز 
کما قرأ ابن مصرف وقرأ الأعمش ومجاھد بفتحھا وعیسی بن عمرو وآأبو بکر بضمھا الخ . 

قوله: (مع ظلمھم أنفسھم) سواء کان مع ظلمھم علی غیرعم آو لا آو مغفرة الظلم 
علی الغیر موقوف علی الاستحلال ولذا قید بانفسھم ونبە أیضأً علی أن علی بمعتی مع قال 
ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما لیس في القرآن آرجی من هذہ نقله الفاضل المحشي 
(ومحله النصب علی الحال) . ۱ 

قولهہ: (والعامل فيه المغفرۃ) والمعنی أنه یغفر لھم مع ظلمہم وإنما قیل لذو 
مغفرۃ للمبالغة فی الرحمة فلذا لم یجیء ون ربك ذو عقاب شدید مع أنه الاوفق 
لرعایة الفاصلة . 

قوله: (والتقیید بە دلیل علی جواز العفو) کما هو مذهب أھل السنة والمراد بالجواز 
الإمکان مع الوقوع أي الامکان النفس الأمری لا الإمکان الذاتيی فقط وإن کان ھذا کافیاً ني 
رد مذھب المعتزلة قوله (قبل التوبة) الاولی بدون التوبة (فإن التائب) من الذنب الذي هو 


تَوله: والتائب لیس علی ظلمه لما دل مدا العقیید علی حصول العَمران للظائم حال وجرد 
الظلم فيه اضطربت المعتزلۃ فی تفسیر علہ الأایة قالوا المراد بائظلم الصخائر من الذنوب المکشرة 
لمجتب الکبائر والکبائر بشرط التوبة أو المراد بالمغفرۃ السٹر والإمھال وجمیع ذلك خلاف الظاھر 


گت سورة اعد / لی ٦‏ 


المراد بالظلم (لیس) سنتقراً ٴمتمکناً (علی ظلمہ) فإن التائب من الذنب كْمَنْ لا ذنب لە 
فلا یجوز حمل المغفرة علی إلمغْفرَة بعد التوبة فیکؤن دلیلاً علی ذلك وما فْهیَن, من قول 
+ا ےس ود سی مور سیت ات یں ین ۴ 
حاصل المعنی . ٰ 
۱ قولہ : (ومن منع ذلك) من أھل الاعتزال. ٰ 
قولە : : (خص الظلم بالمنائر المکفرة لمجخخب الکبائر) یرد علی ظامرء آنہ ِا کانت 
الصغائر مکفرۃ لمجتنب إلکبائی فما معنی المغفرۃ لھا إذ المتبادر أنھا کأنھا لم : تقع والمغفرة: 
بعد الوقوع والتقرر نظیرہ کوٹ:المبرات مکفرات لخطیتات ویمکن العتایة قا لإمام ندم 
الله تعالی بھذا والتمدح إنما یخصل بالتفضل لا بأداء الواجب وعندھم یجب غفران الصغائر 
انتھی . لو وہ بر سر و سی پیج ہے و 
بالکبائر بناء علی آنه الفرد الأکنل لکان لە وج . ٰ 
ْ قوله: (وأول المغفرۃ بالستر والإمھال) هذا معناما للغوي لکن مخالفْ لامٹغمال 
الشرع والقرآن ومن ھذا قالٴالإمام لا تسمی مثله مغفرۃ ة وإلا لصح أن یقال: إن الکفارا 
مغفورون انٹھی. أي لم ینقل فیٰ الشرح ان الکفار مغفورون بمعنی مؤخر عذابھم إلی الآخرةر _ 
ولذا قیل في تاوبل قولە عليه السلام في الأاحد للکفار اللھم اغفر قوعي فإنھم لا یفرفون علی' ٰ 
رِوایة ھذا دعاء باللازم فإن طلب المغفرۃ مستلزم لطلب الھدابۂة ولم یذھبوا إِل ان ائمرادا. 
اللھم آخر عنھم العذاب إلی الآخرة ٭وإن ربك اشدید العقاب4 [الرعد: ]٦‏ أظھر فی فوضع: _ 
سوریہ سے ار و سوہ سد وی مس لیر تہ کر 
الاولی فظاعر وأما في الجملة الانیة فلاله وعید للکفار ووعد للابراز . ٰ 


قوله: (للکفار) خصھم بقرینة المقابلة إذ المراد بالظلم ما سوی الکفر 7 اس 


فقول المصنف والتائب لیس علی ظلمہ جواب عن قولھم المراد بالظلم آلکیاٹر لشرط التوبة تقریر : 
الجواب أن التقیبد دل علی وجود الظلم وقت المخفرۃة وإڈا اشترط المغفرۃ ة بالتوبة لا یکون الظلم: 
موجودا وقت المغفرة لان التائبٰ ٹیس علی ظلمه وقد دلت الایة علی المغقرۃ ة علی :حال الظلم : 
تعرض رحمہ الله لجواب مذا الوجه ولم بتعرض للوجھین الآخرین لن ذا الوجه وھو اشتراط: ۱ 
المغفرة ة بالثوبة هو الرکن المعتمد عليه عندھم في هدہ المسألة حیث قیدوا بە اطلاقات الغفران: 
الواردة فی في الفرآن والحدیث والجواب الڈي ذکزہ المصنف هھنا قد القمھم الحجر حیث لا مُجال: 
لھم أن یقولوا بالاشتراط المذکورٴقي هذا المحل فیعلم منە قطعاً آن الأامر في جمیع مواضع۔ 
عمومات الغفران کذلك فھذا الدلیل لا پعمل ہہ في حق الکفرۃ لأن اللہ تعالی لا بغفر أن یشرك بہٴ 
ویغفز ما دون ذلك ولکن یعمل ہہ فی حق أصحاب الکبائز من المؤمنین قوله عليه السلام لولا عفو: 
اش وتجاوزہ ما عناأً أحداً العیش!ناظراً إلی قوله عز وعلا: فرإن ربك لذو مغفرۃة للناس علی۔ ۔ 
ظلمھم٭ [الرعد: ]٦‏ وقولە: ولولا وعیدہ وعقابہ لائکل کل أحد ناظراً إلی قوله مجز رجل: 27" 
ربہك لشدید العقا ب4 (الرعل: 1 ٰ 


ہزرة ا رفا الارة؛ ۷ ىسب.جہًىےچچپ۔ سس جج ثتم ٗی ہ۶۹ 
شاء) من عصاۃ المؤمئین فلفظة أو لمنع الخلو ولو قال فیما سبق لمن شاء لکانِ۔اشد انتظاماً 
رأاحسن سبکاً (وعن النبی عليه السلام لولا عفو اللہ وتحاروزہ) الحدیٹ رواہ ابن ای حاتم 
والئعلبی والواحدي فی تفاسیرھم من روایة حماد بن سلمة عن علي بن زید عن سعیّد۔بن 
المسیب لولا عفو اللہ وتجاوزہ ناظر إلی الجملة الأولی وموضح لە وتجاوزہ عطف تفسیرز 
للعٰو فإئه یستعمل في غیر التجاوز . 

قٹوله: (لما منا أحدا العیش) بالھمز أيٍ نا الد وتھتا ‏ والظاھر أنه من الٹلائی 
ہبتخفیف النون والمعنی لما ھناأ اأحداً العیش أُي ما بە الحیاة أو نفس الحیاة بل أخذوا 
ہمقتضی أفعالھم وأھلکوا عن آخرھم قال تعالی: ٭ولو یژاخذ اللہ الناس ہما کسبوا ما ترك 
علی ظھرھا من دابة4 [فاطر : ]٦٤‏ الّیة أو عما ھن أحداً العیش ہل ترکوا الراحة وداوموا 
علی البکاء والحزن لاقترافھم المعاصي فی السر والعلن فمعنی لولا عفو ال لولا معرفتھم 
عفوہ تعالی وکذا قولہ (ولولا وعیدہ وعقابه) أي لولا معر فته (لا تکل) لاعتمد (کل اآحد) 
علی عفرہ تعالی فیترکون ومیں ہو و سیر اس شرہ ہس اف 
الثانی ۂ فی العفو إذ الاتکال لا پترتب علی نا نفس الوعید بل یترثب علی معرفته. 

قوله سس ٹول الین کتریا لزا انل عله ٭اية من تید إِتما أت مندز دیگل 
تی کار ل9 

قولە : (لعدم اعتدادھم بالآیات المنزلة علیه) حمل التنوین فی أیة علی التعظیم أي ایة 
عظیمة یستعظمھا من یدرکھا في بادیء النظر وتلجثھم إلی الإیمان فعلی ھذا لم یجحدرا 
کون ما أنزل آیڈ بل أنکروا کونە آیات معتداً بھا وصاحب الکشاف ذھب إلی ان المعنی 
أآنھم جحدوا کون ما أنزل اللہ علیہ پل آیات فحینٹذِ التنوین للوحدة وھذا هو الملائم لشدۃ 
شکیمتھم وفرط عتوھم. 

قوله : (واقتراحاً نحو ما أوتی موسی وعیسی علیھما السلام) کقلب العصا حیة والید 
بیضاء وما أوتی عیسی إحیاء الموتی وإبراء الأكکمة والأبرص وغیر ذلك ولعله اأخذ ھذا من 
الروایة المعتبرةۃ إلا فلا إشعار لە فی النظم الجلیل والقول بأنه مستفاد من التنوین لکونە للتعظیم 
بعید ولو کان المراد الیھود والنصاری لفھم ذلك لکن الظاھر کفرة أُھل مکة والعموم . 
الأنبیاء ذکرہ سیل کر وس ار یحو اسیو وس تار ات 
بە رسالتھم فما یجب عليك أر یضاً الإتیان ہما یعلم به نبوتك من ج جنس المعجزات ایة معجزۃ 
کانٹ 9ھ ت۶ 0 وینبوع السا اع وإشباع الخلق الکثیر من 


توله: : عدم اعتدادھم بالنصب مفعول ە لیقول أي یقولون هذا القول لعدم اعتدادھم بالأیات 
المنزلة فقوله واقتراحاً عطف علی عدم اعتدادھم أي واقتراحاً لمٹل ما آوتيی موسی من العصا والید 
البیضاء وعیسی من ابرآء الأکمہ والأبرص وإحیاء الموتی بالدعاء . 


۲٢‏ سور الرعد/اویة: ؛ پ 


الطعاء القلیل وانشقاق لق وسلام الحجر وحسبھم القرآن (وما علكٹ۷ال الاتیان ہما ۱ 
تتضح بە بوتك من جۂ جنس الممٰجزات لا ہما یقترح غليك) قال الإمام ففتح ذا الاب پَفضیٰ ۱ 
و یح سم اس ای چو سو ہو بی سو نے 
یوجب سقوط دعوۃ الالبیاء علیھم السلام وآئه باطل. ہم لب 
قوله: : (نبي نخصوص یٔمعجزات من جنس ما هو الغالب علبھم) کما أن:موسیٰ علبۂ 
السلام لمٰا کان فی عصرہ ہ فشو السحر وکماله جعلت معجزاته قلب: العصا الڈي عجز عنهُ 
الٰہحزة المھرة ة عیسٰی عليه الشلام لما في زمنہ کثرۃ الأطباء جعلت معجزاته إ (عیاء الموتی . 
وإبراء الاأکمة والأہبرص التی عجز عنھا حذاق الأطباء ونبینا عليه السلام لما بعث ہینْ: أُظھرٰ 
الہلغاء والعرب العرباء جعل أبھر آیاته القرآن مع ٣ی‏ تچ 
روي أنه ما آوتی نبي آیة إلا آوتی نبینا مٹل تلك الایة وفضل علی غیرہ بآیات). : أ 
قولە: (یھدیھم إلی الحق) أي ماد بمعنی المضارع وتعدیته بإلی إذ 7 ھ٭ ٰ 
الدلائة علی.ما یوصل ۱ لسفلوپ وحاصلہ امو لاعف علیہ ویدمومع ا 
الصواب تفین). ۱ ٰ 
قوله: (او ا سے نار رھو الله تمالی) أی علی إیصالھم لی الحَق ت- 
یھدی إلا من یشاء مدابته ہما یٹزل من الأایات) آى شی العڈ گور وھ ال رضال وَآَن' امدی 
بإرسال الرسل وإنزال الکتب ونصب الآیات وارتیاط المعنی الأول بما قبله أٹم ولذا اقذمه 
(ئم آردف ذلك بما یدل علی کمال علمہ وقدرتہ وشمول قضائه وقدرہ تنبیھاً عِلَی أنه تمالیٰ ۱ 
۱ قادر علی إنزال ما اقترحوہ وإنما لم ینزل لعلمه بأن اقتراحھم للعناد دؤن الاسترشاد وأنه. قادر 
علی ھدایتھم وأنِ ما لم یھدهم لسبق قضائه علیھم بالکفر) وقراً ابن کثیر هاد:ووال 'ؤواق ٰ 
وما عند اللہ باق بالٹنوین في الوصل فإذا وقف وقف بالیاء فی ھذہ الأاحرف الأربعة حیث 
وی ہو وب لے لے یں وٹ ۱ 


قولە : کو نع ھ ےھ لاف وس جح تحت 
تنکیر المسند إليه وھو هادِ أي ولکل آیة عادیة لھم مناسیة لحالھم التيی خصص اللہ نیھم بُھا فإنہ 
لما کان الغالب في زمان موسی:ھو الہُحر جعل ال معجزتہ ما هو آبلغ في طریقة السحرۂ ولما 
کان الغالبِ في عہد عیسی الطبٰ جعل معجزته من ذلك الجنس ولما کان الغالب في: زمان رسول ' 
دی موی ا ور سم ےسیو ہی کو تو رت ئی 
والمعجزات حتی یقترحوا عن نبینا من المعجزات مثل ما أوتي من قبلە. ٰ او 
ا قولەہ: آر مس ضف سساورری لوس سی آئیسل کے عادمل ا 25ھ 
وجل: فالل یعلم٭ [الرعد: ۸/علی الوجه الاول جملة مستأنفة لبیان وجە تخصیص کل ببيٍ ہما 
اختص بە من الاّیات وعلی الثاني اللہ خبر مبتد! محذوف أي هر اللہ وجملة عو ال مفسرة لقوله: 
ماد [الرعد: ۷] وتوله: ٭یعلم 4 [الرعد: ۸ استثناف للدلالة علی مدایتہ قوله: ففال 1 
9 9" ۱ ۱ 


ہو8 الع ای3 ۸ری بےےےےےےے سی ےس شستز ‏ فک سے ٦۹٦٢‏ 


جح 
ہر سے سو خر گل جح ظ 


قوله تعالی: الله لم ما مل مکل آئیق وما نیش الام ومائرزڈاووکل کیو 
ندم پیثدار لا 

قولہ: (أي حملھا أو ما تحمله أنە علی أي حال هو من الأحوال الحاضرۃ) أي بيالہما 
فی تحملءه بناء علی أُنھا موصولة أو موصوفة والعائد محذوف وإنما قدم الاحتمال الأول 
لسلامته عن الحذف لکن الثانی أنسب بالمقام إذ العلم بالاأحوال الحاضرةۃ أي الموجودۃ 
حالاً مثل کونہ علفة أو مضغة أو مثل کونہ ذکراً أو أنٹی (والمترقبة) أي الأحوال الموجودۃ 
فیما سیاتی مثل کونہ تام الأعضاء أو ناقصه أو حسنہ أو قبحه أو طولہ أو قصرہ أو غیر ذلك 
من العارضة للمحمول ثائیاأ وثالثاً أبلغ في بیان المرام وعلی الأول الحمل أي المصدر 
بمعنی المحمول ویجوز أن یکون باقیاً علی حقیقته إذ العلم یتعلق بنفس الحمل أیضاً وإذا 
أرہد بە المحمول مجازاً فأما أن یراد بە المحمول بعد تکامل الخلق فقط فحینثِ پغایر ما 
أرید من کون ما موصولة أو موصوفة أو أن یراد بە ما في بطنھا من حین العلوق [إلی زمن 
الولادۃ من الأطوار کما فصلناہ آنفاً فحینثدٍ یتحد الرجھان في المآل والعلم هنا متعد إلی 
مفعول واحد وجوز أن یکون ما استفھامیة معلقة للعلم والجملة سادة مسد المفعولین وما 
مبتداً وتحمل خبرہ والفرق بین کونھا موصولة وبین کوتھا استفھامیة في الطریق لا في 
المقصود لاوما تخیض الأارحام [الرعد: ۸] والوجوہ الثلاثة جاریة في کون ما مصدریة 
وموصولة واستفھامیة . 

ثوله: (وما تنقصه وما تزدادہ) إشار: إلی کون ما موصولة والفعلان متعدیان کأنە نب 
بہ علی أن المختار کونھا موصولة فی المواضع الثلائة یقال غاض الشيء وغاضه غیرہ 
کنقص ولقصه غیرہ فیکون متعدیاً ولازعاً وکذا ازداد وھماً ھنا متعدیان کما أشار إليه. 

قوله: (وما تزداد فی الجنة) من التنازع وفسر النقصان والازدیاد بان یکون في الجنة 
(و) فی (المدة والعدد) ولا یخفی عليك أن الزیادۃ والنثصان في الجنة من قبیل الکیف وفي 
المدة والعدد من قبیل الکم وإرادتھما معا في إطلاق واحد مشکل وجوابه ان النقصان 
والزیادة من قبیل الاشتراك المعنوي فیتنوع بالاضافة . 

فولهہ: (واقصی مدة الحمل أرہع سنین عندنا) أي عند الشافعي وھو المشھور من 
مذھب مالك وحنبل کذا فی الزیلعی قوله (وعند مالك خمس سئین) روایة غبر مشھورة کما 
فھم من الزیلعی (وسنتان عند أبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی روي آن الضحاك ولد لسنتین) وما 
ثبت في الکتب الفقھیة أن الضحاك بقي في بطن آمه أربع سنین فولدته وقد نبتت ثنایاہ وھو 


قوله: أي حملھا أر ما یحمل الأول الأول علی جعل ما مصدریة وعلی الثاني علی آنھا 
موصولة . 

قولە: من الجثة والمدۂ والعدد أی من صغر جنة الولد وکبرھا من أوقات ولادته وزمان 
علوقه ومن عدد الولد, 


۸ سوزۃ الرعد/ الاپة‎ ٦٤ 
بش سی م کات رد کر تاب اق الہ لمت ری تر ےی‎ 
٣ ولنا قول عائشة رضني الل تعالی عنھا لا یبقی الولد في بطن أمه اکٹر من نول بظل‎ 
٠ مغزل وھو محمول علی السماع لْأنه لا یدرد بالرأي ومثله في حکم المرفوع قزله وٰلواپظل‎ 
۱ مغزل مثل لقلعہ لان ظله جالة الذوران سرع زوالا من سائر الظلال وھو علی حلف‎ 
المضاف أي ولو بقدر ظل مخزل ویروی ولو بفلکة مغزل أي ولو بقدر دورانٴفلکة مغز لٰ‎ 
سا2ز الاَة کسکوا بحکایات مثل ولادة الضحاك (وھرم ابن حبان الأربع سنین) غیْر ثابتة‎ 
مویہ ہو پوت دہ و ہو دسر سپ بی‎ 
الشرعي لا سیما ثبوت النسب:‎ 


قولە: (وأعلی عددہ لا حد لە) مبالغة فی الکٹرۃ۔ 


قفولٰه: (وقیل تھایة ما عرف ازبعة وإليه ذعب ابو حنیفة رحمۂ لل) إذ لیس في حقه ْ 
نص صریح پ پفید العلم فیصار إلی الاستقراء رنھایة ما عرف بە أربعة وما قاله الشافعي' رحمه 
اللہ من قولہ أخبرني شیخ بالیمٰن الخ لا یکون مثله حجة أما أولاً فلأله خبر واحد فلا یفیڈٔ 
ما آفادہ الأستقراء وأما تام فلآنہ سن النوادر والاأحکام الشرعيۂ لا تلیت بالنوادر (وقالٰ ۱ 
لشافعي رحمہ الله أخبرني شیخ بالیمن ان امراتہ ولدت بطوناً في کل بطن خمنة). 7 ُ 
قوله: (وقیل المرأد ثقصمان دم الحیض) فیجعل الدم في الدم کالماء قی الأرض بظھ 
تارۃ ویغیض أخری وأنت خَبيْر بأن الاحتمال الأول مس بما قبلە إذ الحمل یناسبه بیان 
پروی اتور رو سورا سس سر ہو و 
ہو نس شرب جو سی وو سج وس ٍ+ 
قولە: (وغاض جاء متعدیاً ولازماً وکڈا ازداد قال تعالی : ٭وازدادوا 0( 
[الکھف : )٥‏ کما مر توضیحہ تعین ما أُنْ ٹکون مصدریة لکن المصتف چعلھما متعدین کما 
عرفت ولهذا قال (فإن جعلتھما لازمین) ولم بقل فإذا جعلھما تعین أن تکون ما مصدریة. 7 
ہے قولہ: (وإسنادھما إلی لارعام) یعني علی کلا التقدیرین من کوٹھما متعدیین ولازسین 
(علی المجاز) . ْ 


قوله : کرو غاا ہو عااسی ج اھ ی پوس سے ٰ 
قوله: ان جعلتھما لازمین تعین أن یکو ما مصدریة یعتي لا یحتمل أن تکون موصولة لفقد ْ 
النضمیر العائد إليه تحقیقاً و تأؤیَلاً بخلاف کونھما متعدیین فإن ما حینئذِ یجوز أن تکون مُوضولة 
فإِنه وإن لم یکن فيه ضمیر لکن یمکن تقدیرہ بأن یقال المعنیٰ وا پغیضہ الأرحام وتزدادہ. ۲ ٠‏ 
قول: وإسنادھما أى وإسناد تغیض وتزداد علی تقدیری کوٹھما لازمین آر متعدیپن إلیٰ ۱ 
الأرحام یکون من باب الاسناد المجازي فقوله فإنھما لل آو لما قبھا لف ونشر یعنی إن کان المراطٌ -_ 
مر اس وج و تو می سی ہر و ریت 
۱ تح رر جع لا صفتي الأرحام. 


سور الرعد/ الأیة : ۹ 

قولە: (فإنھما لل تعالی) یعنی علی تقدیر اللزوم فإن ما قام بە النقصان والزیادة هو ما 
فی الأرحام دون الارحام لکن أسند إلی الأرحام لملابة المحلیة (أو لما فیھا): 

قولە: (وکل شیء عندہ بمقدار بقدر لا پجاوزہ ولا ینقص عنە کقوله تعالییک5ی,٭إنا 
کل شيء خلقناہ بقدر* [القمر : )]٦‏ الشْيء ہو در زی یرود شی 
العندیة العلم قیل المراد من العندیة اللحضور ر العلمی بل العلم الحضوري أي کل شيء 
موجودا کان أو معدوماً فی علمه تعالی بمقدار یقدر وحد یمتنم أن یتجاوز ذلك الشيء 
الجد کمسۃة أر کیفیة فتکون الجملة تذبیلاً لما قبلھا وتقریراً له فمعنی قولە لا یجارزہ 
یمتنع تجارزہ ونقصانه ۔ 

قوله: : (فإنه تعالی خص کل) الظامر أنە حمل العندیة علی أنه تعالی الخ . فیکون 
وجھاً مغایراً لما قدمناہ فیکون الکلام استعارة تمثیلیة لکن الوجھین متحدان ملا ومتلازمان 
ویحتمل أن یکون مرادہ بیان حاصل المعنی فیکون عین ما قدمناہ قوله (فإنه خص کل 
حادث ہوقت وحال معینین) أشار إلی أن الکلام استعارة تمثیلیة شبھت الھیئة المنتزعة من 
تخصیصۂہ تعالی کل حادث بتخصیص الملك الأشیاء النفیسة عندہ بحیث لا یطلع عليه غیرہ 
فضلاً عن ان یولیە علی حفظہ فاستعمل اللفظ المرکب الموضوع للمشبه ہبہ في المشبہ وقد 
ذکرتا أولا وجھا آخر. 

ول : (ومیأً له) أی لکل حادث (آأسباباً) فیما لە اسباب وإلا فالاأسباب من جملة 
الحوادث (مسوقة إليه تقتضي ذلك) أی بحسب العادة الإلھیة وإن جاز التخلف بل وقع في 

بعض الأوقات ولو قال تفضي إلی ذلك لکان أوفق بالمذھب وقرأ ابن کثیر ماد أي کل 
منقوص غیر منصوب اختلف فیه القراء في إثبات الیاء وحذنھا وصلاً ووققاً في ھذہ الأرعة 
الحرف جمع حرف صفة الأربعة والمراد الکلمة وفي بعض النسخ لم یوجد وقرأً ابن کثیر 
إلی قوله ویقمُون بغیر یاء. 

قوله تعالی : عَلر القیْب وَالك دو الکببر المتمال للا 

تولە: (الغائب عن: الحس) وھو الٰجواھر القدسیة وأحوالھا. 

قول : (الحاضر) من الاجرام واعراضھا وتقدم الغیب لتقدم الوجود من تعلق العلم 
القدیم بە کذا قاله في أوآخر سررۃ الحشر ولا یخفی أن هذا تفسیر علی مذھب الفلاسفۃة 
._۲_ےہ._۔__. ‏ _ .ہہ ہے س-۸سسسٹکٹتٹتٹت ۔ ے سس۱ ہہ 

قوله: : فإنه تعالی خص کل حادث بوقت ومائل معنیین یعني خصہ بذلك في علمه الأزلي 
الذی هو المسمی عند الحکماء ء بالعنایة الأولی ویتبعه الحکم الالھي المسمی بالقضاء والقدر 
نإن الحکم تابع للارادة والاراد: تابعة للعلم بالواسطة وقوله وھیأآً لە أسباہاً مسوقة إليه تفتضي 
ذلك بشعر بأن الأسہاب داخلة فی حکم القدر فلا ینکر ما قیل إِن أوضاغ الأفلاك والکواکب 


لھا دخل بالسہبیة لا بالثاثیر فی حدوث الحوادث فی العالم السفلي لما علم ذلك بالتجارب 
مراراً من تقلب السماویات . 


٥٤٥ 


ا سورہة المد/ الایة: ۰ 


والمتفلسمٰة والمعدوم 208-0۳+" او السر والعلانیة ویحتمل أن یکون مراد ییصنف ہنا من ُ 
الغائب السر وما حضر لە العلانیة فیکون أوفق لمذھب المتکلمین والنسة , ہین المعانی أنْ 
الاول أآخص والثائی اعم منه مطلقاً إِن أرید بالموجود ما یعم المجردات والمادیات ایداعم 
منه من وج ان خص الموجود بالمادیات والغیب یصدق علی .ما یصدق عليه للََاوہ 
وبالعکس في المعائي و یعرف بالفکر الثاقبٰ والنظی الصائب 0ی " ۱ 
بین المعانی المذکورۂ. ۱ ۱ 
قوله : کر رر ). 
للکبیر من مقتضیات المقام وإلا فمعنی الکبیر ھنا اہو شی ہی وو 
أزلٰي غني علی الإ٘طلاق وما سواہ حادث مفتقر إلیە او آنه کبیر عن مشاھدة الحجواس وإدراك ٰ 
العقول وعلی الوجھین فھو من أسماء التنزیه کذا في شرح الأسماء الحستی. ٰ 
فٹوله: (امستملی علی کل تہ بفدرك) ان تہ یہ عی ان ظامل ہابت لا 
للتشارك إذ سین استفعل فی مثل ذلك للمبالغة . ۱ ےا 
قوله: (أو الذي کبر عنٴنعت المخلوقین وتعالی تا عطتاع تر عظیم الشان 
علی قوله الذي لا یخرج عن علمہ لالہ تفسیر الکبیر المتعالي فمعناہ ہ علی الاول العظیم الشان' 
لمستعلي علی کل شي٭ في'فاتد وعلمه وسائر صفاتہ وتخصیصہ ببعض الصفات من 
فسمرلسس روا ےس ہو رو ود وت عم نوہ یی ۱ 
الاول تنزیہ له فی ذاتہ سر تک ٰ ۱ ۱ 


ای ا کرت ا او 9 2ءء ٰ 
وسارب بالتہار لیا ا 
017 الراجہ م إلی لکلام اللفظی قالأظھر کون کھت 7 سی 
کفوله تعالی: 7 قولکم أُو اجھروا 2 الملك : ۴ الابة سو ار الصلة و 
الصفة والمراد باستواء من استواء حالھما وھو الآنسراز والجھر وأ سند إِلٰی من الصدوز مما ۱ 
ڑل الغیرہ طالب للخفاء في مخت بللیل) صفة طالب وباللیل ظفر المخیا وقیہ من المبالفة: 
. إذ نفس اللیل هو المختباً أي محل الاختباء والإخفاء وحمل الاختفاء کالبیت والِخیٔمة إذا کان 
في اللیل تضاعف الا ختفاء وتعدر الاطلاع (ہارز یراہ کل احد من سرب سروباً اذ ڑا ذھب : 
إلی أن سرب خقیقة في برز لکن المشھور آن 00 اي طریقۃ: 
٭ ولازمه البروز والظھور. ْ ٰ 
قول: (وھو عطف علی بن آو سستخف علی آن من في معنی الاٹنین) - کال 


کولہ: سو طقطیے مسلط آآا سر کے سآ ساس ات الات 
کان حق العیارۂ ان ےک تے بر ۶ بش وت ٣‏ 


۷ء 


سورۃ الرعد/ الاَبة: ۰ 


بأئه کان حق العبارۃ أُن یقال ومن هو مستخف باللیل ومن هو سارب بالنتار إذ الاستواء 
یقتضي شیئین وھنا إذا کان سارب معطوفاً علی جزء الصلة أو الصفة یکون شخقاً واحدا 
فلا یحسن استعمال السواء والاستواء وتوضیح الجواب أنه لائم أنه عەلف علی مستخقبہ بل 
هو معطوف علی من فیژول الکلام إلی القول ومن هو سارب بالٹھار فیتحقق الاستواء بین 
الأمرین والنکتة فی اختیار ذلك الأسلوب أنه زید فی الاول هو لیدل علی کمال العلم في 
الاختفاء وحذف المحذوف عن سارب لعدم الاحتیاج إلی تلك الدلالة لظھورہ وعدم اشتباہ 
أحد فيه والسر فی إیراد الصلتین في الاولین جملة فعلیة وفي الأَرَیَن :جملة اسَمیة ايضَا 
ذلك باعتبار الشق الأول إذ العلم یطالب الخفاء في محل خفاء في اللیلة الظلماء بالنسبة 
إلینا فی غایة الخفاء فأرید المبالغة في کمال علمه بذلك بإیراد الجملة الاسمیة وأخبر بأنه 
والسارب ہالٹھار سیان فی العلم بھما ثم سلم کونە معطوفاً علی مستخف ودفع المحذور 
بان من فی معنی الائنین وفي المعنی متعدد الأول ناظر إلٰی واحد منھما والثاني أعني 
سارب ناظر إلٰی آخر منھما فیتحقق الاستواء بین الأمرین بلا خفاء ٹم استشھد علی ذلك 
بقول الفرزدق مشعر مشعور ذکر فیه ذئیا لفيه بفلاۃ فصحبه وإضافة ومنە: 
فقلےلەلمانکٹر ضاحکاآً وپنائمسیئي منییديیبمکان 
تعال فإن عغامدتنی لاتخونتني 


المستخفی والسارب وإلا فما في النظم بحسب الظاعر عتناول لواحد منصف بالاستخفاء والسروب 
وهذا بحسب الظاھر غیر مطابق للہعطوف عليه وھہو قوله عز وعلا: فاسواء منکم4 [الرعد: ]٤١‏ 
من آسر القول ومن جھر بە فان معنی التسویة ناك عتناول لشیئین وھنا لشيە واحد متصف 
بصفتین وتفریر الجواب أن فیە وجھین أحدھما أن فوله وسارب عطف علی من هو مستخف لہ 
علی مستخف والٹانی أنه عطلف علی مستخف الا آن من في معنی الائنین فعلی أي وجه حمل 
الکلام حصل معنی التطابق واستقام أما معتی التطابق علی وجە الأول فظامر لان العطف یوجب 
المغایرة وبین المعطوف والمعطوف عليه فیفید أن المتصف بالاستخفاء غیر المتصف بالسررب 
فیکونان شیئین داخلین فی حیز الاستواہ دخول من آسر ومن جھر فيه وآما علی الثاني فإِن لفظ من 
إذا آرید بە اثنان یکون عبارۃ عن شخصین أحدھما مستخف باللیل وثانیھما سارب بالٹھار فیکون 
مآل المعنی من ھو مستخف باللیل ومن هو سارب بالٹھار فیکون معنی التسویة متناولاً لشیئین کما 
فی الجملة المعطوف علیھا أقول عذا الوجه الثائی خفي الآخذ عن ظامر الکلام فإن المتبادر عن 
حاق اللفظ حین عطف سارب علی مستخف أن کلا من الاستخفاء والسروب صفة شيء واحد لا 
شیٹین فإن المتبادر من قولك رأیت من قام وصلی أن القائم هو عبن المصلي لا غیرہ ولا یستفاد 
منە أن القائم شخص والمصلي شخص آخر یحمل من علی اثنین ومن جوز ذلك فقد ظلم 
الانصاف تکن مثلاً من یأذیب یصطحبان وقیل البیت : 
نقلےتالےلمعاٹتنکخرضاحکاأً وںفالمسیفيمنیسدیبمکان 
تعائی فإن عاعدت أن لا تخونتي تکن مٹل من یاأذیب بص طحبات 

تکشر أی أیدی أستانه یصطحبان ویأذیب معترض بین الموصول وصلتہ أقول ما في الایة 
لیس کما فی البیت وقیاسه عليه قیاس مع الفارق ۔ 


٤‏ مج 
(لکن مٹل من یا ذئب یصطحبان) ومحل الاستشھا ستشھاد إطلاق من في قوَلانکن مٹل من 

را سے رتو ری سد شود ۷ہیں ا و إنَ' 
عاعدتنی علی ن لا:قخونتي کٹا مثل رجلین یصطحبان وإلا فانا قابض سیفي قبفا/قوباً 
اأفائلك إِن قصدت الخیانة ویصطحبان صلە من ویا ذئب اعتراض بینھما لضرورة الشکوا 
(کأنه قال سواء منکم اثنان مستخف باللیل وسارب پالٹھار) . ۱ 
قولہ: (والآیة منصلة ہما قیلھا) طوهو عالم الغیب48 الآیة (مقررة لکمال غلمہ) وُھذا 
ظامر وأما فوله (وشمولہ) ففیة خقاء وعن ذا قال بعضھم فإنھا کنایة عن الشنمول وجہ' 
التقریر أن ھذا من جزکیات لغب والشھادة والشي یتضح ویتقرز في الڈھن بجزتیائه فلا 
حاجة إلی دعوی الشمول. ۱ ٠‏ ٰ 
قوله تعالی: مق بن بے وین لیو کر ون خر الو نک اہ ری 

وو حَق يعَلِكأمَاياَيمُ وا زا ائَهُ ری مو ارم کا دونییہ دن وا لا 
قول: (لمن ران خھر ار اضعتی أو سربٰ) آی ا المذکور لما مر 

باعتبار تأویله بالمذکور ولا یبعد أُن یقال إن إفراد الضمیر للتشبیه علی أن من المڈکوز لٴ _ 
یجب تعدہہ بالذاٹ بل یجوز تغایرہ بالاعتبار فإن الجھر والسر والاستخفاء ۳۹0120 
اجتماعھا فيی شخص واحد فھو: وإن کان واحداً بالذات لکنه متعدد بالاعتار . ْ ۱ 


٦۸‏ ج 


وه : (ملائكة) رسیجيء ہت وت ینب تی حققہ) رسیأتي تازیل: 
(جمع معقبة من عقب). ُ ُ 
َ‫ - (مبالفة عقبہ ا جاء علی عقبہا اي صیفة القبیل نکی فی الفعل لا اعبدیۃ 
اد کاو ۱ 

قولہ: دوس بی صرہریت رومسوووی 
ثمة إذ معنی عقبه تلاہ نحو دبرہ وقفاہ إذ أصل معنی العقب مؤخر پاسیا سض ۱ 
کون الفعل بغیر فاصلة ومھملة ولیس.الأمر کذلك روي عن النبي چچه آنه قال یتعاقب فیکم : 
ملاتکۂ باللیل وملائکة بالنھار ویجتمعون في صلاۃ الصبح وصلاة العصر الحدیث ‏ ۱ 
والاجتماع بمعنی التعاقبٴ فاتضخ معنی قوله کان بعضہم, ۱ 

قولہ: (أو لأئھم یعقبون أقواله وأفعاله) فیکون التعاقب علی الحقیقۃ (یکبوتھ):' ْ 
قولهہ: تار ائب) لف لے مہ سان با کن اقی اب ارت مار الا 
سد یرس سو مر خر رو تو بد تو ہیا 
فکلام المصنف غیر تام سی التاء في القاف).. ْ ٴ 


قوله : و اعتقب عططف علی عقبہ في من عقبہ فحینٹِ یکون اأصل معقبات تعقبات ثقلیت إلتاء 
قاغاً بے رب یر ورس الثانیة الاأصلیة فصار معقبات , 5 


سورڈالرعد/الآیڈ: ۹۱ ہےےلےٌلےےییےےرم.۔ ہٌو.  6٦۹‏ 

قولە : (والعاء للمبالغة) کعلامة أو موصوفھا جماعات من الملائک ل٦‏ الملائکۃ (أو 
لأن المراد بالمعقبات جماعات). 

قوله: (وقریء معاقیب جمع معقب) بتشدید القاف وقیل من الأفعال کمقدم ومَادیم 
ویأبہی عنه ظاھر قول المصنف (أو معقبة علی تعویض الیاء من إحدی القافین) فإنه صریّخ 
فی تشدید القاف وھذا وجە آخر اختارہ ابن جني وقال إنه تکسیر معقب کمطعم ومطاعم 
فجمع علی معاقبة ثم حذفت الھاء من الجمع وعوض الیاء عنھا وھذا وإن کان غیر متعارف 
لكنە أظھر مما اختارہ الزمخشری وتبعه المصلف . 

قولہ: (من جوانبه أو من الأعمال ما قدم وآخر) أي من ہین یدیه الخ کنایة عنھا ومن 
یدیه صفة معقبات أو حال من الضمیر في الظرف الواقع جزاء جوز کونە متعلقاً بمعقبات 
ومن لاہتداء الغایة قوله (من بأسه عتی أذنب بالاستمھال أو الاستغفار لە) أي الأمر بمعنی 
الیاس والعذاب بالاستمھال متعلق بیحفظونه عذا بالنظر إلی الکفار أو الاعم والاستغفار 
بالنظر إلی عصاۃ الموحدین أي یدعونھم ‏ تعالی أن یھمله کي بتوبوا أو یغفرہ فلا محذور 
(او بحفظونہ من المضار) غیر الہاأس (آو یراتبون أحوالہ من أجل آمر اللہ وقد قریء ہه وقیل 
من بمعنی الباء وقیل من آمر الله صفة ثانیة لمعقہات وقیل المعقبات الحرس والجلاوزۂ 
حول السلطان بحفظوئنہ فی توحمہ من قضاء اللہ تعالی). 


قولە : رالتاء للمبالغة أي فی مفردہ وھو معقبة للمبالغة کثاء نساہة وعلامۃ یعلي کان القیاس 
اي بذکر لأنہ صفة مذکر وھو ملك أو لان المراد ہالمعقبات جماعات فحینشلٍ یکون معقبة صفة 
جماعة والعاء للتائیث أی جماعة معقبة والمعنی لہ جماعات معشات . 

قوله: علیٰ تعویض الیاء أي فی معاقیب فإنه إذا کان جمع معقب أو معقبة بالتشدید یکون 
فی مفردہ قافاً فحینثدٍ کان القیاس أن یوجد القافان فی جمعه آیضاً لکن حذف أحد القافین في 
الجمع رجیء بدلہ بالماء سو اسان 

قوله: من جوانبە أو من الأعمال ما قدم وآخر علی أن یکون خلفه في من خلفہ علی حقیقة 
معناہ فإله فی أصل الوضع للمکان والثاني علی أن بستعار للزمان مجازا. 
من أمر اللہ علی التعلیل لما أن معنی الاہتداء للغایة لا یناسب معئی المرابة ومن ذلك جعلھا 
بعضهھم بمعنی الیاء الڈی یلائم کلا من معنی الحفظ والمرافبة فإذا جعلت صلۂً الحفظ تکون 

قوله: وقیل من أمر اللہ صفة ثائیة لمعقبات الصفة الأولی من بین یدیه وما عطف عليه أي له 
معقبات کائنات من بین پدیە ومن خلفه واقعة من أمر الل. 

قولهہ: الحرس بفتحٹین جمع حرسي ہمعنی الحراس والجلاوزۃ جمع جلواز بالکسر رھو 
الشرطی فالجلاوزۃ أعوان السلطان . 

قولے : بحفظونه فی توھمە من قضاء اللہ وإنما قال فی توھمہے إذ لا مرد من قضاء اللہ 
تعالی وإذا أراد الله ہقوم سواء فلا مرد لە أقول یجوز أن یکون اندفاع البلاء بسبب الحفظ من 


٢۷ء‏ سورۃالرعد/ لَاية: لد 


قولہ: : (من العافیة والكغمة) مبلا إیامما باسقم والنقمة لم یڈکرهما لقدرھما؛ ۱ 
قولہ: (من الأحوال الجٔمیلۂ بالأحوال القبیحة) 1 وق رت 
ذواتھم بطریق الکسب والاختار والمراد ہما في قوم ما أنعم الہ تعالیٰ علیھم بلا کسيْكفلذا 
اختیر هنا ما یقوم وما یعدھما ما بأنفسھم وإذا آراد اللہ بقوم سوعءاً فلا مرد له کما إذا أرَاق: 
الله الحسنة بقوم فلا راد لە اکتفی بالاول ھنا إذ الکلام مسوق لدفع توھم نشا مما سبق وھو_ 
ان الاصابة بالسوء إ إنما هو بٰنب سلف مع ان الإصابة قد تکون بذنب غیرم فأزال بذكك 
ذلك تر اہ از بقی سیا ا لم بکن کل وا نچ متا فلا رہ لہ 
ولعل ہذا 'آجی الاو وت الفرد (فلا راد للھ) . ۱ ٰ 

قولہ: (والعامل في إذا ما دل عليه الجواب) لا الجّواب ےت ومغمول 
المصدر لا یتقدم عليه علی الصحیح والتقدیر لم یرہ أو وقح السوء لا محالة فیذفع بالتصب 
إِذ الترکب من قبیل ما تأتینا فتحدٹثنا (ممن بلي أمرھم) وإ وإنما قال (فیدئع عنھم السوء) ولم 
پفل فیرد لئلا یتوھم التکرار إذ المراد بھذا الدفع قبل الوصول وبذلأك الدفع بعد الحصؤل . 

قولہ: (وئیہ طیل علی آن خلاف مرا تعالی محال) إذ لا فرق بین آزدۃ راف 
استحال خلاف مرادہ حین إراد السوء فاستحال ایض في مطلق الزرادة فہطل مذھب لمعٹرا 7 


سر بر 


قوله تعالی : خُو ای رسک اک کر َوقَا وَطمسا َیْيِ التَعات رھ 


ٰ قوله: (من أَذّاہ) کالصواعق 77 - - ہو 
العلة) أي المفعول لە ولما کان یجب أن یکوت فعلاً لفاعل الفعل المعلل 'قال (نٰقدیر ۔ 
المضاف أي إراءة خوفٗ وطمع) والاراءة فعل الفاعل الفعل المعلل وأما نفس الخوف ٰ 
والطمع ففعل المخلوق وھو ظاھر (او التاویل بالإ٘خافة والأطماع) إما پوت مضدرین 


الفضاء فلعل لفظ التوہم قیمن پُرید التحفظ عن المقدر الغبر المدفوغ بائمحفظ . 

قوله: فلا رد لە یرید أُن المٰراد مصدر بالمیم: قد ' 

موله: والعامل ذ ز0 ضاطل ااعرات او نا دو داجاسراب نا لا لہ حر 
ولا یرد السوء وہ وونو ہی وس وف اث سے 
لاہ مصدر ومعمول المصدر لا يْقدم عليه لعلة ذکرناھا. ۱ 
ات قولە: جع مم اھ سا تھامسر مم ا ٤س‏ 
لأن شرط انتصاب المفعول لە ان یکون هو فعلا لفاعل إلفعل المعلل ونفس الخوف ٴوٰالطمٰع لیس 
نعلا لفاعل الفعل المعلل الذي .هو یریکم فلا بد أن یقدر شيء هو فعل لفاعل الفعل المعلل وھو 
[رادۃ الخوف وائطمع فإن نفس الخوف والطمع وإن لم پکونا شعلي فاعل الفعل المعلل لکن إرادۃ 
ہے بج رت التاویل وجد شرط نصب خوفاً وطمعاً علی العلة ویجوز أنْ یکون تس : 
خوقا وطعما علة من غیر تقدیر:مضاف غلی تاویل الاخافة والاطماح نکانہ قیل مُو اي زیکم 
میسو و تو ہہ جح کت 


سور الرصد/الایة: ۱۲ جے_ممہلےےہہ ہمہ ہڑ ےہ ٦١۷۹.‏ 
حذف زوائدھما کما فی قرضا حسناً أو ہإقامتھما مقام الإخافة والأطماع ما قیل في قوله 
تعالی: ل٭والل انبتکم من الأرض نباتاًچ [نوح : ۱۷] إذ المصادر یقوم بعضتامقام بعض 
ومعنی الاخافة إرادة الخوف فمال الوجھین واحد فالظاھر کون عذہ العلة علة حصتول لا 
تحصیل (أو الحال من البرق أو المخاطبین علی إضمار ذوي). 

قولە: (أو إطلاق المصدر بمعنی المفعول) مخوفاً منەہ ومطموعاً فيه مذا إن کان 
حالاً من البرق (أو الفاعل) أى جعل حالاً من المخاطبین ففيه لف ونشر مرتب وھذہ 
جمع الحال وإن لم تکن متقدمة علی مضمونت عامل ذي الحال لکن زمانھما متحد 
وبھذا القدر تصح الحالیة . 

قوله: (وقیل یخاف المطر) أي من المطر (من یضرہ ویطمع فیه من ینفعه) مقابل 
القول الأول والفرق بینھما أُن الخائف والطامع فی الأول متحد وفي مذا القول وفی الأول 
مختلف ہل ھذا هو الأولی وعبر بالفعل المضارع تنببھاً علی استمرارہ التجددي وإنما مرضه 
إذ خوف المطر مما لا ینہغي أن پقع من العاقل فإنه وإن ضر لکن ینفع للکثئیر وقد مٹل به 
قاعدۂ الشر الجزئی بتضمن الخیر الكلي فلا ضیر في صرف الخوف إِلی المطر الجودي . 

قوله : (الغیم المنسحب) أی المنجر (في الھواء) وھو ما بین الأرض والسماء وفيه 
إشارة إلی وجه تسمیة الغیم سحاباً قال فی سورۃ البقرۃ واشتقاقہ من السحب لان بعضه 
بجر بعضاً انتھی. وما ذکرہ ھنا حاصل المعلی وإلا فالمخالفة بین القولین أظھر من ان 
یخفی ذکر فی سورۃ الأعراف أُن السحاب بمعنی السحائب فإنه جمع سحابہة کتمر جمع 
نمرة فقوله لأنه اسم جنس بشمل القلیل والکثیر فھنا یراد بە الکثیر وعن ھذا قال في معنی 
الجمع وأما فی قوله تعالی: ٭والسحاب المسخر بین السماء والاأرضش* [البقرۃ: ]۱٦١‏ 
الایة فلم یقصد به کونە في معنی الجمع فجعل وصفه مفردا مذکرا (وھو جمع ثقیلة وإِنما 
وصف بە السحاب لأنه اسم جنس في معنی الجمع). 


قوله: أو الحال من البرق علی المبالغة کأن البرق نفسه خوف وطمع أو بتأاویل ذا خوف 
وطمع آو علی الحال من المخاطبین علی اضمار ذوي أي یریکم البرق کائٹین أنٹم ذوي خوف 
وطمع ویجوز أن یکون نفس ذوي خوف وطمع حالاً بدون تقدیر کائنین وإت لم یکن ذوي من 
الصفات المشتقة لاضمنہ معنی النسبة المفیدة لمعنی الصاحبیة فُکأنہ فیل صاحبی خوف وطمع. 

قولەه: أو اطلاق المصدر بمعنی المفعول آو الفاعل عطف علی اضمار فھذا أیضاً من تأویل 
ورفوعھما حالین فإن أرید بھما معنی المقعول یکونان حالین من البرق فکأنه قیل بریکم البرق 
مخوفاً عنہ ومطموعاً فیه وإن آرید بھما معنی الفاعل یکونان حالین من المخاطبین فکأنه قیل بریکم 
البرق خائفین وطامعین اطلق المصدر وأرید بە المفعول آأو الفاعل مبالغة علی منوال رجل صوم 
وملك عدل . 

قوله: وقیل نخاف المطر من یضرہ لا دخل لە فی العراب بل هو بیان خصوصیة متعلق 
الخوف والطمع علی قول. 


۲ء _۔سےستکستشسکتسستستسےہ ‏ 2و سورة الزعد لا کی 


فوله تعالی: وس الع صیو ولیک ِن خیقَتو۔ ۔ودرسل کے ٰ 
ب امن بَماہ وم بسداوت تق اللہ ہو میڈ ملعال لا ُ ْ 7 
قوله قیں :امہ الہ فلت رای سی سرد امیر ھی 
قوله: (ملیںبسین بە) روش پیر یو نے و اع بث ۱ 
'علتبسین لا للملاہسة وإلا لزم الئنلسل . 2 
۱ قوله: (فیضجون) بالضاأد المعجمة والجیم سیق سس ری ا 
یصیحون والمال واحد (بسبحان الله ,والحمد ۵) إشارة إلی بیان معنی الراد من الملاہسنة أيٰ 
یسہحون ویحمدون عقیبه بلا فصل ولیست مثل الملابسة فيی دخلت عليه بثیاب السفیْ لکن 
في مثل ھذہ الملابسة کونھا جالاً محل إشکال لعدم المقارنة زماناً إلا أن یعتب الزمان أمراً 
ممتداً یسع فی التبیح والتحمید (أو یدل الرعد بنفسه أي یسبح الرعد علیٴ وحدالیة اللہ 
تعائی وکمال قدرتہ) لکن لیس بالمقال بل بلسان الحال فالکلام من قبیل نطقت الحال شبه 
دلالة الرعد علی قذرتھ تعالہ وسائر صفاتہ العلیة وتنزمة عن النقائص کلھا ودلالة علی 
فضلۂ وإحسانه بالنطق بالتسبیح والتحمید في إظھار تلك الصفات فاشتق من التسبیح پمعني 
الااة رکچ نیو اضضارا ید وجیضل کرن الات الَدکُورۃ جال جلیاً زاضعاً ریجزز 
أن یکون تسبیٔحہ وتحمیدہ بالمقال کما جوز ذلك فی قوله تعالی: فوإن من شيٰء إلا یسبخ 
بحمدہ٭ [الاسراء: 061 ینان لاق متا ولا فی الکلام ملتیا پالدلالة على 
مم وو رسر ۱ ۲ ْ 
قوله: (ن این عباسسأ رضي الہ عنھما سثل رسوٰل اللہ قی عن الرعذ فقالٴ مك 
موکل وت سردو رت وج پوت أشار ال اح سس 
محمول علی حقیقته . ۱ ۱ ٰ 
قوله: لمخاریق) جمع مخراق وھر مندیل لف ویشرپ قیْہ ان بعضھم بندما 
لوت و سر سر بت يہ یی سے ہس ہوں۔ ٰ 
فوله: (من خوف ال تعالی وإجلاله) إشارۃ إلی أن خیفة مصدر ا پوت تا 
۱ ری ہت سوہ سو سم ون سب میں سی ہ دھی 
'وکلمات دالة علی معنی التسبیح کما لو قالوا نطشت الحال :والحال ناظقة جعلوا النطق ُجازاً 
امستعاراً أعني الدلالة استعارۃ مضرحة أو مکنیة والتسبیح والحمد هنا من قبیل النطق :وللعارقین بالل 
في نطق الجمادات کلام وتحقیق یطول الکلام بذکرہ وقد تنطق الاشیاء وھي صوامت : ۷+ 
قولە: 7 ےہ رر وا ریسو ت1 
إلی جعل الٹسبیح والحمد مجازاً عن الدلالة ہل کل منھما علی حقیقة معناہ قوله: لوالملائکة من 
خیفتہ 4 [الرعد سس رو ہت سوہ رس شی و یں نٹ جع 
بر وہ سس ےھ ےت سے شب ٰ 


سورۃ الرعد/ الاّیة: ٠۳‏ ۶۷۳ 


ولیس المراد بە النوع قوله وإجلالە إشارة إلی أن الخوف خوف إجلال 'ؿ,الخوف من 
العقاب إن أربد بالرعد ملك موکل بالسصحاب فعطف الملائکة عليه عطف الام علی 
الخاص إظھاراً لشرف الخاص حتی قیل إنه عنی بھژلاء الملائکة أعوان الرعد فإنہ“ٹھالی 
جعل لە أعواناً وھذا هو الظاھر إذ في غیر ھذا الاحتمال عطف الملائکة وربطە ہما قبْله 
مشکل بحتاج إلی العنایة فيی تحصیل المناسبة (وقیل الضمیر للرعد) لا لە تعالی وحینٹذِ 
ارتباط الکلام بما قبله من أوضح المرام لکن خوف الملائکة من الرعد بعید سواء کان اسم 
ملك موکل أو عیارۃ عن صوت ھائل . 
قولہ: (فیھلکه) أی بحسب الغالب أو بھلکه فی الإصابة التامة تفسیر الصواعق قد مر 
فی سورۃة البقرۃ وأما الجمع فلقصد العموم قال الفاضل المحشي من مفعول یصیب وھو من 
باب الأعمال اعمل فیيه الثاني في اذ یرسل یطلب من وفیصیب یطلبه ولو اعمل الأول لکان 
الترکیب فی غیر القرآن وبرسل الصواعق فیسیبه بھا علی من یشاء ومفعول یشاء محذوف 
تقدیرہ من یشاء إصابته اُشھر قوله لکان الترکیب في غیر القرآن معناہ لکان الترکیب في غیر 
ما وقع فی القرآن وھذا الغیر لما لم یقع ثبت أعمال الثاني دون الأول هذا لا یعرف له وجہ 
إذ فی قطم التنازع لا ہد من التغیبر وحذف الإیصال شائع ذائع ولو تم ما ذکرہ لم یکن 
الترکیب من قبیل التنازع وفي معالم التنزیل قال محمد بن علي الباقر الصاعقة تصیب 
المسلم وغیر المسلم ولا تصیب الذاکر وفيه قال ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما من سمع 
صوت الرعد فقال سبحان من سہح الرعد بحمدہ والملائکة من خیفته وھو علی کل شيء 
قدبر فإن أصاہته صاعقة فعلی دیته وعنە أیضأً إِذا سمعتم الرعد فاذکروا الله تعالی فإنه ا 
بضر ذاکرآ. 

قولە: (حیٹث یکذبون رسول ال عليه السلام فیما یصفه به من کمال العلم 
والقدرة والتفرد بالألومیة وإعادة الناس ومجازائھم) وھڈا معئی المجادلة فی ال أي 
نی شانه أو لأجلە . 

قولہ : (والجدال التشدد فی المخصوصة من الجدل) بفتح الجیم وسکوٹ الدال (وھو 
الفتل) أي فتل الحبل ونحوہ لأئه پقوی بە ویشد طاقته ولذا قیل الجدال أشد الخصومة . 

قولهہ: (والواو إما ععلف الحملة علی الجملة) أىی علی ما قبلھا من فوله لو الذي 
یکم البرق 4 [ائرعد: ]٣١‏ الأیة أآو علی قوله: ظإنه یعلم4 [الأئبہاء: ]۱٦١‏ الاأیة وقیل 
آنه معطوف علی قوله: ٭وبقول الذین کفروا لولا أنزل* [الرعد: ۷] المعطوف علی 
ٹا یستعجلونك 4 [العنکہوت: ]٥٥‏ الآیڈ ورد بأن قولہ تعالی : ظا یعلم*٭ [الرعد: ۸] إلی 
آخرہ استثناف لبطلان قَولٰھم ذلك ونظائرہ من استعجال العذاب وإنکار البحث قاطع لعطف 
ما بعدہ علی ما قبله انتھی. وھذا إنما یتم لو لم یکن توسط الاعتراض بین المتعاطفین 
جائزاً فلیکن جملة الله یعلم معترض بیٹھما وإیرادہ الجملة الاسمیة نفي المعطوف للدلالة 
علی دوامھم وإصرارمم علی ذلك والجامع عقلي فإنھم جعلوا رژیة تلك الایات العظام 


۷٤ 


۱ یور الرعد/ ال19: ک 
ذریعة إلی الجدال 7::7877722س آ۹م کم ٰ 
کول : (أو تلحال) المفیدٰۃ ةَ للسہہیة قوله (فإنه روی) بیان لذلك (أن عامر ا 
بصیغة التصغیر (وأرہد) بالیاء الرحتد (اؤن وی آخا قید) ازہ ین میں ای لت اس : 
ربیعة مخالف لما وقع هنا کماٴنقله المحشي (وفدا علی رسول اللہ لچ قاصدین:لقلتم علیلً ٰ 
سچمویس سر سر مر وبی رومیت رہ 
ا وقال اللھم اکفٹیھما ہما شثت). .. 
قوله: 70 طو,, ِ1 0ھ" 
خصوص سبب النزول لا ینافي عموم الحکم وکذا الکلام فی جمعینہ وھم یجادلون لکن فیه: 
نوع تصف وبا آخرہ إذ کون إرنہال الصواعق حال مجادلتھم مشکل بیانہ في عموم الأوقابت .. ٰ 
قوله: (ورمي عامر بغدة):أصیب والتعییر بالرمي کنایة عن شدۃ 482 
سبممسوں بی ۱ ۲ 


جال راج ال لا سی رف ار لیے نے ارت می 
سو امحا ٦ ٠‏ ٰ 
قولەه: (المماحلة والمکایٰد) ت إلی ان المحال مصدر فی باب المفاعلة اوسیجیء : 
وجه آخر لە والمکایدۃ عطف تفسیر ل.قولہ (لأعدالہ) إذ معاملة الکید إنما ھي لھم. ٴ 


قولہ: اہ و رد جورخ و ہی نا کا سو ۱ 
ری للھاك) پت إليه سے وو ہیں شر ا التمثیلیة . ٴ 
سو 7 32 الحیلة لیست یمذمومة بل ریما کات ممدوحة حة ولھذا نصلۂً عم تہلہ ٰ ۱ 
قولہ: رواش صس بات اکا الس لی لک ' 
ھل ہو معنی آخْر لە آو أضل معنی الکید لیس أخدھما بمقطوع بہ بە فإن صاحب القاموس ٰ 
عدہ معنی آخر له بخلاف ما فھم من کلام الراغب کما نقله البعض وعلی تقدیر کون اصنلہ ‏ 
جتحجچٹ تچکچچھیویججج جک ےرس سکیےیچھ سی مےے کس _سَےسجے ری سے گے ٠‏ 
قولە: ضر مان متقیی الإرسنال بمضمون هذہ الجملة الحالیۃ اي ویہنل الصواعق _ 
مجادلین في ۱ ۱ ۱ 
42 ورمی عامراً بغدة الخدة طاعونة اس سدقا ماد ود 'آخد الیعیر : 
أی اصابتہ اہ واغد الوم آصاب إبلھم -.- السلولیه امرأة منافقة من المدافقات . : 
قوله: المماخلة المکائدة لاعذاثہ المعنی شدید المکرر والکید لاعدائءہ , ۔ 


سورۃ الرعد/ الاّیة : ۱۳ ۷ 


بمعنی القحط فالمناسبة ھی ان القحط سبب الھلاك والشدۃ فنقل إلی المگرتالذی یژدي إلی 
الفساد والکربة وفیه نوع خفاء والخدشة, 

قوله: (وقبل فعال من المحل بمعنی القوۃ) فیکون المحال اسماً لا مصدزاءإنما 
مرضہ لن المعنی الأول یفید المبالغة فی أخذ الکفرۃ والکلام مسوق لتھدید الفجرۃ. 

قوله: (وٹیل مفعل من الحول أو الحیلة) فالمیم حینثذٍ زائدة والألف أصلیة مقلوبة 
[ما من الواو أو من الیاء کما قال (أعل علی غیر قیاس) إِذا کان القیاس فيه صحة الواو 
کمجوز ومقود لکن ھذا لا یضر الفصاحة لآنە یثبت عن الواضح نظیرہ عور واستحوذ وتمام 
البحث فی المطول. 

قولەه: (ویعضدہ) أي کون المیم زائدة (أنه قریء ہفتح المیم علی أنه مفعل) فإنہ لا 
مجال لکونە مصدراً من المفاعلة فیکون مصدراً فیما فی صررۃ قراءة فتح المیم یجوز أن 
یکون مفعلاً بھذہ القرینة قوله (من حال بحول [|ذا احتال) فیە تنبيه علی أنە لیس من الحول 
بمعنی القوۃ فإنه لا یکوٹ بل بمعنی الحیلة وأما الحول في قوله مفعل من الحول أو الحیلة 
فیحتمل أن یکون من القوۃ أو الحیلة: 

قولە: (ویجوز أن یکون بمعنی الفقار) بفتح الفاء وھي عمود الظھر وسلسلة العظم 
التی فيه مرکباً بعضھا ببعض وبھا قوام البدن . 

قولە: (فیکون مثلا فی القوۃ والقدرة) أي استعارة في القوة واستعمال المثل في 
الاہتار ااسلیة رھنا ایی کلف 

قوله: (کقولھم) أیى اقتباساً (فساعد اللہ تعالی أشد وموساہ أحد) هو حدیثٹ صحیح 
وفی نھابة ابن الأئیر فی حدیث البحیرۃ فساعد اللہ أشد وموساہ أحد أي لو آراد اللہ تحریمھا 
بشی إذرھا لخلقھا کذلك فإنه یقول لما آراد کن فیکون لکن المص أراد نقله لا علی کونه 
اقتباساً وموسی ہضم المیم وسکون الواو والسین المھملة وألف مفشصورۃ ألة الحلق المعروفة 


قوله: من الحول أو الحیلة فأاصلہ محول أو محیل فاعل بنقل فتحة الواو والیاء إلی ما قبله 
فقلب ألفاً لتحرکه فی الأصل وانفتاح ما قبله الّن والمراد بالقپاس في قوله بغیر فیاس قیاس 
الاستعمال لا قیاس الصرفیین فإن فلب الواو والیاء ألفاً من الأجوف الواوي والیائي فيی صیخة مفعل 
بالکسر خارج عن قانون الاستعمال یقال محور ومفعول في الواوي ومقیس فی الیائي لا یقلبہون 
الواو والیاء ألفا صیانة لھما عن التغییر وحفظاً لصیغة مفعل وإلا فقلبھما بنقل حرکتھما إلی ما 
قہلھما وقلبھما ألفاً غیر خارج عن فانون الصرف . 

قوله: فیکون أشد فی القوۃ فإن الفقار عظام الظھر وبھا قوام البدن فإذا اشتدت اشعدت القوۃ 
لما ہصح حقیقة المحال التي هي الفقار في شأن اللہ تعالی صیر إلی معنی التمثیل کما في قوله عز 
وجل: بل یداہ مبسوطتان4 [المائدۃ: ]١٦‏ وفید اللہ فوق أیدیھم4 [الفتح : ]٠١‏ وڈالرحمن 
علی العرش استوی4 [طهہ: ]٥‏ وکما جاء فساعد اللہ أشد وموساہ أحد ولما کان ھذا من باب 
تشبيہ حال بحال مثلھا جعل مثلا غی القوة لان الحیوان إذا اشتد محاله کان منعوتاً بشدة القوۃ. 


۷٦ 


وزنھا فعلی من 0 ی,ییی,ییپ۵201ک/] ْ 


قوله تعالی: وو ا ٹڈ 
الک لہ رما خر کید نا کہ الكَزد لن مکل ڑل أ ْ 
٭ قولە: (الدعاء الحق) :حمل أولا الدعوۃ علی معنی الدغاء الذي بمعنی المبادة 2 
الدعاء زالطلب أي العبادۃ کما اشاز إليه بقوله (فإله الذي یحق) أي یستحق العباذۃ (آن 
یعبد) ناظر إلی الأول (أو یدعي إلی عبادنهہ) ناظر إلی الثانيی قوله (دون غیرہ) إشارة إِلٰی . 
الحصر إذ تقدیم الٰخہز یفید التخصیص غالباً لکن مذا الحصر الذي آفادہ ایض 7 
الحصر الذی آفادہ الکلام . ۱ 
انآ قولہە: (أوله الدعوۃ) ٹم أشار لی الاحتمال الأخر فقال أولە الدعوة (المجابة) ۲ 
الدعوۃ بمعنی الطلتب واتضشئغ والحق ؛ بمعنی المجابة والمستجابة وعلی کلا التقہیرین 
افالظاھر آنه حمل الکلام علی أنه من إضافة الموصوف أَي الدعوۃ إلی الصفٰة وھذا مذھب 
الکوفیہن وهذا مرجوح ولھذا قیل إِن المقصود بیان حاصل المعنی لا تعیین معنی الإضافة 
وبؤید قوله وإضافة الدعوۃ أيی الحق لما بیٹھما من. الملابسة وتعمیم الملاببة إلی اللابسة 
الجاریة بین الصفة والموصوفٔ خلاف المتبادر وقول المص في تفسیر قوله تعالی: لإولدار ْ 
الآخرۃ تج ژیوسف : ۱۰۹] وندار الحیاۃ الآخرۃة یژید أنه اختار مذھب البصریین کیا 
رضحناہ هدالك . ۱ ۱ بجاو ×ج 
قوله: فان من دعاہ آجاب) يہ بیان ما ھو لمراد من الدموۃ المجابة لا من قیبل 
المُلان دعوۃة مستجایة. 


توله: (ؤیؤیدہ ما 77 فانه ناطق ان الاجابة للدعوۃ لی ہممکن لعا - 


قوله: (والحق علی الوجھین) أي علی وجه کون الحق بمعنی اللا: 21 
وعلی کونە بمعنی الاستجابة :: ْ 


قوله: الدعاء الحی فسرۃ علی وجھین الوجە الاول أن یکون المراد بالحق نیف الباطل 
فالدعوۃ إما بمعنی الدعاء الذی ُمعنی العبادۃ کالصلاة فإانتھما دعاء مخصرص فھو المراد بھوله لہ 
الدعاء الحق فإنه اقتقیٰ یفق ان مدان بمعنی الدعوۃ إلی عبادة اللہ تعالی وھو المراد بقوله: آؤ 
یدعی لی عبادتہ دونٴ غیرہ فوله دون غیرہ هو معنی الحصر المستفاد من تقدیم الخبر الذنی عؤ 
الجار والمجرور علی المہتدا أر ہمعنی الدعوۃ المجابة فإث ما لا یجاب کان کأنه لم یکن دعوٰۃ حقاً 
وبژیدہ ما بعدہ وھو قولە: ۷(والین یدعون من دونە لا یستجیبوتن* [الرعد: ٤‏ وج التابید مو 
دلالنہ علی أن الذین بدعون اللہ یستجاب دعوتھم فیکون قریئة علی أن المراد بقوله الە دعوٰة الحق 
الدغرۃة الهستجابة وائو جج الثاني ان یکون الحق من آسماء اللہ تعالی فوجه الإضافة جو إفادٹھا آن _ 
اش إذا دعی أجیب الدعاء 'وقیل من السؤال لان ذلك دعاء تھی سی سب سو بے 
۔خزائنہ را کس ارھپ رالاضات, 


ہرر؟الرعد/الاپت: ١۶‏ ہن . . ...ہہ ہے __ ۹۷۷۸ 


قوله: (ما یناقضں الباطل) المراد النقیض اللغوي أی ما یخالف الباظلِ لا بمعنی آخر 
کما سیجيء . 

قولہ: (وإضافة الدعوۃ إليه لما بیٹھما من الملابسة) فیکون مجازا فی النسبة إذ عیَادۃ اللہ 
تعالی والدعاء إلبھا والتضرع إليه تعالی مما یتصف بالحقیقة (أو علی اویل دھوۃ الملاھَو 
الحق وقیل الحق هو اللہ تعالی وکل دعاء إليه دعوۃ الحق والمراد بالجملتین إن کانئت الًیة فی 
عامر واربد أن إھلاکھما من حیث لم پشعرا ہە محال من اللہ تعالی وإجابة لدعوة رسول اللہ 
پل ودلالة علی أنە علی الحق وإن کانت عامة غالمراد وعید الکفرۃ علی محادلة رسول اللہ گا 
بحلول محاله بھم وتھدیدھم بإجابة دعاء الرسول قلٍكُ أو بیان ضلالھم وفساد رأیھم أي 
والأصنام الذین یدعوشم المش رکون فحذف الراجع آر والمش رکون الْذین پبدعون الأصنام 
فحذف المفعول لدلالة عليه من الطیبات إلا استجابة کاستحابة من بسط کفیه). 


قوله: آو لما بیٹھما من الملابسة وھي ملابسة الموصوف بالصفة الئيی عو مخصوص بھا غیر 
محتمل غیرھاء 

قولە: آر علی تأویل دعوۃ المدعو الحق عطف علی لما فی قولە لما بینھما من الملابسة . 

قولە: وقیل الحق عطف علی ما یناقض الباطل فھو الوجهھ الثاني من وجھي معنی الحق . 

قوله: محال من ال بگسر المیم أي مکابدۂ ومکر سن اللہ تحالی وإجابۂ لدعوۃ رسوله حین 
قصدا قتله بقوله اللھم اکفٹیھما بما شئٹ . 

قولە: آو دلالة عطف علی قوله وإجاہة لدعوة رسوله فقوله إن إھلاکھما من حیث لم یشعرا 
بە محال من اللہ مضمون الجملة الأولی وقوله وإجابة لدعوة رسوله مضموت الجملة الثائیة . 

قولە: وإن کانت عامة عطف علی |ن کانت الایة فی عامر وأرہد . 

قولە: آو ییان ضلالھم عطف علی وعید . 

قوله: أي والأصنام الذین یرید أن الموصول یحتمل أن براد به الأصنام وآن یراد ہہ 
المشرکون فإن آرید بە الاصنام فضمیر الفاعل في یدعون عبارة عن المشرکین فیکون مفعول یدعون 
وھو الضمیر الراجع إلی الموصول محذوفاً تقدیرہ والذین یدعو المشرکون اباھم من دون الل لا 
یستجیبوت وإن آرید به المشرکون یکوت الواو في یدعون عبارۃ عن المشرکین رابطاً للصلة 
بالموصول فعلی ھذا یکون مُعول یدعون محدوفاأً تقدیرہ والمش رکون الدین بدعون الاأصنام من 
دون الل لا بستجیبون حذف المفعول الذیي هو الأصنام لدلالة من دونه عليه إِذْ من المعلوم إن 
الذین یدعونھم المشرکون من دون اللہ عم الأصنام . 

قول٭: إلا استجاہة کاستجابة من یبسط کفيه فالمستثنی والمستثنی منه کلاھما محذوفان مع 
تقدیر المضاف مع الکاف في کباسط تقدیر الکلام لا یستجیبون استجابة إلا استجابة کاستجابة 
باسط کفيه فھذا یشبه آن یکون من قبیل قولەه: 

فلا عیب فیهم غیر أنسیوفھم بین نلول سن قراع الکتائب 

إِن حمل الاستثناء فی إلا کیاسط علی الاتصال أي لیس لھم استجابة إلا هذہ الاستجابة 

الشببھة باستجابة باسط کفيه إلی الماء اأُن ععدت عذہ الاستجابة من الاستجابة لکن عذہ الاسٹتجابة 


۷۸ 


سورة الرعد/ الأیة: 14 . 
قوله: اطلب منہ ان بلفہ) آ الیاسط من آی الما آن یل ماقم لیا 
۱ فأنی لە ذلك واستحالتہ ظاھرہٗ وکذا الحال هنالك وحاصل ھذا الوجہ آنه شبهآلھتھم :حبن ۱ 
استکفاءھم إیاھم عا أهھمھم بلسٰان الاضطرار فی عدم سماغ دعائھم رفی عدم استکایتقم لو 
فرض سماع دعائھم بحال ماء:بمرأی من عطشان باسط کفیه ینادیه عبارة أو إشارۃ یسٹخیث 

چھیں وی وو ہہروس۔ اج ہس جرب سی 

من المرکب التمثیلي:وأً نت تعلم أن الکاف قد یلي غیر المٗشبه بە کقوله تعالی : 

کور سر ہت ٥‏ الاَية إذ لبس المراد ھنا شیب 
استجابة آلھتھم باستجابة الماء بباسط کفيه بل تشبیه حال آلھتھم في عدم السماع وعدم ٣‏ 
الشعور فضلاً عن استجابة مطالبھم 'وإسعاف حاجاتھم بحال الماء الراکد والجاري َنادي 
العطشانِ بلسان المقال أو الحال فلا یکون لە شعور بدعائه ولم یکن له استطاعةِعلی إعطاء ٣‏ 
ما طلبه فبقي ذلك الباسط خاسرین وعن طلبه نادمین وکذا الحال فی آلھتھم فیکونون خینئڈ 
من المتحسرین لکن ھهذا الحال علی مذا المتوال لا یظھر لھم إلا فيی یوم لا :بیع فیہ ولأ 
خلال ومن هذا جعل ذ٘لك مشبھاً بما هو أوضح وأعرف وو حال الماء علیٔ ما فصلنا: ْ 
وبھذا الاعتبار کأنه شبه العقلِي بالحسي مع أنە من الحسي أیضاً عصی بد لغ 
علی الدوام واختبار الجملة الاسمیة لذلك . ۱ ١‏ أ 

قوله: رف شا لاس سادا کو نات ٦ھ"‏ ۱ 
سر سس و می کر _ے ‏ د ہووت 
والظامر أنه علی حد قولە: ۱ 
۱ 1ت اب ات 3گ 

کما في الوجہ الثاني وقیل إنە فی معرض التھکم حیث أثبت ثبت آنھما استجازخان: 

قوله: ری ھی یر تی جو ہش نہ 
التاویل وإلا للا عن الفائدةٴقال تعالی: فان تدخوهم لا یسمعوا دھاءکم لو سمَوا ما. 
استجاہوا۔لکم 4 فاطر: ]٣١‏ الَیة (والإئیان بغیر ما جبل عليه وکذا آلھتھم)۔ . ۱ ٣‏ 

توله: (وقیل شبھوا في 'قلة جدوی دعاثھم لھا) فالاستثناء 9 -- "تل" ۱ 
ارآ أی لا یستجیب الالهة لھؤلاء الکفرۃ الداعین لھا الأشبھین أعنی الداغین: ہمن ابسط .. 

کفیه ولم یقبضھما فلم یٰحصلٰ علیٰ شيء لأن الماء یحصل بالقبض لا بالبسط افحیئلك ایکون . 
التشبیه من تشبیه المفرد المقید بالمفرد کذلك کقولك لمن لا یحصل من سميه شْيء هو 
کالراقم علی الماء فإن المشبۂ هو الساعي المقید بکون سعيه کذلك والمشبه بە هو الراقمٰ 
اس سس یدب سد س سر سے رس 


لیست باستجابة لاھا مال آ تکوں من قبل الاستجایةقمابو معلق لی الال معال تھا 
کائات الشٰيء و و رجہ سس 


سورۃ الرعد/ الآیڈ؛ ٠١‏ ےپ 


لالھتھم والمشبہ به ھو الباسط المقید بکونە باسطاً علی الماء وإنما مرضلأنه متی أمکن 
حمل الکلام علی التمٹیل لا یحسن ان یصار إلی غیرہ فإنه أوقع في القلب وأٰتَشع للخصم 
الالد لأنه یريك المخیل محققاً والمعقول محسوساً والمراد من القلة فی قلة جاڑی هو 
العدم إد قد تستعمل القلة فیه. ۱ 
قوله: (بمن آراد أن یغترف الماء لیشریہ) وفي الوجہه الأول لم یعتبر أن یغترف باسط کفیە 
بالماء إذ فیه شبھت الھیٹة بالھیئة لا المفرد بالمفرد وفی الھیئة المشبه بھا النداء والدعاء معتبر 
فالمناسب أن یعتبر ذلك أیضأً في الھیئة المشبھة وھنا اعتبر التشبیه فی المفرد فاللائق ما ذکرہ 
ولو عکس الأمر یتم المقصود أیضاً ولو اتحد الاعتباران فی الوجھین لا یضر المطلوب أیضاً. 
قولہ: (قبسط کفیە) بسط الید نشر الاصابع ممدودة قوله (لیشربہ) أي فی ھذا الوجه 
وفی الوجه الأول بسط یدیه للدعاء والیسط فيه بمعتی الامتداد والرفع والاستثناء فی قوله: 
الا کباسط* [الرعد: ]٤١‏ علی حد قولہ ولا عیب فیھم الخ ویجوز کونه فی معرض 
التھکم کما في الوجه الاول قوله لیشربہ معلی لیبلغ فاہ وما هو بشارب إذ لیس ببالغە بلا 
قبض لئه جماد ھذا بقول تعالی: ظا آم جعلوا4 [الرعد: ]١١‏ الاَیة ٹم نفاہ عمن سواہ بقوله 
تعالی : فقل ال خالق کل شيء٭ [الرعد : ]١‏ إذ القصر یتضمن الإثبات والئفی أبدا. 
قولە: (وقریء تدعون بالتاء) خطاباً للمشرکین فحیذِ یکون الذین عبارۃ عن الأصنام 
أُي الڈذین تدعونھم فحذف الراجع وبژؤید ھذہ القراءۃ الاحتمال الأول فی قراءة یدعون بالیاء 
(وباسط بالتنوین) اي بلا إضافة وکفیه مفعوله عمل فیه بلا اعتماد وھو مذھب مرجوح , 
قولە: (في ضیاع وخسار وباطل) أي دعاؤھهم لألھتھم فيی ضیاع حیث لا پقدرون 
الاستجابة لدعائھم فیکون قوله: لّوما دعاء الکافرین إلا فی ضلال 4 [الرعد : ]٤١‏ تذیبلاً 
لما قبله تأکیدا لمنطوقه ھذا هو الظاھر المتبادر وإت رید دعاؤھم لل تعالی فقط أو لە تعالی 
ولالھتھم فھر مقید ہما ینفع في الآخرة إذ المصرح في کتب الفتاوی أن دعاء الکافر قد 
یستجاب أي في مطالب الدنیا. 


قوله تعالی : و يَسَجةُ سی اَلكَعَوتِ ولس رما رر رَىللهم نز دَالامَاز لؤ (یا 

قولہ: (وش) وحدہ (یسجد) أي ینقاد ویخضع لا لموجود آخر استقلالاً أو اشتراکاً 
فالقصر ینتظم القلب والاآفراد وکذا قیل والقصر حقیقی لا إضافيی وفقصر الإفراد والقلب من 
اأقسام الاضافي في المشھور وصیغة المضارع للاستمرار التجددي , 

قوله : (یحتمل أن یکون السجود أي علی حفیقتہ) الشرعیة بمعلی وضع الجبھة علی 


قولہ: فیبسط کفیه أي ببسط کفيه اشراً أصابعه فلم یلق کفاء منە شیٹا ولم یبلم طلبته من شربه. 


ٹوله : فإِله پسجد لە الملائتكة الذین عم من أھل السموات ویسجد لە المؤمنون من الٹقلین وھم 
من أھل الأرض حالة الشدۃ کرھا وحاله الرخاء طوعاً ویسجد لە الکفرۃ حالة الشدة لا حالة الرخاء. 


0 سمسمسحصوةَ<ىچجسیے ھچ رہ1 7 
وو نت حر زوا اتی خر ا ہے سے ۱ 
جعل من قبیل: ْ 
سیم یب متہۃة ا 

ار الفعل الذی یقدر فيٴ المعطوف أعني یسجد بمعنی بنقاد لاندفع لاشکاں علٰی ا 
صاحب التوضیح قال فعلم ان وضع الرأس خضوعاً لل غیر ممتنع من الجمادات پل هو 
کائن لا پنکرہ إلا منکر خوارق العادات انتھی . ولعل ھذا مختار المصنف فلا إباء أصلاً. 

قوله: (فإنہ تسجد لە الملائكة) تحقق معنی وضع الجبھة أو وضع لرأس في !لأرض 
فی الملائکة السماویة فیه [شکال إلا أُن یسقط لفظ الأرض عن التعریف أو ی یعم إلی السماہ 
قوله (والمؤمنون من الثقلین) اعلم وت تا یا ٰ 
المؤمنون بقرینة السجود وإسٹادہ إلٰی من وإرادۃ معنی الحقیقة من السجود لین بأن المرادِ.. 
ہمن المؤمنون من الثقلین بل لتبادرہ ملە فلا یتوھم الدور فعض المومنین من الثقلین یسجذ 
لله تعالی سهولة ونشاطاً ومن المسلمین من یسجد لە تعائی کرهاً لصعوبة ذلك :عليه مع أن 
ایحمل نفسه علی أداء تلك الطاعات کذا قاله الإمام لکن المصنف جعل لفظة هن عاماللکفاز ۱ 
فجعل طوعاً ناظراً إلی سجودٴ المسلمین وکرھاً ناظراً إلی سجود الکافرین ن وتحقق السجوۂ 
لشرعي الذي کلاّ منافیه في جمیع الکفرۃ ولو کرعاً غیر مسلم بل غیر ثابت ولذلك قال ابو 
حیان الساجدون کرھاً ضمھم :السیف اسیو ابد یاوں ہی 
وی سو پ اوس سر سی عیت في السجود الشرعي 

قوله: ظرماکای رفاسجد سی حم الہ رائرعاہ رتحرفينے سن 
السجود فی وقت النعماء والبأساء کرھهاً أي نفرة بلا رضاء حال الشدۃ والضشرؤرة وَآمَا فی 
۔حال السعة والمسرۂ فیسجدون لأَلھتھم قال. المصنف في تفسیر قولە تعالی: فارظنوا اتھی۔ 
اأحیط بھم دعوا اللہ مخلصین:لە الدین 4 [ترتین* 1۴] الاية من:غیر إشراكتإاجع سا 
وزوال المعارض من شدۂ البخوف انتھی ووجود الکرہ بھذا المعنیفي ذْلك الحین غیز 
مسلم لئ اھل اليقین (والکفرۃ لە کرھهاً خالة الشذة والضرورة) ؤظلالھم) جمع لل وم 
الضوء الحاصل في الجسم من مقابلة المضيء لغیرہ کالحاصل لی وجە الأرضیٗ حالٰ 
۔الأسفار وعقیب الغروب فإنه:مستفاد من الھواء المضيء می سد یہ 
ایرجع إلی من في الأرض واعتباز التغلیب قي مثله لا برضی عنہ اللبیب . ْ 


قوله: رَالرش) ای حصرة السجد 21 ۹" "ٰ۶" 
:الثبوت علی ما بیناہ من ان ن الجماد یسجد لە تعالی حقیقة وصرح بە ابن الأنباري وقال لا 
ایبعد أن یخلق اللہ تعالی في الظلال عقولاً وأفھاماً یسجد بھا لل تعالیٰ انتھی ۔ وإن أبیتِ عن 
حمل کلام المصنف:عليه فاملك ما قررناہ اولاً فمعنی بالعرض أنہ لا سجوہللظل حقیفة 
زل استاذہ ال بَالم حا ویالمرض کإثبات التحوك لچالس السفینة . ۱ 


سور ار فلا49 - ہے جوھیہ یب ٹشسسسسسپیحچشہ ٹج ہ4 ہم ے۹ 5۸ 


قفوله : (وآن پراد ب4) عطف علی قولە ا ن یکون السجود 5 ویَخَیعل اُن یراد بہ 
الانقیاد ومو معنلی مجازي سو فی اصطلاح الشرع ولذا قابله بکوم السجود 
علی حفیقته . 

قوله: (انقیادھم لأحداث ما آرادہ فبھم) لا الانقیاد بمعنی الإإطاعة وامتثال الاوامر فلا 
برد |شکال صاحب التوضیح بقوله وما ذکروا من أن الانقیاد شامل لجمیع الناس باطل لن 
الکفار لا سیما المتکبرین مٹھم لا یمسھم الانقیاد أصلاً فبھذا المعنی الانقیاد شامل لجمیع 
الناس فلا حاجۂة إلی التخصیص . 

برلزد غاز را ضر ہن کاتھ تار گرفرا لا اترضاھ لی مظم السیت 
لزوماً عرفیاً عربا . 

قوله: (وانقیاد ظلالھم لتعصریفه إباھا بالمد والتقلیص) أشار إلی أن السجود بمعنی 
الانقیاد علی ظاھرہ فی ظلالھم وغیر واضح في من کما قاله الفاضل المحشی لکنە ظاعر 
فیھم أ٘یضاً بقي الکلام في أن الانقیاد بھذا المعنی لیس بشائع فإنه مستعمل فیما هو مختار 
فیە لا مضطر والمتداول فی الألسنة استعمالہ في الإطاعة قولە والتقلیص أي التنقیص . 

قولە: (وانتصاب طوعاً وکرها بالحال) أي طائعین أو کارمین وللمبالغة جعل المصدر 
حالاً۔ 

قولە: (أر المفعول لە) وقد عرفت أن الکرہ مقابل للرضاء وبمعنی النفرة فھو لا 
یں در اد وس تو با فیا 0 
رضائه ومحبته نعم لو کان الکرہ بمعنی الإکراہ المبلی للمفعول لکان لە وجه لکن کلامه 
غیر منتظم إ إلیه حیث قال شاؤوا أو کرھوا ولم بقل أو آکرھوا فالوجه الاول ینبغي ان یکتفي 
بە ویعول والتصدي لتوجیهھه بالتکلف غیر مستحسن ولو جعل مفعولا مطلقا بتقدیر مضاف 
أي انقیاد طوع وائقیاد کرہ لم یبعد (وقولہ). 

قوله: (ظرف لیسجد) أي الباء بمعنی فی (والمراد بھما الدوام) لأئه یذکر مثله للتأبید 
وجھه أن طرفی الشيء یسٹلزم الاستبعاد ما لم تدل قرینة علی خلافه وھنا کذلك . 

قولە: (أو حال من الظلال) وحینئذِ لا یراد بھما الدوام ومن مذا قال (وتخصیص 
الوقتین لأن الامنداد والتقلیص أظھر فبھما) وقیل المراد أن الامتداد في الاأصال آظھر 
والتقلیص فی الخدو أظھر آما الأول فلان الأصیل یزید الظل فی زمان قصیر کثیرا وأما 
الثانی فلان مس وب سی سض ولیس المراد أُن الامتداد والتقلیص کلاھما معاأ 
اظھر فی الوقتین فانه خلاف الواقع . 


ل وأن یراد بە انقیادھم عطف علی قولہ ان یکون السجود علی حقیقته داخل معه فی 
حیز الاحتمال المدلول عليه بقوله یحتمل ان ہبکون السجود الخ فحیئئدِ پراد بالسجود الائقیاد 
لإاحداث ھا أرادہ الله فیھم بکون اللسجود مجازاً عن الانقیاد . 


۸۲۔ےس لےےسہ۔ہ_۔۔- جج موڈداسالظة 0 
ا قولە: : (والفدو جمع غناۃ کقتي) بضم القاف وکسرالنون وتشدیدا"لیاء [جمم اقناة) 
سم ا ہم ھں ہیں ارچ مو سب سے 
الثانیة لف (جمع أصیل وھو ما بین العصر والمغرب). ْ ْ ۰-۰ 

قوله: (وقیل الخدو مصدر) أي پی أصله مصدر وأطلق ھنا للوقت اٹھٰی قٰ اتی 
ہورا قرو اور در ظا للوقت ولذلك حسن اقترانہ بالأصال وھو جمع أصیْل ولم 
بتعرض کوئە جمعاً رھنا رجح ومرض مصدریتہ فبین کلامیة نوع منافرة. ١‏ 

قوله: (ویؤیدہ أنهہ قریء والإیضال وھو الدخول في الأصیل) أ حر ذ الال 
للدخول کما أن اللٰخدو السیر فی وقت الغداة وھي ما یین طلوع الشمس پوت 
بھما وقتھما کما أشرناہ وج التمریض لأن المصدر لا یصح إہقاؤہ علی معناء. ج ججہ 


سی تعالی: کٹ لسوت والاض رہ لل قل اَفاعحدم ون دوزوہ پت 
عوسایہ اور سیر جو بای سے سے ک وس 


نہ اسم 


01 كََه لق عم ٹل ادخ کی خر مر اید النبَز نا 
قولہ: (خالقھما ومتولي:امرھما) اوالرب مس انعااد وبمعنی المربي أي بتولی: _ 
أمرھما ہالحفظ وتحريك النیرین ن لی أجل مسمی. وغیر ذلك والجمع بین المعنیین لجواز'_ 
عموع المشٹرل في مذھب المصنف ولك ان تقول إن الواو بمعنی آو (قل لہ) آي ربھما لہ ٰ 
ای اللہ خلقھما ‏ ہے 7 
قوله: (اجب عنھم بذٰك) 7 "0" 
دو سی یہ تو توم تب و مضہ سر پیر 
ٹالسائل والخصم في ذلك سواء. ٰ ْ 
ْ قوله: (ولائہ الہینٴلي اي لا فمتکن المراہا والشك (فیہ) لوط رضنوحہ والفرف ہیں 
الو جھین أن النظر في الاول إِلیٰ تعینم ولا یلتفت فبه إلی عدم [مکان المراء فیة وان ث اسعلزم:- 
رای وو سی سر یب جرد سہ بت ْ 
ْ لضعفه والمراء فیه مع کونہ متعلداً لکون کِل منھا متیقناً. ۱ 
گفوله : (أو لقٹھم الجواپ بہ) أي أن کفرا عن الجواب فلقتھم فاٹھم یبلقونہ لا 
ےت رھ ار مو وید جو رر ہس سی 
کما ھو المتعارف فی المناظرة حین. آراد الخصم التعنت والمکاہرۃ ویحتمل ان یکون . 
المعلٰی سسنشتت سیر ارت شاساس بھی سے ہیی 


قوله: لفتو وفتاۃ الفتاۃ المرأ: الشابة یقال هو فٹی والجمم فتیان وفتیة ئ0 کل 
مےم سی سے سو بب یتر یت 
ومصدرہ الایصال . ۱ 


سور المرعد۔/ الایة : ٦‏ ۳ڈ 


اختارہ ھنا هو المناسب لما بعدہ کما ستفتح ولما قبله أیضاً. (قل أفاتخائم) أي أعلمتم 
ذلك فاتخذئم فالھمزۃة للنکار بالنظر إلٰی المعطوف دون المعطوف عليه من دوَّتۂ قدم علی 
المفعول الصریح إذ المنکر اتخاذ الولي من دونه لا اتخاذہ مطلقاً. 

قولە: (ثم ألزمھم بذلك) أي بالعلم بأن ربھما اللہ إتیانه بٹم إشارۃ إلی أئه لو عطفبً 
لکان حقه أن یعطف بثم کما قیل لعل وجھه أن الإلزام متراخ زماناً ولو قیل إِنە لو عطلف 
لکان حقه أن یعطف بالفاء نظراً إلی اہتدائه لم یبعد . 

قوله: (إن اتخاڈھم) أي ني إن اتخاذھم (منکر) أي الھمزۃة للڑنکار الواقعي قوله 
(بعید عن مقٹضی العقل) إشارۃ إلی وجه إنکارہ بعد وقوعه وفیه تنبیه علی أنھم لیسوا من 
العقلاء قال الفاضل المحشي فيیه إشارۃ إلی ان الفاء للاستبعاد لا للسببیة کما في الکشاف 
لعدم ظھور سببیة علمھم بالإشراك انتھی. کون الفاء للاستبعاد غیر متعارف بل قوله بعید 
إشارۃ إلی علة إنکار الواقع کما أشرنا وما وقع في الکشاف بالنظر إلی جعلھم علمھم سببأ 
لاإشراك أنه سبب قی نفسه للتوحید وھذا کثیر في النظم الجلیل فإن ھذا أبلغ في الٹوبیخ 
والتھدید ولو قال إن ترتیب اتخاذھم علی علمھم منکر للاشارۃ إلی معنی الفاء لکان أولی . 

قولە: (لا بقدرون) الملك التصرف في الآعیان المملوکة وقد بطلق علی التمکن منه 
والقدرۃ کما نقل عن الراغب (علی أن بجلبوا إلیھا نفعا) . 

قولہ: (أو بدفعوا عنھا ضراً) کلمة أو للاٍإشارۃ إلی نفی کل واحد منھما لا المجموع 
من حیث المجموع ولذا زید لا في نفع ولا ضر التعرض للدفع لیفید الکلام فائدة إذ ضر 
الشیء في نفسه غیر متوقع فاعتبر تقدیر المضاف (فکیف یستطیعون) أي ان الکلام مسوق 
لنقی نفعھم وضرھم لعابدیھم لکن اختیر ما في النظم لیکون من قبیل إیراد الشيء ہبرهانە. 

قوله: (إنفاع الغیر) اعترض عليه لفظ الإنفاع من النفع لم یذکر في کتب اللعة ولم 
یسمع عن العرب وقد استعمله المصنف في غیر ھذا المحل کسورۃ الجن وھو خطا انتھی 
وحسن الظن بالمصنف أنە اطلعم عليه فاستعمل بناء علی أن الافعال والثلائي قد یتحدان 
معنی وفي بعض النسخ إیقاع الغیر أي الع ولا غبار حینئد (ردفع الضر عنه). 

قوله: (وھو دلیل ثان علی ضلالھم) والدلیل الأول ما یفھم من قولە : والذین یدعون من 
دونهہ گ4 [الرعد: ٤و‏ مایفھم منە ومن قوله: ۶قل أفاتخذتم من دونە أولیاء4 [الرعد : اج 
اىضاً (وفساد رأبھم) وآن قوله (في اتخاذھم أولیاء) لا یابی عنه وإن لم یلائمه . 

قولە: (رجاء أن یشفعوا فھم) لقولھم: ٹھزلاء شفعاؤنا عند الله گ4 [یونس : ۱۸] (قل 
مل یستوي الأعمی والبصیر) استثناف بیانی جواب لقوله أي شيء اقول في تصویر اتخاذھم 
القبیح بالصورۃ المحسوسة ولذا ترك الٰعطف . 


قولہ: وھو دلیل ان علی ضلالھم والدلپل الأول وھو قوله عز وجل: فوالڈین یدعوت من 
دونە لا بستجیبون لھم بشیء إلا کباسط کفيه إلی الماء4 [الرعد : ٤‏ الابة, 


٤‏ سورة الم / الا کے 


قولە: (المشرك الجامل بحتیغة بحفَيقۂة العبادةۃ والم وجب لھا) الکافز و مہ :پالجھل لکون: 
'المراد عمي القلب نون اکا مصرحة من فاقد الٰحاسة والجامع عدم الْرّؤیة فإنه لا 
کرک ۱ کما أن الأعمی لإ یبصر مسلکە ومحل أمنه وقیل الکلا م علی التشبیه والتمثیل: 

شہه الجاھل بالاعمی والعالم :بالبصیر فلا یصیر الأعمی والبصیر سر اھ تی 
ولا یخفی کونە تکلفاً (والموحد العالم بذلك). 

ٹول : : (وقیل المعہود الغائل عنکم) اسر ضفہ اسر رف حر ول تاب ۱ 
مستعار للکافر فی الأول وفيی هذا الوجه مستعار للصدم فإن الصنم لا یوصف بالعمی' حقیقة: 
سر اد مت دس ود او سر رج یھ 
کان له حساسة البصر ولا یخفی إنە تعسف . 


قوله: (والمعہود المطلع علی احوالکم) اطلاغ ذي بصر والتعبیر الاللام لکونہ ْ 
مشبھاأً بہ قیل ھذا من إرخاء اإلمنان وإلا فلا إذراك لە أصلا حتی یتصف بالغفلة ویصح أُنْ 
یطلقه للمقابلة قولہ المطلع علی أنہ من المشاکلة کقوله من طالت لحیتہ ٹکوسج عقلہ :!_ 
قوله: : (الشرك) ولو قالٴ ظلمة الجھل واتباع الھوی وقبول الوساوس والشبه المؤدیة 
إلٰی الکفر والھدی الموصل إلٰی الٹوحید لکان رضح فی إشارۃ وجه جمغیة الظلمات 
وتوحید الٹور وإن کان الشرڈ متعدداً کشرك الیھود 80 رن یچ 
والكسائي وأبو بکر بالیاء). : ۲ 
قوله: (بل اجعلوا) أی منقطمة مقدرۃ بیل (زالھمٰۃا 7 7 (لااناں ٴ 
وھل الاستفھامٰة أیضاً لاإنکار والمتکر فیھما الوقوع ہمعنی لم یکن (وقوله). ٰ 
قولە: (صفة لشرکاء داخلة في حکم الڑإنکار) بل الإنکار متوجہ ليه اذ جعلھم 'شرکا 
محقق غیر منکر وترعه کما أشار إليه بقوله ولکنھم اتخذوا شرکاء عاجزین قوله: بل 
اجعلوا4 الخ مذھب البصریینٴمن أن أم المنقطعة ابا بمعنی بل والھمزۃ ة جمیعاً والکوفیون 
قالوا فی هذا لؤإٴضراب فقط وکذا فی توٰله: بدا سس ہیں یر ٦‏ ,. 
والتفصیل في مغني اللبیب (فتشیابہ الخلق) الفاء للسبیة آي تشابہ الخلق یسبب ذلك. ٠‏ 


قولہ: المشرك الجاعل بحقیقة العبادۃ ری پ بت من الصر البصیرۃ 
ٰ لتيی هي کالبصر للقلبِ مجازاً سبتعارا. ٦‏ 


قولەه: الشرلد والتوحید فاللمات والنور مجازان من انشرك والتوحید علی ہہیل اللحمارة 

حبث ئبه الشرك بالظلمۂ والتوحیلہ بالنور۔ وجه التشبیہ ظاھر. ٰ 

ثول : صفةلشرکاء داخلة نی حکم لانکار قالمٹکر مجموع المرصرف والصٰفة لاِمنة ْ 
یہوں سی پ سو سج ۱ ٰ 

1ے اض ہوا وسنٌ نے 

مجموع الموصوف والصفۃإفإن المعلی لا ضب فیھا ولا انحجار. 
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قولە: (خلق الله وخلقھم) أي اللام عوض عن المضاف إليه والجمع بین تَخلق الله وخلقھم 
لرعایة التشارك المستفاد من التفاعل وتعدیة تشابه بعلی لتضمنه معنی الاشتباہ إذ بالیٔثابه یلتبس 
الأمر علیھم ویشتبه فیظنون أنھم مثله تعالی في استحقاقه العبادة لکونھم مثله في الخالقہة . 

قولە : (والمعنی أنھم ما اتخذوا ش) حاصل المعنی إذ إنکار وقوع الجعل أی الانخإذ 
یرجع إلٰی النغي . 

قوله: (فیقولوا) عطف علی یتشابہ وداخل فی حیز حتی وإسقاط اللون بسبب ذلك . 

قولە: (اتخذوا شرکاء) أي الإنکار لیس لنفس الاتخاذ ہل قیدہ فلزم بالضرورة کونھم 
عاجزین إذ لا واسطة بیٹھما (خالقین مثل۸). 

قوله : (حتی یتشابہ علیھم الخلق) ھذا منفھم بحسب الحس ولذا اعتبر وإن لم یتعرض 
لە فی النظم الجلیل (فیقول ھؤلاء خلقوا کما خلق اللہ فاستحقوا العہادة کما استحقھا ولکٹھم 
اتخڈوا ش رکاء عاجزین) لا یقدرون علی ما یقدر عليه الخلق فضلا عما یقدر عليه الخالق لا 
خالق غیرہ فیشارکه فی العبادۃ جعل الخلق موجب العبادة ولازم استحقاتھا ٹم نفاہ عما سواہ 
لیدل عليه قولە أي المتوحد بالألوهیة القھار الغالب علی کل شيء . 


ہے مھ سر مر بر سر سے کے رع ےل سے سو عبرم سے مرمرعی تی مر سم ےک مک 
قوله تعالی : آنزلِ ِب السماوماه فسالت أودِیة پقدرھا ناحتمل المَیل زیدا نَاپیا وَمعَا پوؤدون 
ج 


ضر مو رھ ہے رہ کی رص مھا ےت تحص حر ےرم رر رج س٦‏ ریج۲ ےھ رم سز سم مر 
لو فی الا ابيَام علیة از مت زی یَللمم کذك يضربَ الہ الحق والبطل فاما الزید دب جتَاة وآما 


۳- 
زر-- 


ما ینم الناس فیشکٹ ف الارض کذلك یضرب الہ الامثال رجا 

قولهہ: (ڈڈأئزل من السماء4 [الرعد: ۱۷]) اعلم إنه تعالی لما شبە المؤمن والکافر 
والایمان والکفر بالبصیر والأأعمی والنور والظلمات ضرب للایمان والکفر مثلا آخر فقال 
أنزل من السماء واختیر صیغة المضی إذ التمٹیل ہما هو کائن محقق أوقع في القلوب في 
إظھار الحق والعیوب وترك المعمطلف لأآنہ علی حیاله تمثٹیل آخر. 

قولەہ: (من السحاب) أي المراد بالسماء معناہ اللغوي فإن ما علاك وأظلك سماء 


قوله: لا خالق غیرہ معنی الحصر مستفاد من تقدیم المسند إليه المعرف ہاللام رھو لفظ اسم 
الجلال وأیضاً یفید الحصر قوله عز وجل: ل٭لوھو الواحد القھار4 [الرعد : ]۱١‏ أي هو المنمرد 
بالوحدة والقھر لا غیرہ علی منوال هو المنطلق . 

ثوله: جعل الخلق موجب العبادةۃ وذلك قوله: ام جعلواللہ شرکاء خلقوا کخلقہ4 
[الرعد: ]٦١‏ فإن هذا الکلام آفاد بالانکار المدلول عليه بالاستفھام أن من عجز عن الخلق 
والایجاد من العدم هو بمعزل عن أن یستحق للعبادة ثم نفي الخلق عمن سواہ بقوله: لفل اللہ 
خالق کل شيء4 [الرعد: ]٦٦١‏ فإن معنی الحصر المستفاد من تقدیم المسند إليە آفاد أُن لا خالق 
غیرہ فکان هو دلیل علی ما بعدہ من قوله عز وجل: ظإومو الواحد القھار٭ [الرعد: ]١‏ فھر 
کالٹٹیجة عما قبله لأن الشرکة إذا التفت فقد ثبتت الوحدۃ . 


٦ 


!ما السحاب اَرضاً أوْ یرہ . 


قولہ: (أو من السماء نفسٰھا نان المبادي منەه) نإن المطر بتدا من السماء 7 احاب 
رید لی الارض علق اد عحاہ ظر سس اجوہ اسان اس ا70 تغیر الآجزاء الرطیےی ٰ 
امما الارض لی جو الھوا فیتمقد ساب مطرأ کذ ال فی سور لیر ومنا اقعنی”“ 
الوجه الآخیرمُم أن الوجە الأاول ہو المعول فقال فإن المبادي منہ فحینثدِ لفْظة من مجاز ۱ 
لا مبادی الما لما کانت من السما۔ جعل نفسه من السماء فعدخول من لما لم یکن 'منشأ 
لابتداء نزول المطر لم یکن لفْظة من حقیقة ولما کان مدخولھا متشابھاً لما یکون منخْا له 


في مدخلیة نزول المطر لکوئہ نمنشأ لمبادثہ استعملت فیه مجازاً أو استعارۃ تیعیة ! 


قولة: (آنھار جمع واد پھو هو الموضع الڈي یسیل الماء فی بکٹرۃ وی سی 
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وو ام ہت السماء) ۶ي المراد معناہ العرفي بتقدیز مضاف زالیراد الجانب ٰ 


۱ شمر من أن الوٰادي من ودي إِذا سال فلا |شکال بالمتافاۃ,‎ ٣ 
قوله؛ (وٹنیکیرما لأن المطر یأني.علی تناوبِ بین البقاع) قیل إ وم ھاووای‎ 


ان الاودیة کلھا تسیل وإن کان ذلك فی أزمنة مختلفة فالظاھر تعریفھا بلام مو 
چس سم ابا وأشار إلٰ جوابه ہأنه رید به التلبيه علی تثاوب الأودیة فیسیل بخض' ٰ 
اَوَذَیة الأرض فيٰ نوبة دون بعضِ وبالعکس في توب آخری ولو عرفت ہے ان ۔ 


میوبیبتم واحجد 0 


ٹفل اٹ علم ال می آو لیٹمری مرف ا لا ال مرف ال مار ْ 


امل "سظ4 


کون مثلاً للحق۔ 


قوله: (أو بمقدارھا) آي صىصسًَّّصسمہچپہبہہئی ْ 


بالاردیة المیاہ ون أرید بھا المواضع والأرض فلا استخدام في 'هذا بل في الوٴجہ الاوؤل فتامل . 


قوله: انه نافع غیر ضار) وفی الکشان لأئہ ضرب کچ تو ہے آن: 
ماس سی ا ولا یکون کہنف لأمطار والسیول سی 


قوله: (قي الصغر والکبز) اي بمقدارھا المتفاوت فلة وکثرۃ بحسب تفاوت محُلھا, 


صغرأ وکبرا ھذا مرادہٴ لکن اوجز في الکلام فاحتیج ای الاستخدام والمعنی آنه پسیل پقدر ا 
صغر الأودیة زکبرھا لان المنفعة في' ذلك ویقدرھا [ما صفة أودیة اوضودھ را 


في الڈول للملاسة وی الثاني للصلة 
قوله: لاحتمل السیل وید یل قال بر یا عرف السیل لان نی یہ ما فھم من 
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الفعل والذي بتضمنە الفعل من المصدر وإن کان نکرۂ إلا أنه إذا عاد عَلله الظاعر کان 
معرفة کما کان لو صرح به نکرۃ وکذلك بضمر إذا عاد علی ما دل عليه الفعل م(]|إلمصدر 
نحو من کذب فھو شر لە أي الکذب ولو جاء ھنا مضمراً لکان جائزاً عائداً علی الْمطندر 
المفھوم من فسالت انتھی فإن قیل کیف یجوڑ أن یعني بە ما فھم من الفعل وھو حدتٹ 
والمذکور المعرف عین فان المراد بە الماء السائل فلنا یجوز بطریق الاستخدام ان یذکر لفظ 
بمعنی ویعاد عليه ضمیر ہمعنی آخر سواء کان حقیقیاً آو مجازیاً وھذا لیس کلذلك لأن 
الاول مصدر آي حدث في ضمن الفعل وھذا اسم عین ظاھر یتصف بللك الحدث فکیف 
پتصور فیه الاستخدام انٹھی . ویمکن الجواب بن اسم الظاھر عنا فی موضع المضمر کما 
أشار إلیه أبو حیان حیث قال ولو جاء ھنا مضمرا الخ فبالنظر إليه یتحقق شرط الاستخدام 
إذ الظاھر الذي وضع موضع المضمر کالمضمر في الحکم ألا تری أنە أقام مقام المضمر 
فی الجملة الواقعة خبراً نحو لالقارعة ما القارعة4 [القارعة: ]٢ ١١‏ ٹم قیل الأظھر آنە 
إنما عرف لکونه معھوداً مذکورا بقولہ: فأودیة٭ [الرعد: ۱۷] ھذا إذا أرید بھا المیاہ وأما 
إذا آرید بھا المواضع والأرض فلانفھام المیاہ أیضاً بقرینة نسبہة السیلان إلیھا مجازاً وإنما لم 
یجمع لنە مصدر سال قي الأصل. 

قولە : (والزہد وضر الغلیان) بفتحتین وبالضاد المعجمة والراء المھملة وسخ الدسم 
ونحوہ وھو مجاز ھنا عما یعلو الماء من الغثاء یضم الغین والثاء العشب الیابس إن آرید 
بالزہد ما یعم الغثاء وما یحصل من اضطراب الماء وموجه فالتفسیر لیس أخص بنحو الغٹاء 
فالتفسیر أخص کما قاله الفاضل المحشي . (عالیا). 

قولە: (ومما توقدون عليه فی التار) جملة آخری معطوفۃ علی الجملة الأولی لضرب 
مثٹل آخر اختیر الاسمیة فی المعطوف لإفادتھا الدوام والثبات دون فی المعطوف عليه فإنه 
رید بە التجدد وسیشیر إليه بقوله الذي ینزل من السماء فتسیل الأودیة . 

قوله: (یعم الفلزات کالذڈھب والفضة والحدید والنحاس) یعم أي لفظة ما الفلزات 
جمع فلز بکسر الفاء واللام وفي آخرہ زاي معجمة مشدہدة ما یخرج من الأرض من 
الجواھر المعدنیة التی تنطبع بالمطرقة کالذھب والفضۂة الخ . ولە معان أخر لکن الملاسب 
ما ذکرنا. 


قولە: وضر الغلیان الوضر الدرن والزھم . 

قولە: یعم الفلزات هي جواھر الأرض وفی الٹھایة الفلز بکسر الفاء واللام وتشدید الزاي ما 
فی الأرض من الجواھر المعدنیة. 

قوله: وبالفلز عطف علی بالماء فی قوله فإنه مٹل الحق فی افادته وثباته بالماء أي ومٹل 
الحق أیضاً بالفلز الذي ینتفع بە. 

قوله: والباطظل عطف علی الحق في مثل الحق أي ومثل الیاطل في قلة نفعہ وسرعة زواله 
ہزید الماء والفلز . 


۸ہ ُ : سورة ارد /الٗبة ۷ 
قوله: (علی وجہ التھاون: بھا) حال من فاعل یعم وجە ارہ یس بالإیقاد 
الذي هو شأن الحطب وآأما رس سرت سب یو ید 
اللتعظیم والتفخیم . ۰ 
ْ قول: (اظھارً لکبریائہ) آراد بە دفم إشکال با المقصرود د تمٹیل ائحق بھا والت ة٣‏ ۱ 
ایناسبه وجه الدفع أُن المقام مقام إظھاز الکبریاء تشنیعاأً لعابدي الصدم وغیرہ مَنْ دونه. تعالی 
٣‏ وھو یوجب التھاون بە مع الإشارة [لی کونہ مرغوباأً فیه منتفعاً بہ ودوانہ مدة متطاولة والتمثیل 
بھڈا الاعتبار ۔ویحصل ہہ الاستبٔصار ولا بعد في اعتبار الآأمرین فی شيء باعتبارین مختلقین . ' 
قولە: (طلب حلي) بضبٔم الحاء وکسز اللام وتشدید الباء مُا یتحلی ویتزین یة أشار ب 
میں میں وی سر عت ا 
اما لکونھن منھم أو لکون تزیینھن لأجلھم. 
قوله: (او مناع) کلمة آو للْریع لا للشك والتشکیك۔ ا 
فوله: اکالأوتي وآلات الحربِ والحوث) یرید أن متاعاً اسم ہمعنی ما پنمتع ب 7 
فی معتی الجمع لکكوته جلسأً لا مصدراً , چا پو یر رص و وت 
ذکر بمعوئة المقابلة والانتفاع بالخلي لکو ند أوفر ولکوت آثارہ آکثر قدم. ٴ 
قوله: (والمقصود من ذلك بیان متافعھا) ثامٍشارۃ إلی مناقع الحق. ۱ 
قولە: (أي ومما توقدون عليه زبد مثل زید الماء وھو خبلہ ومن للابتداء أو التبعیضن) آيٰ 
إن الجار والمجرور خبر مقدم وزبد مثله مبتداً ولکونە نکرۃ آخر لا لإفادة القصراوھو خبثه أي 
خبث الجواھر جزء منە ردي فبھذین الاعتبارین یحتمل لفظة من احتمالین وتقدیم اختمالِ 
حوشس رو مار س بس ہے پوپ جج تہ 
قولە: (وإضمارہ) أي قبل ذکرھم لفظاً. 
قوله: (للعلم یە) فان الإیقاد من خواص الناس فکانوا مذکورین حکما الأرلیٰٴ 


وإضمارهم للعلم بھم إذ الناس ہے و بمت پے جس تھا اس 
العجیب الحاوي لطائف بارعة , 


نرلاد-طل ود کات کشر بر ارت ای سنا ارہ فطل رک اہ تی امت 
ذکر علہ وہ وہ وہ سم و ری نات ری بے او ونحوم 
ما جاء في ذکر الآجر أوقدلي یاٴھامان غلی الطین ,. ْ 
ٰ قولہ راد ات ترسم شس ھن ا ضا س2 کی 
مجالسکم وتفتخرون بھا مي ھذہ التيٰ توقدون علیھا کموله تعالی : ٭لفلینظر الإنسان مم خلق خلق من _ 
ماء دافق 4 [الطارق: ٥۵‏ ۶ ووقوله : من أي شيء خلقہ 4 [عبس : و چودہ 00" 
اقال من أي شيػء حقیر خلقه . ٘ ٰ' ۱ 
توله: اي ومما توقدون عَليه زبد بيان بآن قولہ عز وجل: فإمنہ توقدون4 7 خی 
ا لمبتدأً مؤخر زبد. ُ 


سورۃ الرعد الأیة: ۱۷ ٤,۹‏ 


قولە: (مٹل الحق والیاطل فإنه مثل الحق ۲- إفادته وثباته بالماء الڈی بَنَوْل من السماء 
فنسیل بە الأودیة علی قدر الحاجة والمصلحة فینتفع بە أنواع المنافع) مثل بتخفیفَل!لٹاء هنا 
ونبه بە علی أن المضاف محذوف فإن الضربِ لمثل الحق لا للحق نفسه ولظھور التَزٰینة 
اختیر إیجاز الحذف وللایذان عن کمال التمائٹل کان المٹل المضروب عین الحق والباطل 
فإنه أيی الله تعالی مثل الحق بتشدید الثاء المثلثة أي شبە الھیئة المنتزعة من الأمور العدیدة 
رھی الحق وکونە مفیداً نافعاً ثابتاً فی مرور الدھور عالیاً غالباً علی جمیع الأمور لأنه تعالی 
یحق الحق ولو کرہ صاحب الفجور بالھیئة المأخوذۃ من الایة المذکورۃ وھي الماء الذي 
نزل من السماء فتسیل بە الأودیة علی قدر الحاجة والمصلحة إلی آخر ما قررہ المصنف 
فاستعمل اللفظ المرکب الموضوع للھیئة العمشبه بھا وھو قوله تعالی : لاؤآنرل من السماء 
ماء4 [الرعد: ۱۷] الایة فی الھیئة المشبهة وج الشبە الھیثئة المخترعة من الإفادة المطلقة 
والمنافع المثمرة والثبات المستمرۃ لکن بین الحق والماء فرق جلی إِذ بقاء الحق أہدی 
وثبات الماء بالنسیة إليه آئی لکن لكونه محسوساً جعل مشبھاآ بہ فقول المصنف مثل الحق 
الخ تسامح منه لظھور المراد قوله الذي ینزل من السماء فتسیل فتسیل الخ أشار إلی ان الماضي 
فی قوله تعالی : ڈلأنزل من السماء ماء فسالت* [الرعد: ۱۷] للاستمرار والتعییر عنه 
بالماضی وإن کان بعضه مترقباً لتغلیب الموجود علی ما لم یوجد أو تنزیلا للمنتظر منزلة 
الواقع قوله علی قدر الحاجة اختیار من المعنی الأول في قوله بقدرھا کما قدمه. 

قولە: (ویمکٹ فی الأرض) توضیح لقوله تعالی: ف(رأما ما ینفع الناس فیمکٹ 
الأرضص4 [ائرعد: ۱۷] حاول بيانە هنا. 


قول: (بآن یلیٹ بعضہ فی منابعه ویسلك بعضه فی عروق الأرض) یالباء الموحدة 
7 لی بے کا أي یجتمع قال الفاضل المحمی وھذہ النسخة ھی المناسب 
لان النبوع بعد السلوك انتھی ۔ وعطف یسلك عليه بالواو الذي لا یقتضی الترتیب فلذا قال 
عي المناسب . 


قولہ: (إلی العیون والقنی والابار) بفتح القاف وکسرھا جمع قناۃ وهھي مجری الماء 


تحت الأرض 


قولہ: 7 چچچ-پ- ۸)0 ولطول العھد أعید الجار إشارة لی 
تمثیل آخر المشار إليه قولہ تعالی: ظٛومما یوقدون عليه می النار4 [الرعد ؛ ۱۷] الایۂ . 

قوله: (فی صوغ الحلي وانخاذ الأمتعة المختلفة ویدوم ذلك مدة متطاولة والباطل في 
قلة نشعه وسرعة زواله بزیدھما) نی صوغ الحلي أي في عملھا ویدوم ذلك مد متطاولة 
وأما الحق الممٹل ہە فیدوم ولا یزول أصلا والتفصیل فيه مثل التعوضیح في تمثیل لحلق 
بالماء والمشبه ھنا أ٘یضاً الهیئة المنتزعة کما أن المشبه بە کذلك. 


کے 


ثول : .(وبین ذلك) 2 اوجہ 9ھ" المراد ت الین 
وکذا المراد من وج الشبہ أبضاً الھیئة المخترعة من آشیاء عدیدة: 7 ۱ ٰ 


قولہ: (بقولہ ناما الزبدِ) اما ٹلتفصیل والفاء للتعقیب إذ اتفصیل یعقب الال 
واللام في الزہد للعھد والمُعھوہ رت ان اہو کور إِن نو وی 2 والجنسُ 
حور بت ًب یہ ْ 


قولە: (یجفأ بە أی "٣‏ و ار الفلز المتاب) ناظر ۲ زبد الما َََ فلز 
برمي به الفلز المذاب ناظر لی زبذ الفلز :یقال جفأً الوادی ہالسیل: والماء پالزہد إذا, فذفه 
یں میں سی ہی دج سی ہ اي یرميٰ 
ہہ فاستعمل بالباء. ۱ ۱ 


تولہ: (رااسامطلی نعان؛ فتغیرہ بالمضارع لتوضیح الندیرعد نے اط 
'وھو السیل والفلز والمفعولٰ وھو الزبد ولا یسوغ ذلك في المضدر فلا بدٴمن المْاویل 
بالفعل ولقصد الاستمرار عبزابالمستقل أو لکوئە بمعنیٰ مرمیاً لکولہ حالاً عبرہ بالمبتفہ ۱ 
لذلك (قولہ وقریء جفالاً والمعتی واحد) قارلهە رژیة وکان پوو در یی 
الأنہ کان یاکل و سو یوہ آراد به أُن یعبأ بقزاءتہ لدناء تہ . ْ 


قوله: (کالماء وخلاصۃ الفلز) الکاف للعینیة وھو المناسب للمقام آو للٹمٹیل 
ینتفع به اأھلھا إذ ما بنفع اللْاسن آکثر من أن:یحصی وما ذکر منافرد منة والمکٹ فیٰ 
الأرض عمله من یکون في وجه الارض وفي بطنھا وحقہ أن یقدم ذکرہ لکن ٴنصد 
ان یکون مطلع الکلام ومقطلعه بالأمر الثابت والنافع النحث کما قال المص نظیرہ ئئ 
قوله تعالی: ٭یوم تبیض وجوہ ونسود وجوہ٭ [آل عمران: ٣٥٦١‏ الایة وقیل وینجوز 
أُنٰ یقال تاخیر ذکراذی الزہدد لانەیبقی بعد الزہد ویتأخر وجودہ الانفھرارن انتھی اي 
ان حدوثہ مقدم وبالنظر إليه :قدم ول رو سرت ہ الاستمراز متآخر ولاعتبار ذلك اخوٴ ٹانیاً 
ثوفیة للوجھین في المقامین:(ینتفع بە أھلھا) فوله تعالی لإکذلك یضرب اللہ الأمشال کہ ٴ 
آ"۔۔[الرعد: ۷۰ اي مل ذلك الغنرب العجیب فضرب الأمثال قي کل باب یلیْق یلیق بالعمٹیل. 
اتا کال اللطف والعنایٰة في :الھدایۂ إذ بە یتضح المشتبھات ویتحقق المتخیْلات 
وھذا تاکید لقوله کذلك بضرب ال الحت ق والباطل إذ الظامر أن ذلك إشارۃ إِليْھما ْ 
بتاویل المذکور أو إشارۃ إلیٰ ضرب س سو شی ج 
اجس یدیق رم ٰ 


قولہ : و نین ذلكِ أي رہ ناف 7 الغْلز وعدم ز نفع الزبد مو لہ اما لزہد بالیماء نفریعیڈ 
الان مرتبة الٰہان والتفصیل :عقیب:مرتبۃ الاجمال. ۱ 


قوله : وقریء جال الجفال ما نفاء سیل وجفلة لقدر ما خذت من مھا با المفرفق۔: 


سورۃ الرعلہ الاأیۂ : ۱۸ ت 0٤8ە8ە8ۀە+ٔ‏ ۹.۰ 0ت ۲۱ء 


اہرے ‏ سے مل رحوععےعڈاہ 


قوله تعالی: ادن اسٹباوا ارجم الحسق امت کم با لو ىک لم تَا نی 
ھت بی سا درا بوۃ أوليك كم سوۃ لیس اپ وَمأونهم جھن ونس آنھاد ھا 

قوله: ہللمؤمنین الذپن استجاہوا) (الاستجابة الحسنی). 

قوله: (وھم الکفرة) لمقابلتھم البررۃ . 

قوله: (واللام متعلقة بیضرب) فحینثلِ یقبح الوقف علی الآمثال . 

قوله: (علی أنه جعل ضرب المثل الشأن الفریقین) جواب إشکال بأن ضرب المثل 
للحق والباطل لا للمحق والمبطل فأجاب ھذا بناء علی أنه جعل ضرب المثل لشأن 
الفریقین والمنراد بالشأن الحق والباطل . 

قوله: (ضرب المثل لھما) آي للفریقین مفعول ان لجعل وجه الجعل المبالغة في 
اتصافھما بھما کأنھما عین الحق والباطل لکن المراد بالامٹال حینثلٍ المثلان المذکوران 
وصیغة الجمع لا تلائمه قیل فاللام داخلة علی الممٹل لە لا علی المضروب لە المٹل ولو 
کان کذلك لقیل للناس أو لقوم بعقلون ولم یفصل مذا التفصیل انتھی أي لو کان کذلك 
لقیل یضرب ال الأمثال ٹلناس کما قیل فوتلك الأمٹال نضربھا للناس*4 [العنکبوت: ]٦٤‏ 
الأابة ولما لم یکن کذلك غیر العنوان فھم منە أن اللام داخلة علی الممثل لە مع أن نیه 
مبالغة کما ذکرنا وھذا مرادہ ولا یخفی ضعفه کما نبه عليه بعض الأکابر ۔ 

قوله: (وقیل للذین استجابوا خبر الحسٹی وھی المثوبة أو الجنة) قدم عليه للحصر 
فی البحر ھذا التفسیر أولی لان فیه ضرب الأمثال غیر مقید ہمثٹل ھذین کما وقع في غیر 
ھذہ الایة والل قد ضرب الأمثال فی غیرعما ولآن فيه ذکر ثواب المستجیہین بخلاف الأول 
تلاسر ماگ الس مم ھی :ارت سال کھ ا آفرنا لگ 

قوله: (فوالذین لم یستجیبوا4 مبتدا خبرہ ٭لو ان لھم٭4 [الرعد : ۱۸] الاَیة) والراو 
اہتدائیة آو استثنافیة معانية . 

قولہ: (ومو علی الأول کلام مبتدا لبیان مآل غیر المستجیبین) بیاناً حاویاً للتھویل لا 
یساعدہ العبارۃ الصریحة ولا الإشارۃ وجعل ھذا فی مقابلة الحسنی ولم یجعل السوء في 
مقابلة للمبالغة فی الوعید والتشدید في التھدید فادعاء أنه وضعت موضع السوء بقرینة 
المقابلة إخراج الکلام عن المبالغة وتفویت ما فيه من البلاغة والبراعة ٭أولثك لھم سوء 
النحساب 4 [الرعد: ۱۸] جملة تذییلیة مقررة لما قبله من عدم خلاصھم معن سوء العذاب 
لو افتدوا به فھذہ الجملة تاکید لمفھومه فلذاثرك الثعطلف وصیغة البعد لبعدھم عن الحق 
واختیار اسم الإشارة ھنا واسم الموصول فیما مر وجھه جلي علی کل ذکي . 


یستجیبوا لە متعلقة بیضرب لانه ضرب المثل لھما 


ورڈ الرعد/ الايٰة: ۹‌ 7 


قوله: ؛ (وھو اْمناقشة فیم بان یحاسب الرجل بذنبہ ولا ینفر منہ شیء) لی الصخیحی ٰ 
سیر موی سر رو پوس و می و ہے 
ٴ لا یترک قلیل .ولا کثیر صغیر ولا کبیز وھذا عین التعذیب لما فیە من التوبیخ أو آئه من إلیْ 
العذاب ومذا الأخیر هو الذی رجحه شراح الحدیث واإلی ھذا التفصیل أشار بقوله ئل ۔ 
یحاسب الرجل أي المکلف رجلا أو امرأۃ لا یغفر منه شيء (مرجعھم). ۱ 

ول : (المستقر َلْْتتَوَض بالذم محذوف) أى فھادھم أو جھنم وعطل ٹس المھا: 
عطف 07-80 آنزل إليك من ربك الحق4 [الرعد: ۲۹]) ق _ 
تقدم في أوائل السورة في قوله: طکتاب آنزل إليك4 ار ٢‏ من ربكِ ال ح4 ٴ 
[الرعد: سام سر ہیں 


قولہ تعالی : ٭ھ4 اشن ینکر انا ال إلیک ین دیک الک کمن ہو امج إما با مع 

قولہ: (فیستجیب) بالرف فع إذ ہو عطف علی یعلم في طأفمن یعلم4 [الرعد: ۹. 
ْ کوله : سی افتوااں نس سعاوفی سی کاو س ور سام 
جو موس سی ہے سے روا ےہ لو وو ور و 
والعمی الحقیقی هو العمی عن الحق والصواب ون کان مجازا استعماله فیه بحسب الوضع 
واللغة قولہ (لً بستبصر فیستجیب) إشارة إلی ما ذکرنا فیستجیب بالتصب جواب الس آی 
یکو منه استبصار ولا اجابة کلاھما متتفیان عنہ وآما مثل قولا ما پئینا فتخیدثت 
فیجوز فیە الوچھان . ۱ کت 

قولہ: (والھمزۃ لإنکار آن تقع شبھة في تشابھھما) أي لانکار الوم لاق اتی 
لکن الظاھر أن یقال لإنکار أنٍ یقع في تشابھھما ولا یدل الکلام علی الشبھة والقول ہأنھا 
مستفادة من الھمزة لی رو مو بر ا پر بت ٹپ ا ان یقال 
إنه أشار إلی جمع الحقیقة والمُجاز کما هو مذھیه. 
٣‏ قوله: (بعدما ضرب من المٹل) أشار به إلی أْ الفاء للنعقیب قالھمزۃ لانکار الفقیب 
ود ود سرو۔ اک ری و یہ 


۲ 


س7 ستھ مھا نت ۱ 

7 سی قب لا یتر مرف سی مل سی لب ری ا ڈو 

عو رت ۱ ۱ 
قولە: سے ابنقدیر أن أی حم ےس ھا النی ) افادئہ 
الُمزۃ لانکار الحشابھة ہین من؛یعلم وبین من لا بعلم والآیة مٹصلة بقوله عز وجلٰ: اقل مل 
یستوي الأعمی والبصیر* [الرعذ: ۹٦ء‏ ھل تستوي الظلعات والئنور أم جعلوا للہ شرکاء خلقوا 
جس تچ سی ور ہے رک رج وہ ۱ 
 --:۹(‏ ا 


ر0 بنا جو وچ ووووووچوھچھھوچھچھ ہے سو پک اٛڑہجہاا ون 
المشتبھاٹ قال المص إنکار بعدما ضرب من المٹل أشار إلی أنھا لإنکار التعقین فلا مفھوم 
والتشابہ لأن تشبیه شيء بشيء یقتضي شب الآخر بە لا المصطلح ولعل الباعث إِليي التعبیر 
بە أن المقصود من الکلام فی مثل ھذا التشابہ لا التشبيه وإلا لکان حق الکلام آفمن بی 
إنما أنزل کمن هو یعلم . 

قوله: (ذووا العقول المبرأۃ من مشایعة الألف ومعارضۃ الوھم) أشار إلی ان اللب 
خلوص العقل عن معارضة الوهم فھو أخص من العقل فلا عقل للکفار بھذا المعنی . 

قوله تعالی : الین بث مد اہ ولا یعس اليبتق للا 

قوله: (بماعقدوہ علی أنفسھم من الاعتراف برہوبیته حین قالوابلی أو ما عھدہ ال تعالی 
علیھم في کتبه ماوثقوہ من المواثیق بینھم وبین الله تعالی وبین العباد وھو تعمیم بعد التخصیص) . 


دھ لج نس جح" غر عنم کے ار 4ھ رو ےر اضرچ ےھ سکس عرے لہ کی 70س ۔ 


قوله تعالی : ول یعیلون ما آمر الله ید ان (وصل ومصشوت رہہم وتخافون سوم ساب تا 
قوله: (من الرحم وموالا؟ المؤمنین والإیمان بجمیع الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام ویندرج 
فی دذلك مراعاۃ جمیع حقوق الناس وعیدہ عموماً وخصوصاً فیحاسبون أنفسھم قبل أن بحاسبوا). 


قوله تعالی: الین صرفا لاہ وجو ریم واقاموا الصلوٰة وانفقوا مِعَا رژقتھم یہ وعلَايَِة 
ویدرەوت پا لحست اسیک وک کن عق ادّر ڑا 

قولہ: (علی ما تکرہہ النفس ومخالفة الھوی طلباً لرضاہ لا فخوراً وسمعة ونحوھما 
المفروضة بعضه الذي وجب علبھم إنفاقه). 

قوله: (لمن لم بعرف بالمال) ھذا بناء علی تخصیصۃ بالإنفاق الواجب وإلا فالسر 
للصدقة النافلة والعلانیة للزکا: المفروضة وقد أوضح المص ھذا المقام في تفسیر قوله 
تعالی : ھن تبدوا الصدقات فنعماً می4 [البقرۃ: ۲۷۱] الایة. 

قولە: (لمن عرف بە) نفیاً للتھمة . 

قوله تعالی : (٭ویدرآون بالحسنۂ السیكئة [الرعد: ]۲٢‏ وبدفعونٹھا بھا فیجازون 
الاساءة بالإاحسان أو یتبمون الحسنة السبثة فتمحوھا) والتعبیر بالمضارغع ھنا للاستمرار 
العتجددی أی إذا وقعت السبئة بدفعونھا بالحسنۂة ولا یصرون ولا یخفی أن وقوع ذلك 


قوله: ذوو العقول الر ثه عن مشابعة الألف معلی الجری مسغفاد من اصل معنی اللب المراد 
یه الخالص عن القشر ثبه العقل باللب والألف والوعم بالقشر . 

قوله: وهو تعمیم بعد تخصیص أي قوله عز وجل : ٭والذین یؤفنون* وما عظف عليه من 
الموصولات تعمیم بعد تخصیص فإن الأول في الذین یستجیبون والڈین لا یستجیبون وھذا عام لکل من 
یعمل صالحاً أي عمل صالح کان من الایفاء بالعھود الٹي عقدوها بالاعتراف بربوبیة الله تعالی بقولھم بلی 
فی جواب : لٗالست بربکم4 [الأعراف : ٢‏ ومن صلة الأرحام والخشیة من ربھم والخوف من سوء 
الحساب والصبر وأقام الصلاۃ والانفاق من الرزق الذي رزقھم ایاہ ودرء السیئة بالحسنة . 


یھ وہ ٣٣‏ 

بالنسبة إلٰی نظائرہ قلیل وکذا الکلام في أو یتبعون الٰحسئٰة فدم الازل لان وقوفہ اریت 

مقطوع بالئنسبة إ إلی الثاني و نیع 4 المضارع الدال علی الاستمرار التجددیئ نات الٰمعلی 

الاول وأما البواقی نمقطوع حصولہ فاوردت صضیغة الماضي تنبیھاً علیٰ تحقق وجودہ لال 

'علی وجوب تحصیله والماضیٰ والمستقبل وإن' جردا غن الماضویة والمستقبلیة حین کو تھا 

صاتین لکن لا بد من لکتة فيی اختیاں لفظ الماضي ولفظ المضارع والنکتة هن ما ذکرنا۔ ٰ 
موله : (أوليك) الموصوفون بالأوصاف الجمیلة المذکور: و صضصعة البعد للتٰعظیم.۔ 


فوله: (عافة قبة الدنیا وما یبغي أن یکون مال أھلھا ودعيی الحنة) أ ي المراد بالدار لان 
والمراد بالعاقبة المال والمرجع ولما لم یکن للدنیا مآل قدر المص 0 ِفال وما یَنبغيٴ 
ان یکون مآل أھلھا وعي الجنة والمراد بالدنیا منا ضد الآخرة وإنما قال وما ی ینبغي أن یکو 
الخ لیشمل الفاسق المعذب لأنه یوول أمرہ إلیھا وإن کان أولاً مآلہ اپ رم 
یکون لە مآل الجنة لاتصافہ بھذہ الصفات الکریمة ولا یخفی عليك إِن حال قسق 
المؤمنین مسکوت عتھا فی فی آنٹر المواضع للترغیب والترعیب کما صرح بە ابو حیان في ٰ 
نفسیر قوله تعالی: لإرأما من أوتي کتابه بیمینہ4 [الحاقة : : ۹] الایة غفائدة قوله وما پٹبغی۔ 
الاشارۃ إلی وجهہ التعبیر هنا بعقبی الذار في شأن اج سر الدار مع ان جھنم مآل اھل, 
الدنیا من الکفار فنبہ بە علی أىه لا ینیغي أن یکون مآل اھلھا لکٹھم لاقترانھم السوء وت 
ہام دو المعیع مکرر ظا داز النعیم . ْ ۱ 
قولە : (والجملة خبر الموصولات إن رفعت بالاہنداء) صص+) ‏ 
ق حرو ا اہ و ےد رر سور ا ا ای کر فاعاا 
وغیر ذلك وإلا غالمبتداً هو الموصول الاول أي الذین یوفون قدم هذا الوجه لأزہ اوجھ أما: 
ولا فلرعایة التقابل ہین الطاثفتین وأما ثانیاً فلجواز العطف في قوله: ڈالنیٰن ینقضونک: 
[البقرة: ۷] وأما ثالٹاً فلجریھما علی استثناف الوصف للعالم ومن هو کالأعمی' 
والاستتناف معاني في جواب فا بال الموصوفین بھذین الوصفین اعنی اٰعلم ایر رنڈ 
أحسن من القول الموصوفین بھذہ الصنفات ,. ۱ ۲ 
قوله: (وإن جعلت صفاث لأولی الأَلہاب استثنان بذکر ما استوجبوا بتلك الصفات) 
۱ أي صفات مادحة آو موضحة فاستثناف أی فأولثك استناف اي جواب عن سؤال بأَنۂْ أی : 
شيء پستحقوته بھذہ الصفات الحمیدۂ ٛ فا جیب بذکر ما استوجبوا أي استحقوا تھا فعلی ھڈا: 
الاحتمال لا یجوز العطف في قولە: ا فوالذین ینقضون4 [الرعد: .٤٥‏ 8۳ 


07٦۶۰۰ 


قولہ 1)۴ جک دو مت 118027+) درم وا واکیک یدحلون : 
کیم بن کی باب ڈیا ٴ ۰.۲ .80+4 

توله 00و" ا صاع 0۹+ە)/ [الرعد : ٣‏ والعدن الإقامة) : 
دل لکل من اک ہنا بنا ابی دوسستیس یج 


سورۃ الرعد/ الأية: ٢٢‏ -- کے 
یحسن الطرح ھنا وإِن صح آو مبتد بناء علی آٹھا علم الطبقات مخصوصة لکن الظاعر آنھا 
مطلق الجنات وقول المصنف والعدن الاقامة یشعر بذلك فحینثئذ کوٹھا مہتداٹیجتاج إلی 
التمحل ولعل مراد من قال نت خبیر ہبعدہ عن المقام والاولی أُن بقال خبر مبتدا مَلذوف 
انتھی إشارة إلی ما ذکرنا وإن لم یلائمه لفظ المقام إلا أن یقال إتھا علم لدار الشوآئيْ 
وہالجملة کونھا خبر المبتداً آحسن الوجوہ. 

قولہ: (أي جنات یقیمون فیھا وقیل هو بطنان الجنة) أيٍ وسطھا فیکون ہدل البعض 
بتقدیر الضمیر أي جنات عدن منھا مرضه أما أولاً فلاحتیاج تقدیر الضیمر فيە بلا داع وأما 
انیاً فلآن المذکورین دخولھم کلھم وسط الجنات مما لا یساعدہ النقل إذ العمال متفاوتون 
بحسب العمل والاإخلاص وتساویھم فی الدرجات بعید بل ھم متفاوتون في الدرجات 
بحسب تفاوتھم بالأعمال والنیات الخالصات وأیضاً وسط الجنة الفردوس کما ورد في 
الخبر الشریف فھی منازل سید الأخیار فلا یدخل فیھا کل الأبرار . 

قوله: (عطف علی المرفوع في بدخول وإنما ساغ للفصل بالضمیر الآخر أو مفعول 
معه) اعترض عليه بأن واو المفعول معه لا تدخل إلا علی المتبوع علی ما نصوا عليه 
انتھی . ویمکن الجواب بأن مقتضی اللفظ وحقیقة معلاہ رہما یعدل عده بالقرینة القائمة فیزاد 
فی مٹل عذا مجرد المصاحبة لقیام القرینة علیھا واستعمال مع في مجرد المصاحبة مما 
صرح بە فی مغنی اللبیب . 


قوله: (والمعنی آنه یلحق بھم من صلح من أھلھم وإن لم یبلغ مبلغ فضلھم تبعاً لھم 
وتعظیماً لشأنھم وھو دلیل علی أن الدرجة تعلو بالشفاعة أو أن الموصوفین بتلك الصفات 
یقرن بعضھم ببعض لما بینھم من القرابة والوصلة في دخول الجنة زیادۃ في أنسھم) قیل 
علی ھذا الوجه لا دلالة فیه علی أن دخولھم في زمان واحد بل إنھم بعد الدخول یجمع 
بینھم وبین أهلھم تأنیساً لھم انتھی . وحینثدٍ لیس فیه دلیل علی أن الدرجة تعلو بالشفاعة 
ولا یخفی أن المعنی الأولی هو المؤید بقوله تعالی في سورۃ الطور ٭والذین آمنوا واتبعتھم 
ذریتھم بإیمان ألحقنا بھم ذریتھم 4 [الطور: ]٢٢‏ الایة وحمل الاأیة علی ھذا المعنی الثانی 
لیس فيه کثیر فائدة إذ الظاعر من کلامە أُن من قرن بھم یکون موصوفاً بثلك الصفات بلا 
فرق بیٹھم فمقارنٹھم فی الدرجات معلومة لاستوائھم فی الأعمال والإخلاص والقول بأن 
المعلوم مساواتھم في الدرجات دون المقارنة والغرض من هذہ الایة علی ھذا الاحتمال 
الثانی إفادة المقارئنة ضعیف ولذا آخرہ وأشار إلی ضعفه وإذا کان الظاھر من کلامه التساوی 
فی تلك الصفات فلا بعرف وجہ قول الفاضل المحشي فإنہ إٰذا قرن من هو آدنی منھم فلأن 
یقرن ما هو مثلھم فی تلك الصفات أولی إِلا أن یقال مرادہ أنه إذا صح الاحتمال الأول 


قول: بالشفاعة فإنه إذا جاز أن تعلو بمجرد التبعیة للکاملین فی الإیمان تعظیماً لشأنھم فلأان تعلو 
ہشفاعتھم أولی کذا قیل فلا یرد اشکال ابن کمال باشا فإن مراد المصنف الدلالة بطریق دلالة النص . 


۱ کورة الفد/ الاڈ : یہ 
فھذا الاحتمال اولی بالصحة ولا یخقی ضعفہ إذ لا حاجة إلی بیانہ لکونە ولا ي تفہ 
فی دخول الجنة متعلق بیھرن وھو مستلزم المقارنة ذ فی الماویٰ والمنزل وھو المراٹاھنا۔. : 
قوله : : (والتقیید بالصلاح دلالة علی آن مجرد الأنساب لا تنقع) أي علی کلا ال ٣‏ 
والمراد بالصلاح مجرد الإیمان علی الوجه الأول کما یدل عليه الایة العي في سٗورۃ الطور' ْ 
وفي الوجه الثاني المراد بہ رعإیة حر الله تعالی وحقوق العباد: ومن هو موصوف بھ فھو, ۱ 
السائہ !ُ ٣‏ ۱ ْ 
قوله (من آبواب المنازلٌ) ثقیی لکل باب وببان للمراد إذ ظاھرہ وھو استفراق اب ۱ 
غیر مراد بدیھة والظاھر أنه من :قبیل انقسام الآحاد إلی الآحاد. ْ 
قوله: (أؤ من آبواب الفٹوح والتحف) الظاعر آنه عطف تفسیرٴ لھا والیاب علی ھا ۱ 
بمعنی النوع والظاھر ان من للتعلیل والمعنی یدخلون علیھم لاأجل إتحافھم بأنواع التہتحفٴ 
نما لا رات عین ولا سمعت أذن والغٹوح جمع فتح وھو الرزق الذي یفتح الله تعالیٰ بہ: 
علیھم مما لا یخطر ببالھم وھذا المعٰنی الآخیر هو الملائم لما بعدہ هو سلام علیک ہماٴ ۱ 
صبرتم وإن کان بعیداً.من جھة اللفظ إذ المتعارف من مجيء الکرا م لاجل التبنجیل والاإکرام: 
مُجیٹھم بأنواع التحف مع السلام واستعمال الباب في النوع وإن لم یکن حقیقة لکن لا 
کلام في استعماله مجازاً ومن التعلیلیة من قبیل من الابتدائیۃ وکون مصسری ور 
یناسب المعنی الأآخی. 7 
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٣‏ توله مہ می تس فور میں 
استوجبوا ذلك بتلك الصفات أن اء ہم الإشارۃ وھو أولتك بمنزلة ذکر الموصوفین بصفاتھم علی ما مر : ٰ 
تحقیقہ في تفسیر طٛأوللك علی هديِ من ربھم4 3الیقرة: ٥‏ فرأولئك ھم المفلحون4 [البقرۃ: 9۔ ۱ 
ْ قولہ؛: بدل عن غقبی الدار فھو في حکم أولئك لھم جناتِ عدن ویجوز أن یکون خبر مبتدآ: 
محذوف تقدیرہ مي جتات عدن فحینثدٴیکون جملة یدخلونھا استثنافاً وارداً فی معرض الجواب : 
عما یقال ما حالھم عند ذلك فقیل یدخلونھا أو حالاً عِنْ عقبی الدار أو من جنات والعامل معنی : 
الإشارۃ کما في ھذا بعلی شیخاً وفي الکشاف عقبی الدار عاقبة الدئیا وھی الجنة لأنھا التی آزاد الف 
ان ٹکون عاقیة الدنیا ومرجغ أھلھا قال صٰاحب الانتصاف العاقبة المطلقة الجنة وسیعلم الکفار لمن : ۱ 
عقبی الدار والعاقبة للمتقین فاستنبط الزمخشري من ذلك أنھا التي آرادھا اللہ والغاقِبة الأجری : 
خلاف اثمراد ولذڈذلك قیدھا في قوله وعقبی الکافرین النار تفادباً ا[ مسہ(آؤنی اللہ تعالی إرادۃ الشر' 
وما شاء الله کان وما لم یشاء لم یکن والمژدي إلی حمید الَخرٰة مامور:بھا والمؤدي إلی سودھا: ْ 
متھی عنه فعاقبة الجنة أصل باعتباز الأمر لا باعتبار الڑرادۃ قوله بطنان الجنة وسطھا۔ٴ _ 
قوله: قائلین سلام عليکم یریٔد أن جملة سلام عليکم مقدر بالقول إذ لولاہ لما ارتبطت ہما قبله. 


سور الرعد/ الآیڈ؛: ٢٢‏ ا 


قولە : (إشارة بدوام السلامة) بناء علی أنه حمل سلام عليکم علی الأ ار إِذ البشارۃ 
هو الخبر السار إِذ لا معنی للدعاء بالسلامة فی دار السلامة ولذا ترلك قول الشقہاف آر 
مسامین واختار قوله الأول قوله بدوام السلامة مستفاد من الجملة الاسمیة بمعونة المقا, 


قوله: (متعلق بعلیکم) لأئه ظرف مستفر نائباً عن عامله سلام نازل وارد علیکم علیٰ 
الدوام بما صبرتم . 

قولە: (أو بمحذوف) متعلق أي (أي هذا ہما صبرتم لا بسلام) فیکون خبراً له أي ہٰذا 
الثواب حاصل بسببٰ صبرکم أو بدل ما احتملم من مشاق التکالیف علی أن ما مصدریة 
والباء إما سہبیة لأن الأعمال الصالحة والکف عن المعاصی المھلکة سبب عادي و سبب 
بمقتضی الوعد للمثوہات وأنواع الکرامات أو بدلیة فإن الباء تکون للبدلیة کما صرح به في 

قولە: (فإن الخہر فاصل والباء للسبہبیة أو للبدلیة) ولا یفصل بین المصدر ومعموله 
بالخبر لأله أجنبي وفیه خلاف بین اللحاۃ جوزہ بعض ومنعه آخرون والمصنف اختار عدم 
الجواز لمتانة دلیله وھو أن المصدر مأول بأن مع الفعل وفيه لا یجوز ذلك وکذا في 
المصدر المأاول به والقائلون بالجواز اُجابوا بأن کل ماول بشيء لا یلبت لە جمیع أُحکامهہ 

قوله: (وقریء فنعم بفتح النون وسکون العبن) رھي من القراءة الشادۃ . 

قولہ: (والأصل نعم فسکن العین بنقل کسرتھا إلی الفاء وبغیرہ) من باب علم لآنہ 
فعل والفعل لا یکون عینه ساکناً في الأاصل لکن سکن العین روما للتخفیف لکٹرۃ استعماله 
وبعد السکون نقل کسرتھا إلی الفاء بعد حذف حرکتھا وھو الفتح فصار نعم بکسر النون 
وسکون العین وھو قراءة الجمھور أو بعد السکون لم ینقل کسرۃ العین إلی الفاء بل لَي 


قوله : بشارۃ ہدوام السلام بشارة نصب علی العله من فائلین ومعنی الدوام مستفٰاد من اسمیة 
الجملة قوله متعلق بعلیکم أي الباء ضي ہما صبرتم متعلق بما یتعلق بە علیکم وھر معنی الاستقرار 
و الحصول والٹبوٹ . 

قولہ: آر بمحذوف أي أو متعلق بمتعلق محذوف ھو وما یتعلق بە خبر لمبتدأ محذوف أيٍ 
هذا ہما صبرتم أي مذا الفوز و ھذا المقام أو الٹراب حاصل لکم بما صبرتم . 

قولە: فإن الخبر فأاصل یعنی أن سلام مصدر والمصدر ضعیف في العمل لا یعمل بالفصل 
وجوز صاحب الکشاف تعلقہ بسلام قال أي نسلم علیکم ونکرمکم بصیرکم . 

قوله: والباء للسہبیة أو البدلیة المعنی بسہب صبرکم آو بدل صبرکم قوله والأصل ئعم مٹل 
علم: 

قوله: وبغیرہ أي وقریء بغیر فتح الئون أي بالکسر والضم والنعم بالضم خلاف البؤس یقال 
یوم نعم ویوم بؤس . 


۹۸ 


سورةالزمد الہ ۹ه ۱ 


وہقی الفاء بع حرکتھا الٹی ھ هي الفتح فصار یعم بفتح النوٰت وسکون: العین "ومن قرامة شاذة _ 
وإلٰی ھذا أشار المص بقوله بنقل, کسبّرتھا إلی الفاء وبغیرہ أي وبغیر لو ہت 


قوله تعالی: 0 تقو هد اون بی یکو ی2 ا اس ا له بود ان لوصل ۱ 
ویفیدوت ف الض يك ام العَْة وم سی اکدار نا .ا 


ٰ قوله: (یعتی مقابلي الأولین) التقابل جج ےت دم 7 والنقض ۱ 
ویطلق علی الموصوفین لاتضافھم به ولم یتعرض لعدم [یفائیم عھد ال لاستلام المٰذکو 
إیاہ ولم یعکس إذ نقض العھْد أشدْ شناعة وأبلغ مذمة لکونە استعارة بدیعة مٰشعرۃ :لفرط 
جسارتھم في هك حرمة عھذھم وعدم مبالاتھم وفیه تثبيه علی الجهة الجامعٰة فی صورۃ ٣‏ 
عطف الٰذین جو یہ وی و الو جه سے سرت و و تقابل 
الات ات 5 ْ 
قوله: فو اس روز والشول) قیل جعل المیثاق اْ آلۃ ‏ عو ۳ 
یوثق بە الشيء فعھد اللہ قوله: الست بربکم٭ [الأعراف: ٢‏ ومیٹثاقه الاعتراف بقولھم _ 
بلی وقل ٍ بسمی العھد من الطرفین میثاقاً توْثیق ما ,بین المتعامدین وھو الذي ذکرہٴالْعصَ . 
أولاً في قوله ما وثقوہٴ'بیٹھم وبین اللہ تعالی فلا تنافي ہین کلامیه لأن التوثیق حضل 
بالمجموع وھر في الحقیقة بالجواب انتھی . فعلی مذا ألمضاف محذورف یی فیبنقضون _ 
عهید ال [البقرۃ: ۲۷] من بعد تحقق میٹاقه وکذا:الحال إذا رید بە معنی المصیْدر 2 
ینقضون عھد اللہ من بعد تحقق توثیقه ویقطعون ما مر اللہ بہ ان یوصل من الرحم وٰموالاۃ 
المؤمئین والإیمان بجمیع الأنبياء علیھم السلام وجمیع الکتب حیث یکفرون پیعضھم. 
ویژمنون بالیعض وھذا القطح: کاف في لعنتھم ولما کان الصمفات المذکورةۃ مشعرة بانتفاء 
سائر ما ذکر قي مقابلیھم من الأوصاف الحمیدة من اُلخشیة والخوف والصبر علی الطاعة 
سو سو نی سے ہے ید ری سیف سے 
اأ٘ساس العدوان ومنبع الفساد والخذلان.. ۲ 
قولہ: : (بالظلم وتھییج الفتن) سواء کان الظلم ظلم نفسه آو غیرہ 'وتھییچ:لفٹن ْ 
بمخاذعة المسلمین وممالاۃ الکفار علیھم بإفشاء الآسرار إلیھم فإن ذلك یؤدي إلی فساد ما 
فی الأرض قوله تعالی : أولعك 4 [الرعد: ۲ أي الموصوفون بھذہ الصفات الِمَیمة 
لاتصافھا بھا قوله تعالی: طلیم اللعنة4 [الرعد: ]٢٢‏ أي الأبعاد من رحمٰة اللہ ٹغالی 
سر دی مرو کے ہار بورضہ ہی وی ہر 
شیرایری ارس انار با تر سوء الدار لرعایق الفاصلة.: ٴ 0 
توله: سیت وش اي المراد س2 ا عذابھا م مذا إذا آرید 7 ' 


سورۃ الرعد/ الآَیة : ۲۲٦٢‏ ۹ 


ٹولہ: (او سوء عاقبة الدنیا لأنه فی مقابلة عقبی الدار) فحیذِ المراق‌یالدار الدنیا 
والمراد بسوءھا سوء عاقبتھا بتقدیر المضاف بقرینة وقوعه فی مقابلة عقبی الدانٌَهالمعنی 
الإڑضافی متعین منا ولم یعبر ببٹس عقبی الدار لما أشار إليه فیما مر بأن ما ینیغي آن“یکون 
مآل اأھل الدنیا هو الجنة فقط وأما کون جھنم مآل أھلھا بسوء صنعھم وفساد عقیدتھم . 


بس ۹ر کے کر بیس کن ےئ جح سج خحربے : یھ گر سد گی رص سا۔۔ سج وت _ ضنئهت سر 
قوله تعالی : الله بقسط اارزق لمن دِاء ویر وقرخ بالیوة الدیا وما لیو الدنیا فی الاخرف 


سید 


رد 
! تع لرکا 


قولە تعالی: فاللہ یبسط الرزق4 [ائزمر: ]٥٥‏ تقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي في 
مثل ھذا من کون المسند إليه مظھرا معرفا یفید الحصر عند الشیخ عبد القاھر وظاھر کلام 
الکشاف أنە موافق للشیخ وأما علی مذھب السکاکي فلا یفید التقدیم في مثل ھذا التخصیص 
وترك المص قول الکشاف اللہ وحدہ یبسط الرزق دون غیرہ لاختیار مذھب صاحب المفتاح 
فإنہ مرجوح بل لاکتفائہ باصل المعنی وعدم التعرض للحصر لا یوجب تفيه. 

قولەہ: (یوسعه) ناظر إلی بہسط . 


قولە: لأنه فی مقابلة عقہی الدار هذا إذ أرید بعقبی الدار عقبی دار الدنیا وأما إذا آرید بھا 
الجنة یکون المراد بسوء الدار جھنم بحکم العقابلۃ . 

قولە : پوسعه ویضیقه وفي الکشاف أي ال وحدہ یبسط الرزق ویقدرہ دون غیرہ وعو الذي 
بسط رزق أھل مکة ووسعه علیھم قال الإمام لما ذکر أن الکفار ملعونون في الدنیا معذبون غفي 
الآخرۃ فکأنه قیل لو کانوا أعداء اللہ لما فتح علیھم آبواب النعمة فی الدنیا أجاب بأن اش ببسط 
الرزق لمن یشاء ویقدر أي بضیقه لمن یشاء فبسط الرزق وتضیقه معلقان بمشیئة اللہ تعالی لا بالکفر 
الحیاۃ الدنپا فی جنب الآخرة شيء قلیل إِا عرفت ھذا ففي کلام صاحب الکشاف نظر بوجھین 
الڈرل فی تفسیرہ بقوله أي الله وحدہ ھر یبسط الرزق فإن عثل مذا الترکیب لا ہدل علی التخصیص 
علی تفري الحكکم ومثٹل ھذا التعرکیب عند صاحب المفتاح نص قی |فادة تقوي الحکم ولا یحتمل 
ااتخصیص البتة لآن المبتدأ فی مکائه ولیس مثل أنا عرفت في احتمال التخصیص والتقوی وعما قیل 
من ان ذکر الاسم الجامع وہناء الخبر عليه یقید الشخصیص فھو ممنوغع وما الفرق بین بناء الٰخبر 
علی اللہ وبین بنائه علی علم آخر فإن قولك زید یقوم لا یفید معنی زید یقوم لا غیرہ والثاني في 
قوله وھو الڈی یبسط الرزق أھل مکة فھو تخصیص لا توجیە فھو کلام زائد لا طائل فیه ویمکن 
أن یقال إن مثل ھذا الترکیب یفید للتخصیص بمعنی أن في الترکیب تکریر الحکم فاکنسی الحکم 
قوۃ فیفید التاکید فیناسب أن یعضمن التخصیص لأن التخصیص لیس إلا تاکید الحکم بالنفي 
والالبات والتأکید ہد برفع إرادة التجوز عن الحکم والوجه أُنِ ذلك التخصیص من قبل اختصاص 
الاسم الجامع بالذکر وبناء پبسط عليه یژیدہ قوله فی قولہه تعالی: ك ال الذي نزل* [الأعراف : 
]٦‏ أحسن الحدیث وایقاع اسم اللہ مبنداً ربناء نزل عليه فيه تفخیم أحسن الحدیث وتاکید 
لاسنادہ إلی اللہ تعالٰی وآنه من عندہ وآن مثله لا پجوز إلا ان یصدر عثه ۔ 


٢٦٢ ٭جچ ورۃ الرعد/ لاب‎ ۱ _ “٠٥ 
قولہ: (ویضیقہ) ناظر إلی قولہ بقدر وقیل لہ قول المص ویضیقه کن من امدلوله‎ 
بل لازم لہ لأنہ إذا وسعه إ إذا شاء لزغ منه تضییقه إذا لم یشأ انتھی ولا بعرف وجھّه والمعنیٰ‎ 
سع الرزف:لمن یشاء توسیعه ویضیق الرزق لمن یشاء تضییقہ ذہما‎ 0808 0 
راید اکر راد ول لاد کی لف رن رقرت اکر اہ سد نع و‎ 
لحکمة دعت إلیہ إما لینڈکر منعمہ ویژمن بە أو للإملاء والاستدراج آو لغیر فُلك ما لم‎ 
نطلع عليه ورہما یق علی المؤمن المطیغ لحکمۃ أیضا إما لکون الغناء سب فسادٴحاله‎ 
آو للزیادة في درجته أو غیر ذلك مما لا تقدر علی شعورہ فیدخل في ھذا العموٰم کفْار مکۂ‎ 
دخولاً اولیاً بانھم وإِن وسعوا وآنعموا ظاعراً لکنہ لم یکن ذلك تکرمة لھم کما ان تضییق‎ 
ٰ بعض قٹے وت رتو رج‎ 
۳ ٣ ۱ . علی التعیین‎ 
قولە: (ل اھل مكة) ما مر من آن هذا وا کان عامً کٹا ترلت فی خے مل مکا‎ 
ٰ فیدخلون فیه دخولاً أولیاً وعن ھذا خصص ہذا بأھل مکة.‎ 
قولہ: (یما بسط لھم قَي الدنیا) الظاھر آنه حمل الحیاة علی ما بسط لھم ہجازاً‎ 
ہطریق ذکر المحل وإرادة الخال پیسیں جو سس کما وقع ني ممبار'‎ 
بعض المتآخرین مراداً بە حاصل المعنی.‎ ۱ 
تمولهہ: ھچ وورووووووووو متا‎ 
بھا لفساد المعنی والمعئی وما الحیاۃ الدنیا مقیسة إلی الآخرۃ أو کائنة فی جنب اُلآخرة‎ 
وکلمة في مثل ھذا للمقایسة هي الداخلة بین مفضول سابق وفاضل لاحق کنا فيٰ مفني‎ 
۱ اللبیب جس مس مت سو یوعد کے‎ 
7 ۱ ہد‎ 


خریس ود کور ١‏ 


قوله: "لوم کمچاۂ ھوایوھو جو 

من التعبیر بالمتعة أیضا إذ ھی عبارة عن الزاد القلیل کما یعطي لمن ھو راکبٴ علی دابته 
پرید السفر بلا إعداد لە فإنه یکون أمرا قلیلاً کتمرات آو ما یکفي للغداء فقط آو :العشاء افقط 
فان عدام ذلك مقطوع به والی ذلك التفصیل أشار بقوله کعجالة الراکس سوا پر ۱ 
وتخقیف الجیم ما یعجل للراکب یقال التمر عجالة الراکب. 7 

قولە: (والمعنی أنھم أئبروا بما نالوا من الدنیا) أی فرحوا بطراً وکبرا 00( ۵ ٰ 
المذموم الفرح کبرا وافتخاراً لا فرح سرور بعون اللہ تعالیٰ وفضلہ فإِنه لیس بمذموم یگ 
ساوح ڈافراۃ بالفرح ھنا الفرح بطزاً وغرض المنصف بتوضیح المعنی الإشازۃإلی ڈُلك. 


قولە: العجالة الراکب 7- 02 .ھ7 


سور الرعد/ الأیة : ۴۷ 5 


قوله: (ولم یصرفوہ فیما یستوجبون بە نعیم الآخرة واغتروا ہما هو في'چنیە ئزر قلیل 
الثفع سریع الزوال) أشار به إلی أن اللائق الفرح والسرور بما نالوا من الدنیا لیخاذهم 
ذریعة |لی الفوز بنعیم مقیم فی دار کریم فالایة ح مشیرۃ إلی أن الدنیا مزرعة الخِرٰةٔإکما 
ورد في الخبر الشریف واغتروا بلعیم هو فی جنب نعیم الآخرةۃ وبالقیاس إليە نزر أي ناقصن 
فاشتغلوا باستیفاء اللذات الجسمانیة ونسوا کسب اللذات الروحائیة المؤدیة إلی السعادة 
الأآہدیة ویعتقدون أُنھا مقاصد بالذات ولیس وراءھا لذۂ من اللذات . 


قوله: (ویقول الذین کفروا) اسم موصول للعھد والمعھودون أُھل مکة وإیثار الضمیر 
فی فرحوا والظاھر ھتا مع أن المراد فی الموضعین أھل مکة وأن الظاھر عکس ذلك 
للعسجیل علیھم بالکفر وشدید شکیمتھم فیما حکی عتھم من قولھم: ٭لولا أنزل عليه آیۃ 
من ربە ہ4 [الرعد: ۲۷] وذکر فرحھم لما یذکر مثل مذہ المثالب فاکتفی بالضمیر مع 
انفھامھم مما سبق ومما لحق والتنوین فی آیة للوحدة أو للنوع قد مر توضیحہ في قوله: 


ما کر رت و وہ ے دا اہ 


قعونہ معالی : ویو این دالوا اک عکنو حا بین وہل اک الد یل تن بکتاہ 
یئ |آو مَن اابَ لگا 

قولہ: طویقول الذین کفروا لولا أنزل عليه آیة من رب ہ4 [الرعد: ۷] الایة. 
المقام والمعنی أن الله وحدہ یخلق ضلال من یشاء ضلاله بصرف اختیارہ إلی تحصیله 
وإصرارہ علی التقلید ولا یلتفت لفت الحق علی التأبید فلا إشکال بلزوم الجبر غایة الأمر 
أئه تعالی لم پلطف بە ہل یخذله بمقتضی غلوہ. 

قوله: (من أقبل إلی الحق ورجع عن العناد وھو جواب بجري مجری التعجب) وھذا 
لازم المعنی إذ اأصل معناہ الدخول فی ئوبة الحق نقل عن البحر حقیقة أناب دخل في نوبة 
الخیر انتھی. أي ھمزۃة افعل للدخول إن رید بالإقیال والرجوع الإقبال والرجوع بالفعل 
فقوله یہپلدی معناہ یلیم شد أيته أو الزیادہ قبہما متحوہ وإن اوت تا بالقوة والمشارفۂ 
فالھدایة علی ظامرھا وإیثار المضي فی الإنابة مع المستقبل في آلھدایة إذ الإتابة بالنسبة إلی 
الھدایة ماض ومقدم علیھا ولو بالمشارفة. 

قولہ: (من قولھم) طلولا أنرل عليه آیة من ربہ4 [الرعد: ۲۷]. 

قولہ: (كکأنه قال قل لھم ما أعظم عنادکم إِن الله بپضل من یشاء ممن کان علی 
صفتکم فلا سبیل إلی اھتدائھم وإن أنزلت کل آیة ویھدي إليه من آناب ہما جثت بە بل 
-.............._-_...۔۔سسٴٗ ہت سلس_سمربتت سپجشے ‏ سس سس ٹس 

قولهە: فی جنبه نزر التزر بالزای المعجمة الشیء القلیل التافه وعطاء عنزور أي قلیل 
والنزور المرأۃ قلیلة الولد ومتاع الدنیا قلیل ومع قلته بزول ولا یبقی نعیمھا ظل زائل ومقیمھا 
ضیف راحل ۔ 


نھیے۔ سور الرعذ/ لایة: ۸۰ 


۱ بادلی منه من الآیات) وبھذڈا الکلام ظھر مطابقۃ فولہ ٭اقل إ ن اللہ 7 الرعد: ۷] 
قولھم: : لولا أنزل عليه آیة 4 [الرعد: ۷] إ مرادہ جواب بأئه کیف یطابق ْذا القول ۱ 
لذلك القول کما فصل في الکشاف والمعنی ما أعظم عنادکم حیث لم تجعلواالآیات 
ہر تو ہس وج رر رہ وہ نے 
وإِن وإن آنزلت کل آیة ما اقترحتموہ وغیرہ فانظر حسن ارتباطه ہما قبله ومطابقة قل[ن ال ٰ 
فقولھم لولاآنزل مسن کان علی صفعکم فی النکابر والعناد فلا سہیل إلی افتداتھم لہ ْ 
من یضلل الل فلا هادي لە فلا سبیل إلی اهتدائکم وإن أنزلت کل آیة. ٰ 


خر  7‏ مرھا م اح گر قائہ کر 


قولہ تعالی : الین امو وط یں قلو شر پذگر الو الا سضر آلہ شع شھأ 
قولە: شی اوس سرک انساً بہ به واعتماداً عليه ورجاء نبنە آوٴ بذکر_ 
رحمته بعد القلق من خشیتہ أو بذکر دلائله سے بے رومدائت ار بکلامہ بعني 
القرآن الذنيی هو آقوری المعحزاث) . ۱ ْ 
توله: (٭آلا بذکر الله تظمئن القلوت4 ڈالرعد: ۲۸] تسکن إليه) نز اللہ . 
تطمئن القلوب إِن کان المراد بذکر الله ما سوی القرآن فالقصر ظاعر إذ المراد بالقلوب' 
النفوس المطمئة فھي لا تسکن إلا بذکو اللہ تعالی بأي معنی کان وآما إن آرید یه القرآڈز 
فالقصر بالئسبة إلی من لم یشاعد سائر المعجزات فإنه معجزۃ بافیة تطمئثن بە ه قلوب من. 
أناب سواء شاہد سائر المعجزات أو لم یشامدہ وإلی ذلك أشار المیصنف بقولء ج‫ 5 ٰ 
أُقوی المعجزات مبتدأً خبرہ. ۱ 
ثوله: در یقاس ورواستیا رو یی 
وزلفی) وقیل اسم شجرۃ في پکوظمشیت رس کہ سای ہی ا 
طیب شجرۃ ة معھودۃ أو غیرھا من القرح وقرۃ أعین وعیش طیب ؤغیر ذلك من أنواع النعم ٴ 
سض جو رر یو وت 
اب اللہ ثراہ. ۱ ٰ 


قولہ: (ویجوز فيە الرفعغ) اي ابالاہتداء اوان ِ"-.." لأنھا للدعاء و للتفجب! 


ات قولە: ا ےو تل تس إليہ الڈینٰ نوا والمیدل من قي. ٰ 
حکم السقوط واقع للتوطكة لذکر البدل وقيه إچخال وتفصیل. ٴ ۱ 
ات ائوله: خبرہ طوبی لھم کأنه قیل : 'ڈڑالذین آمٹرا وعملزا الصالحات*4 [الرعد: وت 
"_'آو” یر سس ي جت۔ سے ےسیہڈ 
للمبالغۂ . ۱ 
قوله: چررھارق رالمب ان مرو می ار راف ری خلز ا 
خصص کسلام علیکم علی معئی اسلم عليکم سلاماً ئم عدل عن النصب إلی الرفع لافادة الدوام :' 
ہیں می سدسمہ س یتو ہو سو سہ کردا 


کسلام 0 81 0 ان یکرم 
کت الطیب والراحة والسلامة والکرامة أو تعلیم للمؤمنین أن بدعزٰللھم بذلك 
وإن حمل کلامه ویجوز فیه الرفع أي علی الخبریة کما قاله أولاً لم بحتج إلی هھڈ5العذر 
لکن لکونە دعاء إنشاء بحتاج إلی الناویل أي مقول لھم طوبی واللام في لھم للببان کاللام 
نے سنا لق 

قوله تعالی : أَیدے ءَامئُوا َعَیلوا الشَلِّتِ طوی لَهُم وَحْسن تاپ لا 

قوله: (والنصب ولذلك قریء وحسن مآب بالنصب) ویجوز فیه ۴۳۶ کونه 
مفعولاً به لفعل مقدر أي جعل طوبی لھم فإن قوله ولذلك قریء وحسن مآب بالنصب 
یقتضي ما ذکرناہ فإله معطوف علی طوبی وہو مفعول یه وأما إذا جعلت منصوباً علی کونه 
مفعولاً مطلقاً لطاب فعطف حسن مآب یحتاج إلی العنایة وعلی تقدیر کونه مفعولاً مطلقاً 
اللام فی لھم للبیان کسقیاً لك أي أقول طابٍ طوبی ثھم ھکذا یأول به في کون اللام الجارة 
للبیان واستدل علی جواز کون محل طوہی منصوباً بقراءۃ حسن مآب بالنصب دون الرفع 
لأنه لا یحتاج إلی دلیل لأنه متفق عليه وھو قراءة الجمھور کذا قیل ثم إذا جعل طوبی 
مہندأ أو منصوباً فقوله تعالی : ڈالذین آمنرات4 [الرعد: ۲۹] بدل من القلوب علی حذف 
المضاف أي قلوب لؤالذین آمنوا 4 [الرعد: ۲۹] الاّیة فحینئذِ فيه إیماء إلی أن الإنسان کأنه 
قلب إذ صلاحه وفسادہ بالقلب وفيیه أیضا یضاً إِشعار بأنه لی للکفرة قلوب لا یفقھوث بھابل 
لھم قلوب قاسیة فکأنھم لا یکون لھم فلب فلا یکونون إنساناً. 


سر چا خر حر حر ۳رچ رھ ےنرم ےواج سے 


نوله تعسالی : يك أرسلننكف ق امت قد خلت من فلا آ اع ک2 رات انا 
يك وم کفروں بای قل هو رَي لا لہ اث یبد تک رک تاب کا 

قولهہ: (مٹل ذلك یعنی إرسال الرسل قبلك) یرید أن المشار إليه إرسال الرسل المنفھم 
من قوله لٛولقد استھزیء برسل من قبلك 4 [الرعد: ]٣۲‏ الاآیة وقیل لدلالة قوله: قد خلت 
علیھم فشبه إرساله عليه السلام بإرسال من قبله لکونە أشھی وآقدم وصاحب الکشاف علی 
عادته فی مثله بجعل الإشارة إلٰی إرسالہ عليه السلام ولم یجعل إرساله مشبھا بإرسال من قبله 
فاستغنی عن بیان ذکر المشار إليه والمصنف أشار إلی ضعفه بقوله فلیس ببدع إرسالك ہن 
المق من الآیة إلزام الکفرة وتوبیخھم وھذا [نما یحصل ہما اختارہ المصنف . 

قوله: (نقدمتپا آمم) أشار إلی أن خلت ہمعنی مضت لا بمعنی آخر ولھذا فسرہ 
بتقدمتھا . 

قوله: (ارسلوا إلیھم) مستفاد من التعبیر أيٍ أرسل إلیھم رسل کثیرۃ والمراد أُمة 


بتقدپر مضاف أي قلوب الذین آمنوا. 


2.۰7 


ور الرفد/ لاپة: ۳٣‏ 


بیس یں نہر ری یرس کی ٴ 
قولہ: (فلیس:ببدع |رسالك إِلیھا) بکسر الباء وسکون الدال ضفة مشبھةکؤارسالك 
۱ ہو می و بے سس ہی سخرر' 
رواش لا کرت سا 
۱ قولہ: (لتقرأ علیھم) لف رظ الا نے 
قولە: (الکتاب الذي إليك أوحیناہ) آ ي الضمیر العائد .إلی الموضول صذراف: 


قوله: (رحالھم أنھم یکفرون) یرید بە أُن مِذا القول حال من فاعل أرسلناك لا من. 
ضمیر علیهم إذ الإرسال للتلاوۃ عليهٔم حال کفرھم وکلامہ وإن کان مسکوتاً عنْ تعیین ذي' 
الحال لکن مرادہ ذلك إُذ المعنیٰ إِنما.یستقیم به وإِن فيه تنبیھاً علی أنھم أحوج إلی الإرْسال: 
حیٹ پکفرون ہد م الہلیغ الرحمة لاندارس آثار النبوة وشیوع [مارات الفتئة بسبب الفترة 
والقول بآئه یجوز ان دو نم اوغا کو اسر ماع ماق تم رپ 
لعلمھم بافانین البلاغۂ ولا یناف تلاوتہ علیھم بعد إسلامھم وإن کان لە وجه فی الجملةٴلکن: 
یفوت التنيه المذکور مع رکاکته وإلبات الجملة الاسمیة لدوامھم علی ذلك وإضرار اکثرھم: 
علی کفرھم و تقدیم المبتداً علیٰ الخبر الفعلي لافادة القصر الإضافي أوالتقری الحکم والقول, 

بن المضارع لا یقع حالاً مع الوٰاو مدفوع بأنہ إذا جعل حالاّ اکتفی بالضمیر . ا ئا 

قوله : (بالبلیغ الرحمة) باضافة بیغ لی الرحمة کالحسن الوجۃ والمالفة في الرّحة 
من صیغة المبالغة أی الرحمن' ومبالغتھا تؤخذ کم وکیفاً معاً ولك أن تأخذہ کماً تارۃ وکیفاً 
آخری وفيیهە إشارۃ إلی فائدة الالتفات من التکلم إلی الغیبة بإیثار هذا الاسم ومذہ الصیفة: _ 
دون پیر سر رہ ری و ےی إلی ذي وو گوس پر ۱ 
شائع في الحال شیوعہ في الخیْز. ۱ : 

قولہ: (الذي احاطت بھم نعملہ) فيه استعارۃ لطیفة نعمة أي المراد بالرجمة لانغام: 
فھي من الصفات الفعلیة وقد تستعمل في إرادة الخبر فھي من الصفات الذاتیة... 


ٹوله : (ووسعت کل شيٴء رحجته) تعمیم بعد التخصیص والمعنی وسعت کل شيء 
في الدنیا المؤمن والکافرابل المکلف: رحمت . ' 


قول: یم یشکروا نعمب) لاولی ھا وما سبق إتعاہ إِذٰ -- بے نما یتعلق 


قوله: زوا میم القات لا رسا فک رع کاب رط 70 ۷؟؟ہہ" 
من حذف الموصوف واإقامة صفتہ وھو الذي مقامہ کما في قولہ تعالی: لیھدی للتي هي أقوم؟4. 
(اوسر صعوریتہ چہ موہ ہس وسر و واں 

قوله : 0 "ە0۰ لحم اسمان یا 
للمبالعة من رحم کغضبان من غغنب والعلیم من علم. ۱ ۱ 


سورۃ الرعد/ الایة : ۰ 
أولاً وبالذات الإنعام وثانیاً وبالعرض یتعلق بالنعمة کما نبہ عليه في أوائل شر إِلتلخیص . 

قوله: (وخصوصاً ما أئمم علیھم بإرسالك إِليھم وإنڑال القرآن الدی ہو مناط المنافم 
الدینیة والدنیاویة علیھم) أي نلم یشکروا نعمه العامة لھم ولغیرهم کالعقل والقوی والطنحة 
والوجود ولغیر ذلك مما لا یحصی ولم یشکروا ما أنعم علیھم خصوصاً أي الشکر بھذہ النعْمَة 
أحری وأوئی من بین النعم إلا وفي ولیس المراد ان هذہ النعمة خاصة لھم فإن ذلك غیر سدید 
واعتبارہ بعید الظاھر أله حمل الکفر علی کفران اللعمة لکن کفران عذہ النعمة کففر صریح . 

قوله : دنیاویة علیھم بالألف ویجوز في أمٹثالھا من الأسماء التي هي آخرھا ألف غیر 
متقلبة عن واو وکانت فی مرتبة رابعة ثلاثة أوجه حذفھا لزیادتھا فیقال فيی حبلی ودنیا حبلی 
ودنیی وقلبھا واواً تشبیھاً بما آخرہ ألف رابعة منقلبة عن الواو مثل ملھوي من اللھو وقلبھا 
واواً مع زیادة الألف قبلھا تشبیھاً لھا بالألف الممدودةۃ کصحراوي في نسیة صحرا ودنیاوي 
فی نسبة دنیا ونسخ المصنف علی ھذا الآخیر, 

قوله: (وقیل نزلت فی مشرکي أھل مکة حین قیل لھم اسجدوا للرحمن فقالوا وما 
الرحمن) لکن خصوص السہب لا یئافي عموم الحکم فھم یکفرون بھڈا الاآسم وغیرہ مع 
إنکار مسماہ فیژول إلی الوجه الأول وھو أنھا نزلت في مشرکي مکة حین کفروا بہ ولم 
بوحدوہ سواء کان وقت القول أو غیرہ وإنما مرضه لاحتیاجه إلی التکلف بخلاف الاول 
وقیل مرضه لأنە یقتضی أنھم یکفرون بھذا الاسم وإطلاقه عليه تعالی والظاھر أنھم کفروا 
ہمسماہ انتھی . وظاھر کلام المصنف في سورۃة الفرقان ما ذکر القائل أي الرحمن خالقھی 
ھذا لازم معنی الرب إِذ معناہ التربیة ثم سحي المالك لانه بحفظ ما یملکە کما صرح بە في 

قولہ: (أي الرحمن خلقی ومتولي أمري) |شارة إلٰی معنی المالك وکثیراً ما یجمع 
المصنف ہین المعئبین المشترکین . ٰ 

قوله: (لإا مسٹحق للعبادة سواہ) عذا حاصل المعئی لا تبیین المبنی إذ مذھعب 
الشافعی أن الاسٹثناء یتضمن جملتین أحدیھما مثبتة والآخری منفیة . 

قوله: (فی نصرتی علیکم) فيه رمز إلی ان قوله عليه توکلت جملة إنشائیة واحتمال 
الخبریة ضعیف . 
الأصل متابی حذف یاء المتکلم اکتفاء بالکسر کما في نظائرہ ولو قیل أصله عتابنا لا یعرف 


ثت ٭ ق۵ 


قوله: لا مستحق للعبادة سواہ وإنما فسر النفی فی لا إلە إلا هو بنفي الاستحقاق جراباً لما 
بقال کیف نفی الاله نفی جنس وکم من مسمی بالإله والإله موضوع لکل معبود حقاً أو باطلاً 
فوجب أن یصار قی النفي إلی نفي الاستحثاق لیستقیم معنی الحصر في لا إلە إلا هو وکذا في لا 
إله إلا اللہ 


سیرۃ الرد/ الایۃ: ۴ 


وج حسن لکسرۃ| الباء رق مرجعي ومرجعکم رسی قسر آشی وینكقخ لي 
منکم لفرط أقاکم والانتقام ہن الرحمن اشد ولذلك قیل نعوذ باه من عَقِلک الحلیم 
والحلم من آثار الرحمة والمال نعوذ بالل من غضب الرحیم وفیه مبالغة فی قوۃ ما: َاِیب 
یں سے سیدویہور سی اوج ہو بی رک 
ت0 رہم یکفرون الیتر ٤‏ اما ساٹ ٴ :۱ 


ہ- تعالی: 09287 7 09 
1 جیعا آا باٹعیں الزایت ا موا ان او اه الله لھدی الاس جیعا ولا بزال اي کیا 


گی سس اس اط عٗ٘ر 


شی مم سنٹف مد کن ک رہن حق با ونۂ الہ ون للا یٹ بت ڑا 


٭ولو أن تراناہ االرعد : (۳] أي ولو أن قرآناً مالا علی التعیین کمایقعضیہٴ قول' 
المصنف لکان ھذا القرآن إذ لو کان المراد ذا القرآن لکان الجواب المحذوف غین الشرط 
المذکور ولو قیل المراد ھذا القرآن اتحاد الشرط والجزاء للتعظیم کما قال شراخ الحذیث:: 
ہے و مہ پو ہج إلٰی۔الله وإلی رسوله فھجرتە إلی.اللہ ورسوله: 
لم یہبعد والمعنی ولو ان قراناً أي ھذا القرآن سیرت بە الجبال أو قطعت بە الأرض أو کلم : 
به الموتی لکان ھا القرآن العظیم الشأن الحاوي لکمال البلاغة ونھایة البراعة ٴواستوضح : ٴ 
ہمٹل ما أنا و النجم وشمری شمري وڈکروا في الحدیث الشریف المذکور وجا کثیرۃ. 
والأنسب منھا ھٹا ما ذکر - ٰ 


قولهە: کر غتف را رہ مصسلے تار وا ہس ند تل 
وتصمیمھم) شرط ذکر ھذا تمھیدا لقوله حذف جوابە والمراد ملە تعظیم شأن القرآن إِنٴ قدر: 
دی رر رس و رر لو روس ہا در بی 
وروی ریس ا ای یتپ او من المفضرین ومن -_ 
ات قوله أو المبالغة فی عناد الکفرۃ إِن قدر الجواب لما آمنوا به ولو قال مذا ھرھوا 
بعد قوله لکان ھذا القرآن وقولہ ولما آمنوا بہ لکان أحسن سبکاً وآشد انتظاماً. ً83 
ا قولە: پیوس مر ومییں ےی 
فی عرف الشرع علی کتا الله تبالی المثبت في المصاحف لکن القرآن قي هذا المعنی آنھر 
چو سور سس و أن یقال إن القرآن لفظ مشترك یطلق علی الکلام _ 
الازلي الذي ھو:صفة لە تعالی ویْطلق أیضأً علی ما یدل عليه دلالة عقلیة وھو المقرووہ ولتعیین _ 
ھذا المعنی الآخیر عبر بالکتاب إو الکتاب ظاہر في کون المرا قرآناً ما وعیر بە تنبیھا علی ان 
المراد قرآن ما کما ذھب إليه البعضِ وأنت تعلم ما هو الأولی في کلام الله الأعلی."_ 7۔3 
۱ 2 ۱ 
تولە: مرجم ومرجمکم معن عموم المرجمین مستقاد من اطلاق متاب جیٹ لم بقل ۔ 
متابي ومتایکم ۔. ٴ 


ا 


6۱۷...) . ... . __.__"×__ ..۹8.__ ٣ سورڈالرعد/لاؤڈ:‎ 


قولە: (زعزعت بە الجبال عن مقارھا) زعزعت بزاءین معجمتین وکمیُنین مھملتین 
ہمعنی حرکت وقلعت عن مقارھا جمع مقر بتشید الراء أي محل وموضم فالمَنام بالجبال 
مطلق الجبال لا جبال مکة کما سیجيء ۔ 

قولہ: (تصدعت من خشیۂة اللہ عند قراءته أو شققت فجعلت أنھاراً وعیونا) تصدعتٌ 
من خشیة اللہ والمراد ح بتقطیعھا نقطع وجھھا وتفرقھا المراد بالخشیة التمثیل والتخییل 
قوله عند قراءته أي بسبب القراءة عندھا وھذا القید معتبر فی الأول أیضاً وموضع التنبيه 
ھناك وعند فراءتہ أعم من السببیة لجواز تقطعھا بسبب آخر عند قراءته فالأولی بسبب قراءتہ 
عندھا کما أشرنا أو شققت فالمراد حینثٍ تقطعھا أ٘یضاً لا علی وجهە التفرق بل علی وجه 
الانشقاق (فحعلت) فصارت أنھاراً جاریة أر عپوناً راکدة فالواو بمعنی أو . 

قولە: (أو کلم به الموتی فتقرأہ) قبل یعني أن الباء صلة لکلم لا للسببیة کما کانت 
سہبیة فی الأولین أی الباء للتعدیة هنا والمعنی أو جعل الموٹی متکلمة به فقوله تقرأہ إشارةۃ 
إلی ھذا وحاصلە لو أحیي الموٹی بقراءته عليه لکونه منطویاً علی عجائب آثار قدرۃ اللہ 
تعالی أو غیر ذلك فتقرأ الموتی بە بعد الإحیاء لکان ھذا القرآن أو فنقرأہ یخبر بأن القرآن 
حق لما آمنوا بە لتوغلھم فی الطغیان واستحقاقھم الخذلان. 

قولہ: (أو فتسمع فتجیب عند قراءته لکان ھذا القرآن) فالماء علی هذا سببیة أی أو 
کلم بسببە الموتی بأن أسمعھم بعد الإحیاء فأجابوا بسماعه ہما دل علی حقیته والفرق بین 
الوجھین هو ان فی الأول اعتبر قراءة الموتی بالقرآن بعد الإحیاء بالقراءة عندہ فلزم منہ 
إجاہتھم بحقیتہ وفي الوجه الثاني لم یعتبر قراءتھم القرآن بل اعتبر إحیائھم بسہب القراءة 
عندھهم فأجابوا بسماعہ وبحقیته ورسالة مبلغه سواء کانت قارئة بە أو لا وعدم الاعتبار لا 
پدل علی العدم . 

قوله: (لأنه الغایة في الڑعجاز) فیجوز الاعجاز والتأثیر وفی ھذہ الآثار بخلق اللہ 
تعالی سواء اعتبر فیض العقول إلیھا وجعل الکلام تمٹیلا کما هو ظاھر عبارۃ الکشاف أو لم 
یعتبر ذلك بل جعل الکلام حقیقة علی سبیل الفرض فلا وجهە لما قاله بعض المتآخرین من 
ان الڑإعجاز لا مدخل لە في هذہ الآٹار ولا فی الإنذار ولا في التخویف لاختصاصھا 
بالعقلاء انٹھی إذ من البین أُن خوارق العادات لھا تأثیر فی الجمادات فیجوز تأثر ھذہ 
الأمور بسبب الإعجاز والانذار والتھدید . 

قولە : (والٹھابڈ فی التذکیر والإنڈار) ناظر إلی فوله تصدعت من خشیۂة اللہ کذا قیل 
فح یکون قولە لأنە الغایة في الإعجاز ناظراً إلی قوله ولو أُن کتاباً زعزعت وقولە فتقرأء 
الخ . فالأآولی النعمیم بالوجھ الذي ذکرناہ. 

قولە: (أو لما آمنوا بهہ) عطف علی قولە لکان ھذا القرآن ۔ 


قولە: لکان ھذا القرآن بنصب القرآن عو الجواب المقدر لکلمة لو . 


را ._.' ت ۱ سورة الرعد/ الایة: 2 


ن ای ول آا کڑتا ہم المائکاک [لاسام: فان کو نے 
قوله: (وقیل ن قریشا ٹلا یا محماہ إن سرك آن نتبعك فسیر بقراءنك الحتگَ:حنْ ٣‏ 
مکة حتی تتسع لنا فتتخذ نبها بسائین وقطائع) إشارۃ إلی سیب النزول وھو تآیید لتقَدبْو 
الجواب الثائي لکن المص لم یرض بە وزیفه إذ تقدیر الجواب الأؤل أولی آما أولاً فان ' 
۱ فیه تعظیم القران وأما ثانبیاً فلأن فیۂ توبیخاً للکفرۃ شلاۃ شکیسی حیٹ تم رەگازا مذا 
القرآن العظیم الذي تخر لە الجبال الصم وتنقاد لە الأراضي والأموات إِليكمْ زاقترحزا آیة 
سیل اش رھدا وربور نہوں شش سے 
ای سد لد لد لی کشر تی سی ھک 
خلاف ما نعلق النظم الشریف وإن کان لە وجہ فی الجملة سوی تسخیر الریح قوله إ إِنػ:'سرك 
من السرور قوله وقطائع جمع قطیعة وهي الاأرض التی تزرع کی إقطاع الجہال غطف 
التطائع علی البساتین یشعر بأك وی سی سے و فیخالف ظاعر قولہ ا 
به الأرض فإن ظاھرہ مقابل التسپیز ومغایر لە ۱ 
قوله رسخر لت بہ ری لارکھا وکجر لی شا ال تل دالیم کی مل هن 
السؤال ٭ لد استکبروا فی نفْبْهُم وعتوا عتوأ کبی را4 [الفرقان : وت چو نا 
لغیر سلیمان عليه السلام اہو سور بر سنہ ۱ 
قوله: مث لتا یب کاب بقیہ مت ات لیکمرا ایک اتزلت وعلی ما 
فتقطبع الأارض قطعھا بالسیر):کونہ إشارة لی تسخیر الریاح بعید مفھوم من قوله 2-0 
به الأرض لا یفھم من النظم إِلا بملاحظة سبب النزول ولا یخفی بعدہ. - ۱ 
قوله: (وقیل الجواب فقدم وعو توله: یمم یکفرون بالرخمن4 [الرعد: ' 6'۰ 


قوله: رس متا رس مہ فرہ فسرسچھ او ستکاق سر لف 
مو حر سے یع جرد چس جچشجچو یو 
الوجه الأول . 

قول: وعو قوله؛ رت تو تالرنۃ: ۰ فید نظر لن الواو ل٦‏ یقم بین اشرط 
ور بت کو سا نت اس بب یں سر سد 
حیٹ دخلت ہین الصفۂ والموصوف وکالواو والواقعة ہین مفعولِ صیر في قوله:_ ۱ 

زسترتی شرالااوپی اتی ۱ 

نرو ھز ال سے مہب کے مس اقم و ہت 
یخلو عن التعسف وعن الفراء هو متعلق ہما قبله والمعنی وھم یکفروٹ بالرحمن:ولو أنِ قرآتاً ۱ 
سیرت بە الجبال أقول فعلی ھذا ےو تہ جج وج 
اولی عما قاله المصنف . ۱ 


سورڈالرعدہ/ الاّية: ٣‏ _ .......۳..(22۔ط...._ . بج ...6.۹ 


عطف علی حذف جوابه کما قیل فحینثدِ اللام عوض عن المضاف إليه وقَِیّلجوابهہ مقدم 
0 "مم 

قولە: (وما بینھما اعتراض) ونکتة الاعتراض تقبیح حالھم وتشنیع أمرھم . 

تولہ : (وتذکیر کلم خاصة لاشتمال الموتی علی المذکر الحقیقي) وتذکیر کلم دون 
سیرت وقطعت لاشتمال الموتی 

قوله: (بل ل القدرۃ علی کل شيء) أي معنی ہل ال الأمر لیس بل لل ملك الآأمر 
جمیعاً بل لل القدرة جمیعاً إذ سر ووریں پ دو یر جو وج القدرۃ علی 
کل شيء ممکن وکل شيء مستفاد من لام الأمر فإنه للاستغراق والأمر بمعنی الشيء مفرد 
الأمور واختیار العفرد لکونه أشمل ۔ 

قوله: (وھو إضرابِ عما تضمده لو من معنی النفی أي بل اللہ قادر علی التیان ہما 
اقترحوہ من الّیات إلا أن إرادته لم تتعلق بذلك لعلمه بأنه لا تلین لە شکیمتھم) والمعنی لو 
أن قرآناً فعل به ما ذکر من تسییر الجبال الخ. لکان ھذا القرآن لکن ٹم یقع ذلك بل وقع 
غیرہ مما أراد اللہ تعالی من إعجاز البلغاء ورد الخصماء لکمال براعته وبلاغتہ واحتوائه 
أخبار الخغیوب واشتماله أقاصیص الأولین وأحادیث الآخرین لن القدرةۃ علی کل شيء له 
تمالی لکن یفعل ما آرادہ ولم بتعلق إرادته ہما ذکر فلذا لم یقع لا لعدم قدرته فعلم أن قوله 
تعائی بل لل الأمر جمیعاً دلیل أقیم مقام ما أضرب عما تضمنه لو الخ . وإليه أشار بقوله أي 
ہل ال قادر علی الإّتیان الخ مع مسامحة بسیرۃ إ إِذ المراد ما قررنا لعلمه ہأئه لا تلین 
جس او مھ را می رمک مرف بروالس یس 
فعدم إیمانھم حین إنزال الآیات المقترحة وقد أشار إليه فی سورۃ الأنعام. 

قولە: (ویژؤید ذلك قوله: أفلم بیأس الڈین4 [الرعد : ]١۱‏ الاّیة) أي کوت المعنی 
ما ذکرہ من أن اللہ تعالی قادر علی إتیان ما اقترحوہ لکن لم پأت به لعلمه الخ إلا المعنی 
زس ٹر ہاو عو اہی کب ہی نزو پیا میں شراح الکشاف 
فإئه قال والٹانی بل لل ان یلجئھم إلی الإیمان وھو قادر علی الإلجاء انتھی ولا ریب في آنه 
مبہنی علی مذھب الااعتزال . 

قوله : (عن إیماٹھم) متعلق بالمنفي أی الیاس 


قولهہ: (مع ما رأوا من آحوالھم) أي ومع ما یوجب بأسھم من علعھم بأحوالھم من 


قوله: وتذکیر کلم خاصة من بین الأفعال المتقدمة الواقعة علی التأئیث مع أن ما یقوم مقام 
الفاعل في الکل مژنثات لاشتمال الموتی علی المذکر الحقیقي المؤنٹ المذکور علی فغلب 
المؤنٹ کما فی قوله وکانت من القانتین حیث لم یقل من القانتات تغلیباً للمذکر علی المؤنٹ . 

قولە: ویؤید ذلك أفلم ییاس الذین آمنوا وجە التأیید إن یاس المؤمنین عن إیمان ھڑلاء 
الکفرۃ لیس إلا لشدةۃ شکیمتھم واہائھم عن الإیمان . 


.7ھ سورۃ الزعد/ الایة: أ۳۴۹-. 


العناد والتقلید وعدم إیمان القرآن 77 رس لإنکاز اع ً ََ ٰ 
یأسھم وغفلتھم . کت - ۱ 
قوله: وب اٹرھم لی و مہ لم یلوا لا وی آنعلیا ون باون 
من الصحابة رضوان الله علیھم أجمعین قرأوا أفلم یتبین وھو تفسپرہ ؛ وإلما انتعمل 'الیاس 
معن العلم لاہ مسب عن العلم بن امابوس متہ لا یکون وللنلك علقہ بقولہ) ان ار 
یشاء اللہ [الرعد: ۳۱] الآیة أن معناہ أئلم یعلموا والتایید ھٰذا علی' ظاھر من الأآولِ قرأوا 
قوله أفلم پتبین وھو تفسیرہ ما ہ أنه یدل علی پر وٹ جو ہت ٰ 
للتفسیر من غیْر ان یسمعوھا من النبي عليه السلام فإنہ غیر 'صحیح . ۱ 
قولہ: (فٛأن لو بشاء اللہ [الرعد: )]۳٣‏ أن مخففة من الثقیلة سے تھا 
ویشاء مضارع وضع موشضع الحاضي لنکتة مثل قوله ولو یطیعکم (فاِن معناء نفي هدی بعض 
الناس لعدم تعلق المشیئة باهتدائھم وھو علی الأول متعلق بمحذوف تقدیر أئلم پیاس 
الذین آمٹوا من إیمائھم علماً مٹھم أن لو یشاء اللہ لھدی الناس جمپعاً أو بآمنوْا من الکفر 
وسوء الأعمال داهية : تقرعھم وتقلقیم فیفزعون منھا۔وبثطایر إليھم شررعا وقبل ا مر : 
کفار مکة فإنھم لا یزالون مصابین ہما. صنعوا یرسول ال ًَّ . ۱ 
قوله: اک علیہ الات وسام کا لا رز مث السایا عبھم قب ریم ونختلف 


من الحی بقان خر السرای ریا وجل وتخف مرشھھم لکوتا مال الحری -۔ 


قولہ: ورس اج مم انار ت.ے۔ 

قولە: ولذلك علقہ بقوله: اہن لو یشاء اللہ ٹھدی الناس جمبعاً4 [الرعد: ]۳٣‏ أي خل ان 
الیأس هھنا بمعنی العلم علق الیأس بقوله: طأن لو یشاء الل4 [الرعد: .۳۱] الاَبة تعلیق الفعل 
سو وو او روہ ورای ضس مم ہجو وا ا 
الذي افادته هہٗ الجملة فکأنہ قیل أفلم یغلم الذین آنوا أت اللہ ھدی الٹائ جمیعاً لو شاو مداہقیم <. 
ْ قوله: وھو علی الأول أيٴٰ وقولۂ: فٛآن لو یشاء اللہ [الرعد: ۳٣‏ الاّیة علی ان لا یکون ۰ 
الیأس ہمعتی العلم متعلق بمحذؤف هو علماً تقدیرہ أفلم بیس الذین آمنوا من إیمائھم علبا منھم 
ان لو یشاء الل*4 [الرعد: 2 "مھ 
معنی تعلقه بمحذوف . ٘ ۱ : : 

قولهہ: 0ضفیە"ء"00۰۳"۰ نی لم یم یلم الین آنا ال 
تعالی ھدی الناس جمیعا لو شاء: 'اھتدائھم . 

قوله؛ آأر بآمنوا فعلی مذا کگرف الناؤ تر ناف رہ تو تا 7 تقدیرہ اف یبا 
الذین آمنوا بأن لو یشاء اللہ 4 [الرعد: ]۳٣‏ إالاآية فإن الایمان یتعدی إلی المژمن ہە بالبام پَقال 
کےا رر ےت ے‫ 
ہے یس یت 7 ۱ 


سورۃ الرعد/ الیة: ۳٣‏ ہہ 07 کہ 

قوله: (وعلی مذا یجوز أن یکون تحل خطاباً للرسول عليه الصلاة وَالسیلام فإنه حل 
ہجیشہ قریباً من دارھم عام الحدیبیة) أي علی اختصاصہ بأھل مکة یجوز أن یکن خطاباً 
للرسول عليه السلام لا فعل الغائبة المؤنثة کما في الوجه الأول مرضه المصدف آما:اولا 
فلآن فیە تخصیص الموصول بکفار مکة مع أُن العموم عو الأصل الشائع ما لم بقم قرینة 
ظاھرۃ علی التخصیص والعھد وھنا لم یوجد ذلك مع ان کفار مکة یدخلون تحت العموم 
دخولاً اولیاً فلا وج للتخصیص واما ثانیاً فلأن حلوله عليه السلام بجیشه قریباً من دارھم 
عام الحدیبیة لیس أمراً ممتداً فلا یلائم الانٹھاء یفتح مکة لأنە بقتضي أمراً ممتداً فیحتاج إلی 
التکلف وأما ثالثاً فلأن حلوله عليه السلام عام الحدیبیة لیس للقتال ہل للاعتمار غایته أن 
المشرکین لما أرادوا صدہ عليه السلام عن المسجد المحرام قصد عليه السلام المحاربة ثم 
صالح فرجع إلی المدینة . 

قوله: (الموت أو القیامة أو فتح مكة) الموت إن رید بالکفرۃ الأشخاص آو القیامة 
ِن آرید بھم الأنواع . 

قوله : (لامتناع الکذب في کلامه) هذا بناء علی ان الوعد خبر بتصف بالصدق 
والکذب وقد صرح المص في سورۃ الحج في قولہ تعالی : ریستعجلونك بالعذاب ولن 
یخلف اللہ وعدہ [الحج: ]]۷٤‏ الأیة حیث قال لامتناع الخلف في خبرہ فیصیبھم ما 
أوعدھم بە ولو بعد حین ولکنه صبور لا یعجل بالعقوبة انتھی, والبعض ذھب إلی أنه إنشاء 
ولا یخفی عليك أن مذا وإن أمکن فی الوعید لکنە بعید في الوعد . 

قوله تعالی: وَلَقَد أَستہَری یل ین فَيك َأملیتَ لِأزِنَ کرو مر ہم یف 
ساد متا (ڑیا 

قوله: (طفاملیت للذین کفروائ4) الفاء للسبببة إما بملاحظة عطف ثم اأخذتھم إذ 
الاستھزاء سبب للاملاء والأخذ أو لن الإملاء فی برھهة من الزمان للأخذ والتعذیب ولا 
ریب فی سببیة الاستھزاء لنلك نکی آظیار الگتر اوسر قر تی تی الاحب زا کٹ 
جلہلة ولطیفة دفیقة . 

قوله: (تسلیة وت أي تعریض لە علی الصبر بأن الرسل العظام قد 
صبروا حین استھژژؤوا فاصبر مثلھم حتی آتاعم أمرنا. 

ہے (ووعید للمستھزئین بە) اي بالرسول عليه السلام إذ الاشتراك في السبب 

بقتضی آالاء شتراك فی المسبب وقد أخذوا وأھلکوا بسبب استھزاء أنبیائھم فقومك یعذبون 

بسبب استھزالك فیکون وعیداً لھم . 

قوله : (والمقترحین عليهہ) وفي عطف المقترحین عليه تنبيه علی أن افتراحھم وعدم 
اعتدادھم بآیاته ومعجزاتہ استھزاء وبھذا الاعتبار یتضح ارتباطه ہما قبله أشد الارتباط . 


۲ء " ۱ ۱ سورۃ مد / لی یں 


قول: (ولإملاء آن بترْك ملاوۃ من الزمان ئي دعة وآمن) ملاوۃ أيمدة وبرعة من ۔ 
الزمان في دعة في راحة وم لزیادة عقویتھم وأخذھم في عاقبتھم ولیذاه فبن الاملاء نی فی 
بعض المواضع بالإمھال ولا بد من مذا القید في الإملاء کما بدل عليہِقومٍ میق ٰ 
اخذتھم4 [الرعد: ٣٣‏ الآیة: 


قولە: (ئم اغذٹھم ٹکیف :کان عقاب أي عثابي إیامم) 2۳م) س اي فإذا 
کان الا دع ری ہد ار کرت نہ وش سو مہ پر یں 


رفرح وظنوا انیم جج کی وت اآفرح پ وحین تر الإ(حسان 


فولە ڈائسن هو قائم) لفاء للعطف مم السییب أي أمنْ عو قادر ہے 
المذکور فھو قائم أو الامر کذلك من أنہ تعالی فعل بالمستھزئین ما فعل من الاإمھال المدید 
ثم الأخذ الشدید ومن کون الأمر کلە لل تعالی وکون الناس منوطة بإرادته وإنْ بعضی الناس 
۰- پھتدوا لعدم مشینته تعالی'بە ومن تواتر القواوع علی الکفار إلی أن یأني وعد اللہ تعالیٰ . 
۔فالانکار المستفاد من الا ستفھام لی تفرع المعطوف أعئي توھم المماثلة ہین القادر القوي ٣‏ 
وہین العاجز الضعیف المخلوق علیٰ المعطرف عليه أی القادر القوي علی ذلك اتکور أو 
کون الأمر کذلك وھو إنکار ألوقوع وأنہ لا یتوجه إلی المعطوف عليه لفساد المعنی بل لا ٰ 
یتوجه إلٰی المعطوف أیضا بل إلی ترتبہ أُعني توھم المماثلة ولك ان تقول ألھمزۃ یجوز 
یس پہ اور و کر ھا سب ۲ 


ا 1 7 سس پگ یڑا کے 2 ا کو ا 7 لب نو مار 
کے سرع خر . 0/ ۱ 


.1 ول (رقیب عليه) عٔالم باحواله وأفعاله فھو مجاز بعلاقة ۰- سی عبذ : 
ٴ الشيء عالم بە وبأحوالہ فالتعبیر باثقیام للمبالعة وتذکیر' ضمیر عليه بتأویلہ بالمذکور أو 
بالشخص وجە اختیار ذلك عو أن النفس لاحتمال المذکوں الحقیقي غلب 'علی المؤنٹ ‏ 
فذکر الضمیر میلاً إلی المعنی ون کان لفظہ مؤنتاً فلذا جعل کسبٹ مؤنااً۔ ٦و‏ 


قوله: ٦-۰‏ من الزمان و وم سس نے ست 
المیم وضمھا وکسرھا فال الراغب الإڑملاء الآمداد ومنه قیل للمدۂ الطویله ملاوۃ من پو 
من الدھر قال تعالی: رامجرئی مایا4 لمریم: رو یر ئ ٦‏ 


کم ول وکیف وامعنی کیف رایت ما صنعت بھم لکقا اصنع بشرکي مکة ِشحْت وا کیف کان الدلۃ 
ہو تو مس لی ۱ 


ممسںی سم سر پر پر پہیےٌے۔,ےےممممےےےمےےےےےےہ 


سورۂ الرعد/ الایڈ: ٠٣‏ سس ہہس سس سر جشسبینٹ سی وں لدکسسس سس 6١۳٣‏ 


قوله: (من خیر أو شر لا یخفی عليه شيء من أعمالھم ولا یفونٹ عندہ شيء من 
جزاثھم) إشارۃ إلی أن المراد بالعلم المجازاۃ بطریق الکنایة . 
تما آو غیرہ فمن للتخلیب وحق الکلام اٹمن لیس کذلك کمن هو تائم علی کل ای 
ہما کسبت لکنە عکس تنبیھاً علی أٹھم بالإشراك ہاللہ جعلوہ ہ من جنس المخلوقات تشہیھا 
بھا کذا قاله المصنف فی سورة النحل في فوله تعالی: لائمن بخلق کمن لا بخلق4 
[النحل : ۱۷] الایة . 

قوله: (استثناف) أي علی ھذا الوجه أي جملۂ ابتدائیة مسوقة لبیان سوء صنعهھم 
وقبح جنایتھم لا جملة معطوفة ومع ذلك یدل علی الخبر المحذوف أي آفمن هو قائم کمن 
جعلوہ لله شرکای 
صورۃ کونە استثنافاً أیضاً ولا بعد فی أن یجعل مثله من قبیل الاأستخدام . 

قوله: (او لم پوحدوہ وجعلوا عطف عليه) عطف علی فوله کمن لیس کذلك أي 
الخمر المحذوف انلالن عنالك ورھو الظاهھر المتبادر ا زرٹ ومثله مصرحاً بهہ کقوله 
امن پخلق کمن لا یخلق4 [النحل : ۱۷] رلذا قدمه و لم یوحدوہ فحینئدٍ الھمزۃ لإنکار 
ترتب عدم توحید من هو ثشأنه العظیم کذلك علی المعطوف عليه أو ترتب إنکار ذلك علی 
ما قبله وإن الڑإنکار واقعی لا وقوعي کما في الأول قوله وجعلرا عطف عليه اي عطلف 
تفسیر لە ولو قال أو لم بطیعوہ بدل أو لم یوحدوہ لکان بعد عن توھم اتحاد المتعاطفین . 

فوله: (ویکون الظاھر فيیه) أي علی التقادیر الثٹلاثة إذ الاستثناف لا ینافيی کون المقام 
مقام الإإضمار . 


قولە: وجعلوا اللہ شرکاء اسٹتناف لیس المراد به الاستئناف المصطلح عليه .بین آرباب البلاغة 
لأن ذلك لیس ہالواو ہل المراد بە ابنداء کلام آخر ۔ 

وو من سے اھ جح بقع سس 
بکسیھا وجعلھا للہ شرکاء وجہ التقیید بجعل ما مصدریة لانھا لو کائٹ موصولة یجب الضمیر إلی 
ما فی الممطوف أیضاً کما في المعطوف عليه فإن ۂ نی المعطوف عليه ضمیرا مقدراً علی تقدیر 
جعلھا موصولة لن التقدیر حینثذٍ کسبته . 

ثوله: أر علی الخبر أي أو عو عطف علی خہر من في آفمن هو قائم عطف المذکور علی 
المقدر فیکون المعطوف أیضأً داخلا فی حیز الاستفھام فلا یلزم عطف الخبر علی الإنشاء. 

قوله: ویکون الظاعر فیە موضع الضمیر جواب لما عسی یسأل وبقال فإذا کان عطفاً علی 


چھ سورة اعد / الاپ ۳ 


قوله: (موۃ ۓ الس ای کر ری اذ الموضع لکونہ اہر لٍلیحمل 

عليه ولا یکون خیرأً لە لنکتة لظھور:المراد.تسامح فی والمراد ما ذکرناہ. ۱ کچ 
قولە: (زللٹكبیء) 0 0 ِ, والتعبیر بالاسم لجلیل لا تلڑتجا بل 
قولہ: (علی الہ الس ےق لفباد) لکونہ ابا مستجمما لجمیع الصفأت السبتدعب 
للاستحقاق وأیضاً الفائدة فيه 'تربیة المھابة وإدخال لروع في قلزب المشزکین ومن مل 
الفوائد بیان بعد الإبھام بل بإیرادہ موصولاً للدلالة علی التعظیم والفخام . : ۱ : 
۱ قوله: (وقوله: لق رر ود مل ان ات جھی ایی هذا اتعبید ۱ 
وجه التعبیر مل ما مر من من أنه فعلوم لکل من لە انصاف ونظر صحیح . ۱ 2 
٣‏ ُولە : : (والمعنی صفوھغ) فسر التسمیة بالوصف إذ المراد تبکیٹھم وإسکاتھم وذلكٔ ْ 
ہالأمر بالتوصیف فانه لا مجال لھم أن یصفوھا ہبوصف یستحقول به العبادة فحینثڈ بظںٴ 
عجزھم ویتضح فساد رأیھم وٴٰفي الکشاف أي جعلتم لە شرکاء فسموھم لە من ھم ونبؤہ 
باسائھم انتھی عدل عنه المٍصنف لما ذکرنا إذ الاستخبار بأسمائھم لا یو جب |سکاتھم 
ظاھراً وإن أمکن أن یقال إن الاستثباء عن الأسماہ استنباء فی الحقیقة عن حقیقة مَِْماما 
فیعجز دونہ أیضً لکن ما اختارہ اوشرج في تین المرا) 00 0 
علی الوصف شائع ذائع ولو مجازآ. ۱ ×8 
قوله: (فاظروا ہل لھم ما یستعقون بہ المبادۃ ویستاھلون الشركة) کالخافة وجوب ٣‏ 
الوجود ولم یذھب إليہ أحد من المشرکین فأشار بە إلی ان الأمر للتعجیز, 0 ٰ ۱ 
قوله: (بل آتنبؤونه وقریٰء أننبؤنہ بالتخفیف) بل أتنبؤنہ إشُارة ان ان ام منقطعةً رھی ۱ 
بتقدیر بل والھمزۃ ولم یجعل أم فسلا لسم ععد ا تب می ار لے ١‏ 
ْ ہما یعلم فی الارض أی ولا تی الساہ اکتفی بذکر لأرض عن ذکر ناریا اش 


سے لاہ لاہ نین کس کا تم ا اق شکگرح لالہ شر رت مو تد ٣‏ 
سرت مور ا سو وش دی ہہ و مو لت لکلام اد ۱ 
امیر لا بقیة می اعستان' العبادة بل یفید لفْظة اللہ الذالابعست اس الاشتقاقٴ عَلی 
یپوی مار سد مم سس سسجت سی سد 

قولہ: والسمتی صفوعم ا سمرعم بامما سقائی قاظرا تی تما ان یس قچھم ىا ۱ 
یستحقون بە الالوھیة . ۱ ۱ ۱ 

قوله: بل اتبوٹ تی ام منقطمة یمنی بل واھمزۃ: 


سورۃ الرعد/ الاآیة : ضؿطصاص.__._. وم مم'_....... ‏ ...ہگ مم ٭ ۹]۔ 


ہالحر عن البرد فی قولە تعالی: 'لؤسرابیل تقیکم الحر* [النحل : ۸۱] وق صرح في سورۃ 
یونس والمقصود وھو نفی لە ہنفی العلم به کنایة یتوقف علی ملاحظة ذلك . 

قوله: (بشرکاء یستحقون العبادة لا یعلمھم الل) بصفات تکون سببا لاستحقاقھم 
العبادة فعلی ھذا کلمة ما فی بما لا یعلم عہارة عن نفس الشرکاء. 

قوله: (أو بصفات لھم بستحقونھا لأجلھا لا یعلمھا) أي الشرکاء یستحقون العبادة 
لأجلھا فعلی ھذا کلمة ما یکون عبارۃ عن الصفات وکلا المعئیین یلائمان تفسیر المصنف 
قوله: إقل سمومم* [الرعد: ]۳٣۳‏ إذ استحقاق الشرکاہ للعبادۃ لیست بذواتھم بل 
لصفاتھم فلا بد وأن یکون الصفات ملحوظة في الوجه الأول کما ان الذوات مأخوذۃ في 
ألوجه الثانی فلا وجه لما ذکرہ الفاضل السعدي من أن الوجه الاول یلائم تفسیر قوله 
تعالی: لاقل سموھم [الرعد: ]٣٣‏ بذکر أسمائھم الأعلام علی ما في الکشاف انتھی. 
علی أنە لم یتعرض لە المصنف فکیف ذکر وجھا منا یلائم لما لم یتعرض لە هناك. 

تولە: (وھو العالم بکل شيء) إشارۃ إلی أن الکلام کنوي کما أوضحااہ انف . 

قوله: (أم تسمونھم شرکاء بظاھر من القول) أشار بە إلی ان متعلق الباء التسمیة 


قولە: بشرکاء یستحقون العبادة لا یعلم والمراد بنفي العلم ھھنا نفی حقیقة المعلوم علی 
وجہ الکنایة فکكأنه قیل اتنبؤله بشرکاء لا حقیقة لھم إذ لو کان لھم حقیقة لتعلق بە علم اللہ تعالی 
الشامل للکل . 

قوله: آم تسمونھم شرکاء بظاعر من القول من غیر حقیقة قال صاحب ایجاز البیان قد 
تضمنت الآیة الزاماً تقسیمیاً أی اتئبژون اللہ بباطن لا یعلمه أم ظاعر یعلمه قالوا بباطن لا یعلمه 
احالوا وإن قالوا بظاھر یعلمه قل سعوعم لتعلموا أنە لا سمي لە ولا شريك وفي الکشاف ثم قال 
آم تنہؤونه علی أم المنقطعة کقولك للرجل قل من زید أآم هو أقل من أُن یعرف ومعناہ بل اتنبژونه 
بشرکاء لا یعلمھم فی الأرض وعو العالم بما في السموات والأرض فإذا لم یعلمھم علم أنھم 
لیسوا بشيء یتعلق بە العلم والمراد نغفي أن یکون لە شرکاء ونحوہ قل اتنبؤون الل ہما لا یعلم في 
السموات ولا فی الأرض أم بظاھر من القول من غیر أن یکوت لذلك حقیقة کقوله ذلك قولھم 
بأفواعھم ما تعبدون من دونه إِلا اسماء سمیتموھا وھذا الاحٹجاج وآسالیبه العمجیة التي ورد علیھا 
مناِ علی نفسه بلسان طلق ذلق أله لیس من کلام البشر لمن عرف وانصف من نفسه ٭٭فتبارك الله 
احسن الخالقین4 [المؤمنون: ]٢١‏ ثم کلامہ رالحاصل أنه تعالی احتج علی نفي الشرك بأن اللہ 
تعائی عالم باحوال جمیع النفوس خیرھا وشرعا ویقدر علی جزاٹھا والأصنام لیسوا کذلك فامتنم 
ان یکونوا شرکاء له وعذہ حجة بینة لکكنە زاد في البیان بقوله: ٭قل سمرھم* [الرعد: ۳۳] أي 
عی احقر من أن تذکر وتمی لانھا جمادات لا تنفع ولا تضر فإن شٹتم فسمومم من هم ٹم 
اضرب عنە بقوله: أم تنبؤونه أي أم تخبرون الل تعالی بشرکاء لا یعلم أنھم شرکاء لە وھذا نفي 
للشرکاء علی وجه بلیغ لأنہ کنایة واستدلال بنفي اللازم علی نفي الملزوم ٹم اضرب عنه بقولہ أم 
بظاهر من القول أي تسمیتھم شرکاء ول لا حقیقۂ لە وإنما هو بظاھر من القول ولا شك ان مذا 
احتجاج علی أسالیب بدیعة من البیان وأما غول الزمخشري 'فتبارك اللہ أحسن الخالقبن 4 


۲ء0 سورة ال رھد الَية و 


المذکورۃ بدلالة المقام ولم ینعرض بکلمة أم لجواز کونھا متصلة أو تتطِعة اما الثاني 
فظاھر وأما الأول فلجواز کون تنبؤنه عدیلا لە وجواز الاحتمالین بحسب الَاْرَادتینَ کثبر 
شائع وقد صرح المصنف جواز الوجھین في قوله تعالی : ام کنتم شھداء إذ حضر یعقوب: 
الم ؤت4 [البقرۃ چس سر سوج وت و ہی سر 
آنسموئھم شرکاء بحسب المعلی الأصلي وإن لم یکن مراداً ھنا. ُ 
۳-× فولہ: : (من غیر حقیقة وأعتبار معنی کتسمیة الزلجي کافوراً) یدل عليه عقل ونقل أي ٰ 
کم سمیتم فا لم یدل علی استحقاقه الألوعیة عقل ولا ئقل آلھة ٹم اتَحْذْثمٌ تعبدازنھا: 
باعتہار ما تطلقون علیھا کذا بیبْہ في. قوله تعالی: ٭ما تعبدون من دون اللہ [الاآنبباء: ۲0۸ 
إلا آسماء الایة من سورۃ یوسف کصمیة الزنجي کافوراً کما أُن الزنجي لکونە آسود َاحمًاً . 
لا یوجد فيه سُمة من البیاضن ومع مذا یسمی کافوراً فا شرکاؤھم لکوَنھُم حادثین 
مخلوقین عاجزین مقھورین لا یتصور فیھم استحقاق المعبودیة مع ذلك سموھم آلیة ٹم 
یکبون علی :عیادتھم لأجل تسمیتھم لفرط جھل قدماءھم وائھماك التقلید لأخلافھم . ۱ 
قولە: (وھذا احتجاج بلیٔغ علی أسلوبٰ عجیب) المشار إليه من قولہ ئن مڑأقائم 
إلی هنا فإنه تعالی لما قام البرمان الئیر علی کمال قدرته وتفردہ بالقوۃ علی :کل مَمکن: 
بالإیجاد والإعدام وآن ھدایة جمیع الناس بیدہ وآن بعضه لم یوفقه لعدم تعلق مشیئتہ وأن: 
الکفار یفتنون بالقوارع الطامة قي عموم الأزمنة أنکر بعد البیان المذکور لن ینْوهٰم مساوانہ ۔ 
واستحقاق مشارکٹە ما لا یقدر:علی شيء فضلا عن خلقہ : ٹم أمر تبيە عليه السلام بالتسمیة 


[المؤمٹون؛: ٤‏ فھو بدل علی ا کلم تعالی مخلوق ققیل إنە کلمة حق آرید بھا الباطل اذا 
ہیا راکرد لسوت ا خرارر سس کم ا یں ال جا اتا پا رت ری ناوت ٰ 
محدثة بالانفاق بین المعتزلة والأشاعرة:: ِ" ۱ " 

قوله: تره سو ج حا اہ می ا رتز تی خی اد از و الہ 
هو قائمٴعلی کل نفس کمن عو لیس کذلك وھو احتجاج علیھم وتوبیخ لھم علی القیاس الفاسد: . 
لفقد أن الجھة الجامعة وثانیھا قوله وجعلوا الہ شرکاء من وضع المظھر موضع المضمر للتثبيه,علی ' ٰ 
أآنھم جعلوا شرکاء لمن عو فرد واحد لا یشارکه أحد فی اسمه کقوله تعالی: ڑھل تعلم لە سبأً4. ۱ 
[مریم: ٥‏ وثالٹھا قل سموھمأي عینوا أسامیھم فقولوا فلان وفلان فھو انکار لوجودھا غلی : 
وجه برھاني کما تقول إن کان الذي تدعيه موجوداً فسمه لان المراد بالاسم العلم الذي علق علی 
الشيء بعینہ والشيء ما لم یکن منوجوداً لم یکن معیناً فلا یعلق عليه الاسم لانه لیس بشيء رھي: 

من أسلوب الکنایة الایمائیة وراب ھا قول أم تنبؤونہ ہما لا یعلم احتجاج من باب نقي الشيء ٭ نتفی: 
لازمہ وھو نوع .من الکنایة وخامْبْھا قوله تعالی آم بظاھر من القول احتجاج من باب الاستدراج : 
والھمزۃ للتقریر ببعثھمَ علي التفکر بعئي اتقولون نخلی اللہ ما لا تعلمون من غیر رؤیڈ وأنتم الباء 
ذوو العقول فتفکروا فیه لتشفوا لی بطلانه وسادسھا التدرج في کل من الإاضرابات علیٰ إلطف : 
سی ہو یہ وچ چس وپ 
سوہ پر ہی سپ رت رب یسب ۱ َّ 


سورةالرعد/الاآبق: ۴٣‏ ۔ _ ۲٣٥۔٥‏ ...>> ... ___ گے ۸ 6۹ 


والتوصیف بما یستحق به شرکاءھم العبادۃ لإاظھار عجزھم عن ذلك الوضّقفِ حتی عرفوا 
واطلعوا علی فساد رأیھم رسخافة ذھنھم ثم اضرب عن ذلك الآمر بالتسمیة فقالأم تنبؤنہ 
اي ہل أتنہؤنه مراداً بە نفی ھؤلاء الشرکاء بطریق الکنایة التلویحیة کأنه قیل لا مجال لُھم 
لان یصفوا شرکاءھم بما استحق به العبادة فدفع ذلك السؤال واشتغل بأھم الأحوال وھ 
الاستدلال بنفی العلم علی نفي المعلوم ٹم اضرب عن ذلك فقیل إن مؤلاء الٰسغقهاء لا 
یعبدون إِلا مجرد الأسماء کما أوضحناہ آنفاً فانظر وجازۃ النظم الجلیل وجزالة المعنی 
الجمیل مع الکنایات العجیبة والآسالیب الغریبة . 

قوله: (ینادي علی نفسه بالڑإعجاز) أي علی أنھا خارجة عن طوق البشر وإنما هو 
کلام الخالق القوي والقدر فلله در التنزیل: ٭حسبنا الل ونعم الوکیل* [آل عمران: ۱۷۳] 
ولك أن تقول الإشارة إلی قولہ ٭قل سموھم* [الرعد: ]٣٣‏ الایة إذ عد قولە أفمن هو 
قائم من الاحتجاج لکونە فذلکة مما سبق . 

توله: (تمویھهھم فٹخیلوا أباطیل) آي تمویه الشیطان إ]یاھم أو تمویھھم أنفسھم 
بتخیبلھم أباطیل ٹم خالوھا ئم ظنوا اأباھا حقاً۔ 

قوله: (ثم خالوھا حقا) من أفعال القلوب حذف أحد مفعوليه أعني حقاً وھو یجوز 
عند قیام قریئة وإن کان الأکٹر عدم حذفه کما صرح به في موضعەه. 

قولہ: (أو کیدھم لاڑإسلام بشرکھم) والمکر حیلة یجلب بھا مضرۃ کما فاله المص 
فی سورۃ آل عمران فالمکر ھنا علی کلا المعنپین مجاز أما الٹانی فظاھر إذ الإسلام لیس 
من شأنه الکید فالمراد إخلالھم لە بشرکھم وإضرارھم لە وأما الاول فلانه لا معنی لمکر 
الانسان نفسه إلا الإضرار والڑھلاك فالمراد لازمه نعم إڈا کان المراد مکر الشیطان |یاھم 
ہناء علی ان إضافة المکر إضافة المفعول کما أشرنا إليه قالمکر علی ہابه . 

قوله: (سبیل الحق وقر ابن کثیر ونائع وأبو عمرو وابن عامر وصدوا بالفتح أي وصدوا 
التاس عن الإیمان) قرینته کون الکلام في شأن الکفار اللثام وقیل فتعریفه للعھد إذ ما عداہ 
کأنە غیر سبیل انتھی . الأولی فتعریفه للجنس إِذ ما عداہ کأنه غیر سبیل أي وصدوا الناس عن 
الڑیمان هذا یناسب التفسیر الثانی لمکرھم کڈا قیل ھذا بناء علی أن المراد بکیدھم للڑٴسلام 
کیدھم للناس أو علی أن عذا حاصل معناہ فیجوز حینثذٍ کون المکر علی حقیقته لکن الظامر 
ما قدمناہ آنفاً وأما التفسیر الأول فیناسب التفسیر الاول للمکر ولذا قدم القراءة الاأولی ورجحه 
ولم یذکر احتمال أن یکون وصدوا بالفتح لازماً من الصدود لعدم ملائمته لواحد من 
التفسیرین ملائمة المتعدي کذا قاله الفاضل المحشی قوله ملائمة المتعدي إشارة إلی أنە یلائم 
التفسیر الأول إذ الصد أي الإعراض عن الحق من آثار مکر الشیطان إیاھم لکن ملائمته لیس 


قوله: فتخیلوا أباطیل أي فتصوروعھا علی وج التخیل ثم خالوھا أي اعتقدوما بحکم 
خیالھم . 


3۶ بے ےتےسہےتتا تک رس رہ کے سورة الرٰعد/ الایة: 1 


کملائمڈۂ المتمدی إذ المتعدی یفیدآله آي الصد والمنع من عمل الشیطاً من فعل التضیٰ ٰ 
یاہ کما ان المکر کذلك فیشد .الملائمة والارتباط بخلاف اللازم . ۱ ۱ ۱ 
ا قولە: (وئریء بالکسم) مو شاذ ما قیل وھو مجھول نقلت فيہ حرکۃ اَل لف 
اجراء لە مجری الأجوف إذ الجرف المضاعف قد یعامل فیە معاملة الأأجوف کتقضي البازي]ء 

قُوله٭: (وصد بالتٹوین) أي وقری٭ وصد بفتح الصاد فح یکون عطفاً غملی مَكرممٌ 
سا ہی مہ دسر سر ری سرت سرت 
بمعنی الإعراض أو متعدیاً بنا للفاعل أو للمفعول بنعنی المنع .  "- ۷٦‏ 

قوله: (یخذلہ) وفی نسبْخة یخذلانه أي منشأ إِضلالہ الخذلان اي عدم التوفبق:وھذا 
مذھب أھل السنة من أنە تعالنی لا یجب عليه اللطف وتوفیق العبد ولو فسر بخُلق الضلال 
ْ اسیو کہ سرت سس سم ریت و 
أن هذا مٹذھب المعتزلة: --: ۲ 

قولة: (یوفقہ للھدي) فالمنفي ھذا وأما آلھادیٰ بمعنی المرشد ومبین ین الحق ولوب 
الخ والقاب متحقق کالرسول علیہ اسلام والقرآ۔ 


ا رص ھے 7 ھے 


قولە تعالی: کت ابی امیا لیا وَلعََابُ اي اکن اکر رن کپ گا 

قوله: (بالقتل والأسر وسائر ما یصیبھم من المصائب) عقوبة لھم بکفرھم وإضلالھم _ 
اسر ہہ عم و سس اتی مد بمی شھ ظزت 
السیثات ورفع الدرجات ۰ . ٰ 

قوله: (لشدتہ) پیان الْأئٔقیة بلب الکیفیة. 

قولہ: (ودوامہ) أي الاشق بحسب: الکم: . : ۱ 

قوله: (من عقایہ) بتنقدیر المضاف وعلی هذا کلمة من قي من الله ابتدائۃ وصلة واق 
۔ومن في من واق زائدة فلا یلم تقدیم معمول المجرور علبه ۱ ٦ت‏ 
قوله: (او من رحم) فعلی ھڈا کلم من اليان لم کون واق عبارة من رحمة لق 


ٰ قولە: رقریء بالکسر وجھُه اٹ اصل صدوا صندوا فتقلت کسرة الدال الأولیٰ إلی الضاد یعل 
احذف ضمہة الصاد فادغمت الدال شری سس ووجه القراءة تچ و او کی غو 
من الکسرۃة إلی الضمة. 5 
ْ قولەه: وصد بالتوین فحْٰ کو عق علی مکر آي زین لین کفروا بکرم وصذخم عم 

السببل. 
ا فولەه: ا ام مت تام روست ٦‏ 
لھم من الل من واقي4 [الرعد : ]٤٢١:‏ وجھان من الثانیة فی کل واحد منھما مزیدۃ وَآما من الاولی 
افمتعلقة بواق في الوجہ الأول زبالجار والمجرور في الوجہ الثاني أي ما حصل لھم من جھة الله 
سس وو سی جج بد و سس سیت 5 


سورۃ المرعد الاأایة : ٠٣‏ ۹ء 
والمعنی وما لھم واق هو رحمتہ تعالی فیکون من اللہ ظرفاً مستقراً حالاً ماوق قدم عليه 
لائه نکرة فلا یلزم تقدیم معمول المجرور لما عرفت أن من زائدۃة لآن الزائد ٣‏ حکم لہ 
معنی ولو جر لفظا حافظ . 

نوہ تعسالی: ہچ تل امش اق رید لسن تجری ین کہا ابر أس لہ :2 
بل بک غلی ال التَأ لی الکورن انز ڑا 

قولەہ: (صفتھا التي ہي مثل في الغرابة وھو مہبتداً خبرہ محذوف عند سیبوبه) قال في 
سورة البقرة المثل في الأصل بمعنی النظیر یقال مثل ومثل ومٹیل کشبہ وشب وشبیه ٹم 
للقول ائسائر الممٹل مضر بە ہموردہ ولا بضرب إِلا ما فیه غرابة ولذلك حوفظ عليه من 
التغییرات ٹم استعیر لکل حال أو قصة أو صفة لھا شأن وغرابة مثل قوله تعالی: ٭٭مٹل 
الجنة التی وعد المتشون*4 [الرعد: ۴۵] انتھی . فالأولی صفتھا التی لھا شأن وغرابة ولا 
حسن لأخذ المثل فی تفسیر المثل إِلا أن یقال التقدیر کمٹل في الغرابة کما قال المتاخرون 
أی صفتھا العجیبة الشأن التی ھی قی الغرابة کالمٹل انتھی . وإنما تعرض لە للاٍشارۃ إلی أن 
إطلاق المٹل علی الصفة لکونھا مشابھة بالمٹل الذي بمعنی القول السائر في الغرابة کما 
أشار إليه فی سورۃ البقرة بقوله ٹم استعیر لکل حال الخ . 

قولە: (أي فیما تصصنا علیکم مثل الجنة) وقدم الخبر لکوت المہتدأً نکرة إذ المٹل 
وإن أضیف إلی المعرفة نکرة وعلی هذا قوله: ٭تجري من تحتھا الآنھار4 [الرعد: ]٥٣‏ 
جملة معفسرۃ أو مستائفة وھذا الاحتمال رجح الاحتمالات لسلامتہ عن التکلف وأما حذف 
الخبر عند قیام القرینة فشائع ۔ 

قولهە: (وقیل خبرہ تجري) علی تاویل أُنھا تجري فالمعنی مثل الجنة الي وعد 
المتقون جریان الآأنھار کذا قاله الفاضل المحشي وبهذا اندفع إشکال عدم استقامة المعنی 
لکن یه حذف أن مع اسمھا وذکر خبرھا وھو محل بحث . 

قوله : (علی طریقة قولك صفة زید آسمر) أی السمرة وفیه |إشکال آخر وھو أن ضمیر 
تحتھا أن رجع إلی الجنة فبقي الخبر بلا عائد إلی المبتداً وإن التزم رجوعه إلی المثل باعتبار 
کسب التأنیث فھو فاسد معنی وما قیل في دفعه فھو واہ لا یعبأً بە والتوجیھان الآخران أسلم 


منە تکلغاً (أو علی حذف موصوف أي مثل الجنة جنة تجري من تحتھا الأنھار أو علی زبادةۃ 


قولہ: صفتھا الٹي هي مثل في الغرابة للمٹل معنی لغوي وھو الشبهہ ومعنی عرفي وھو القول 
السائر الممثل مضربه ہموردہ ومعنی مجازي وعو الصفة الغریبة مجازاً من المعنی العرٰي بعلاقة 
الغرابة لن القول لا بصیر سائراً مشھوراً بین الناس إلا لغرابتة. 

قوله: آو علی حذف موصوف ھذا قول الزجاج وھذا علی أن یکون تمثیلاً لما غاب عنا 
بالمشامد نمثل الجنۂة علی القولین الأولین المعنی المجازي أي صفتھا التي عي مصل في الغرابة 
وعلی الآخر حقیقة وقی الکشاف أيٍ صفتھا التی ھی فی غرابة المثل وفيه إشارۃ إلی أن عذا 


: ےب تجقتی یہت سح ےہ ےن سورةالرعد/ الاب گھ 


المٹل وھو علی قول سیبویه جال من العائد المحذوف من الصلة لا بنقطعلمرفا اي وُظلھا ‏ 
ےس ا اکا أي الجنة الموضوفة. مال ومنتھیٰ 
آمرھم'''. لا غیر وفي تر ہبہ سی مت 


قوله نعالی: ۷ و لع اکب برک بنا رک ای وین از نی نز 
عم صر تر لہ کی ارم جج فا کی 


بعضۂ کل (نما ما آت آعید اب ولا ام4 ؛ پ4 × لی موا لے تاب یا 


قولە: ہے سیئر لی وص ریو کریرت 
النتصاری) فح المراد بالکتابپ التوریة والانجیل وثمانیة بالیمنن وبه یٹم عدد ٹمُانون : 
.سوسو ہر بی تچہ سقف رج ور یج ہہ 
بالیمن واٹنان وثلالون الحيِثِمٰة) : ۱ 


قولہ: (أو عامتھم فإنھم کانوا یفرحون ہما یوافق کئبھم یعني کفرتھم الین سرب ٰ 


الَيسی ازع العلیٰ مرو مز رن الأ"خیر بالمعنی اللغوی ال أبو علی فی الاعقال قال 
سیہویه فیما نقض علیکم مثل الجنة فرفعه علی الابَعداء وقال غیرہ مثل الجنۂ مرفوعاعلی الابعداء:_ 
وخبرہ تجري من تحتھا الأنھار:ٴکما تقول صفة زبداً أسمر وکلا القولین حسن جمیل مکذا قالوا 
اوأما علی الوجه الآخیر الذي عنو قوله الزجاج فقالوا فیه ]إنه لا یستقیم بخسب التضٰبر نمی 
علی ان یکون المثل بفتحتین بمعلی المثل بالکسر لن المٹل بفتحتین موضوع للجذث لا لَلجنة 
والمثل بالکسر اسم للجنة فتفسیّرہ ہما لیس هو معناہ لغة غیر مستقیم ولا بحسب التأویل لا یریٰ 
أن مثلاً إذا کان صفۂِ کان تقدیراً لکلام صفة الجنة قیھا أُٹھار وھو غیر مستقیم أیضاً لان الْمٹل إما ۱ 
ان یکون صفة او شبهاً أما علیالأآول فلا یستقیم لأن المعتی حینثذِ صفة الجنة جنەاولجنة الیستٰ 
بصفة وأما علی الٹانی فلآن الشبه عبارۃ عن المماثلةالتي تکوڈ بین المتمائلین وعو :حدث والجنة 
غیر حدث ہل ھي اسم عین قائم بالذات فالصحیح ما قاله سیبوَیە والقول الثاني لا نخلو عن ضعفُ 
ما ہد سیب ری لا ور سو نو یت 
والآسمر ذات لھا صفة لا صفة تی بر یصح أُن یقال صفة زبد آسمر . 


قولٰ: آي الجنة الموصوفة یرید بە نت - - 9ص وس و" 

الإشارة إذا آشیر بھا إلی شيء نوضوفِ بصفۂة یراہ بھا بھا الہموصوف بصفته کإعادة ذکر الموصوفا 

عت کيا اذا تلے اجَیہ إلی ستهيتكذ القدیم زید ذلك حقیق بالإحمنان ثرید بذلك صدیقكٹ 

القدیم کانك قلت صدیقك القیم حقیق بالإحسان فیکون لفظ ذلك لدلائتہ علیٰ الصفۃ تعلیلاً 

للحکم السابق أو اللاحق کأنك قلت أحلن إلی صدیقك القدیم لصداقته أو أن زیداً حقیق 

بالاحسان لکونہ صدیقاً لك وما ي الأآیٰة من قبیل الٹانی لأن اختصاصھا بالمؤمنین لکوتھا خی ۱ 
بسہب اتصاٹھا بتلك الصفات المَحمودة. ٰ 


قوله: 0 وویہ اي او الکٹاب فالذین علی الاو للسبھردین من المکؤ رین وتعریقہ 


() والمعنی إِن ھو مضی ہذاتھا لا یتاج إلٰی الشمس , 
(۴) وھذا بحب المٹھور فلا یئافی إسلام بحیر وتمیم الداري ونحوھما. 


سورڈالرعد/الابف:  -_-- ..  .-__ ٣٠٦‏ ہہ .__._ ._..۔.۔.. گے 98١۹‏ 
علی رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم بالعداوة ککعب بن الأشرف وَأصِجابه والسید 
والعاقب وأشیاعھما) فإنھم کانوا یفرحون أي یفرح المسلموت منھم ہجمیع ما أَنوّلِ وبفرح 
الکفرة منھم ببعض ما أنزل وھو ما یوافق کتبھم أي کتابیھم فإن الکتب براد بھا ٭فوق 
الواحد وقد یوجه الجمع بأنه یجوز أن یسمی کل سورۃ منھما کتاباً ولما کان المراد خ 
بعض ما أنزل وھو خلاف الظامر إذ المتبادر من لفظة ما العموم آخرہ لکن المراد بالفرح 
بہعض ما آنرل مطلق القرح سواء کان الفرح ببعضه فقط کما في کفرتھم أر الفرح ببعض 
آخر أیضاً کما في مؤمني أمل الکتاب کما أشرنا إليه آنفاً ولظھورہ لم یتعرض لە المصنف 
وتصدی فرح کفارعم قیل فيه إِنه یأباہ مقبلة قوله ومن الأحزاب''' من ینکر بعضه لان إنکار 
البعض مشترك بینھم وأجیب بأن المراد من الأحزاب من حظه إنکار بعضه فحسب ولا 
نصیب لە من الفرح لشدة بغضه وعداوته انتھی وھذا لا یلائم قول المص آو عامتھم فإنھم 
کانوا الخ . وھذا کالصریح في ان کل واحد منھم لە حظ من الفرح فکیف یقال إنە لا حظ 
للبعض منھم من الفرح وإن وافق کتابھم بعد تسلیم کون المراد عامتھم والجوابٰ عن اأُصل 
الاشکال هو أن المراد من الأحزاب کفرتھم جمیعاً والتبعیض لأنھم بعض من عامتھم فإن 
عامتھم شاملة لمؤعني أھل الکتاب کما نبھنا عليه فیما مر قوله یعني کفرتھم یشیر إلی ما 
ٹلنا قوله الذین تحزبوا لا ینافی العمل فإنھم حین کفرھم تحزبوا علی رسول اللہ عليه 
السلام أو کانوا فی صدد التحزیب والتمثیل بقوله ککعب بن الأشرف الخ رہما یومیء إليه 
نعم یتم جواب المجیب إن خص قولە أو عامتھم بعامة کفرتھم ولا یساعدہ العبارة إذ الفرح 
للمسلمین من أھل الکتاب ثابت یقیناً فلذا حمل النظم الجلیل عليہ اولاً فکیف بخص قوله 
عامتھم ہکفرتھم ولو کان عرادہ ذلٹ لقال أو کفرتھم والسید والعاغب علمات لاأسقفي 
نجران وأشیاعھما وأتباعھما وھو ما یخالف شرائعھم أي یفرحون ہما یوافق کتبھم کالترحید 
وسائر المعتقدات وبعض الشرائع ولھذا قال فیما سہق ہما یوآفق کتبھم ولما کانت المخالفة 
مختصة بالشرائع قال ھھنا ما یخالف شرائعھم وإنما قیل في النظم الجلیل من ینکر بحضه 
مع أن الظاھر من لا بفرح ببعضه للمبالغة فٔي بیان شدۃ عداوتھم وفرط بغضهم. 
قوله: (وھو ما پختلف شرائعھم أو ما یوافق ما حرفوہ متھا) والمراد بما حرفوہ ما 
رفعوہ من نعت الرسول عليه السلام مثلاً ووضعوا غیرہ موضعه وفٰي نسخة أو یخالف ما 
حرفوہ فح المراد به ما وضعوہ وکتبوہ بأیدیھم وقالوا هذا من عند اللہ وما هو من عند الہ 


فلکل من النسختین وجه والمال متحد. 
قولہ: (جواب للمنکرین أي قل لھم) إشارۃ إلی اتصال ھذا القول ہما قبله ولھڈا قال 
أي قل لھم أي لھم مراد لکنه ترك لظھورہ. 


تعریف العھد وعلی الثاني المراد بە جنس آأھل الکتاب فالتعریف تعریف الجلس . 


. الأحزاب جمع حزب وھو الطاتفة المتحزیة أي المجتمعة لأمر ما کالعدارةۃ والمحاریة وغبر ذلك‎ )١( 


اثوله: (إني أبرت فیما نزل إلی بأن یہ ہج 
لکم إلی إنکارہ وأما ما تنکرونه لما یخالف شرائعکم ۂ فلیس ببدغ مخالفة الشرائع والکب 
بپوئی رووا ہے راس سی ار 
إلی قید بە لبظھر شدۃ اتصالٗ بما قبله إذ |نکارهم بعض ھا أنزل قوله ولا منبیل لکم إلَ 
إنکارہ وھذڈا أحسن من قول الکشاف فإنکارکم لە إنکار لعبادة الله تعالی وتوحیّدہ فانظروا 
ماذا تفکرون مع ادعائکم وجوب عبادة اللہ تعالی : وأن لا یشرك به ٭قل یا امل الکتاب _۔ 
تعالوا إلی کلمة 4 [آل عمران: ٤۰‏ الایة انٹھی إذ إنکارھم ما یخالف شرائعھم کما نبه عليه 
المص ساہقاً ولاحقاً وقد دل عليه النظم الجلیلٴحیث قیل ومن الأحزاب من:یٹکر بعضہ 
فکونه جواباً للمنکرین مع أنھم لم ینکروہ إذ لا سبیل لھم إلی إنکارہ لکونە تمهیداً للجواب :. 
ولھذا قال وأما ما تدکرونە لما یخالف شرائعکم ألماً ئي لما یخالف مصدریۂاٴلا موضولة _ 
وفي نسخة وإنما تنکروت بما یخالف شرائعکم وماآلھعا واحد قوله قلیس بیدع أي بغزیْب إذْ 
اختلاف الشرائع باختلاف الاعصار والأمم مما یکون مسلماً عندکم کما یکو التوْحید 
مسلماً عندکم فکما لا سبیل إلی إنکار التوحید کذلك أیضاً لا سبیل إلی إنکار ما یخالف 
شرائعکم فانظروا ماذا تنکرونِ مع علمکم اختلاف الشرائع في جزئیات الأحکام فیا بین 
الأنام فلا [شکال بان ما ذکر في النظم المجید علی ما حمله المص لم یٹکروہ وما أنکروم 
فلیس جوابه مذکوراً في الٹنزیل الحمید إذ ما ذکر من قبیل التلبيه بالمتفق عليه علی ما۔. 
أنکروہ بانه لا سبیل إِلی إِنکارکم لما ذکرناہ کما لا سبیل إلی [نکار ذلك المتفق علي٭ٗ کما ْ 
ا ورضحناہ ولو لم یکن المراد ما ذکرناہ لم یظھر کوئە جواباً للمنکرین سر جرب ۱ 
عند المنصفین واعثرض علی قؤله ولا سبیل إلی إ إنکارہ بأن النصاری المثلثةیٹکرون مع 
أنھم من أھل: رہ مرا ہت یر سیت مر یرت عو 
کانوا مشرکین حقیقة وفي نفسٰ الأمر.. و 

قوله: (ل إلی غیرہ) ا ما یجب قصر العیادة عليه تمالی يُجب اض قصن دعرۃ 
العبادة عليه تعالی . ْ ٥‏ ٰ 


قولە: (مرجعي لأجزاء لا إلی غیرہ وھذا هو القدر المتفق عليه ہین الأنبیاء فان ما 


قولة: یس ہنع مخالفة لشراع رکب اولوی نی جزیات الاحکام وا قب فی ہد 
بقوله فی جزئیات الأحکام إذ لا 'مخالفة في الأصول التي یبتنی علیھا الأحکام ۔ ٰ 
قوله: لا إلی سو ہیرحب جو اجار والمجرور علیٰ اَل ني ْ 
رضح 
۱ قوله: دس نع ات جع ات 
به هو سس والقدر الذي اتفق عليه جمیع الائبیاء فژن المراد بالدعاء مر عام جا العبادات ْ 


سورۃالرعد/اایڈ: ۴۷  ___‏ ...۔۔. ×× ہے ٣۲ت‏ 
عد| ذلك من التفاریع ما یختلف بالأعصار والأمم پلا معنی لإنکارکم المخالفة فيه) تیدہ 
بالجزاء إشارۃ إلی أُن المراد بە الحشر للجزاء وإنما اکتفی بقوله مرجعی لأنہ مقَتطیں النص 
ولا یرام نكتة لعدم تعرض مرجعکم فإنه علی أصله وتعرضه لمرجعکم في تفسیرٌ”قوله 
تعالی : ٭٭وإليه متاب٭ [الرعد: ]٣۰‏ خلاف الظاھر فیطلب لە نکتة وقد بینت هناك والنکتة 
مبنیة علی القصد والإرادةۃ وأما القول بأن مذا المقام أنسب للتعمیم لیدل علی ثبوت الحشر 
عموما فضعیف جداأً إذ ما یدل علی ثبوت الحشر عموعاً لا بعد ولا یحصی علی أُن الخبر 
ہمرجعە عليه السلام یستلزم الإخبار بمرجعھم أجمعین قوله وھڈا هو القدر المتفق عليه 
الخ ۔ قد مر ہیانە وشید أُرکانه . 


بت ہے 


قوله تعالی : وَکذِك رنہ کا عریا ولین ابعت أہواء هُم ہمد ما اع من 
اک بن رَ رَلا راب لگا 

قوله: (ومٹل ھذا الإنزال) الظامر ان المراد إنزال القرآن علی الأسلوب العجیب 
فذلك إشارة إلی ما بعدہ وھو مصدر أنزلناء وكذللك صفۃ مصدر محذوف قدم عليه للحصر 
آر للاھتمام وقیل یحتمل أن پکون المراد المشبه بە إنزال الکتاب علی الأنبیاء المتقدمین 
المدلول علیھا بقوله تعالی : :لآتینامم الکتاب4 [الرعد: ]٣‏ انتھی. وما هو الملائم لقول 
الہەصنف هو المعنی الأول . 


والمراد بقوله: لوإليه مب4 التنبیه علی ثبوت العدد الآخروي والمجازاۃ علی الأعمال وعلی أن 
المجازی علی الأعمال خیرھا وشرما هو الله الواحد لا شریك له وتخصیص العبادات والمجازاۃ باللہ 
تعالی أمر متفق علیہ في جمیع الادیان والکتب الالهیة لا خلاف بین الانبیاء ولا في الکتب في ذلك وأما 
ما عدا ذلك من تفاریع الأحکام الجزئیة فیجوز فیه الاختلاف بالاعصار بنسخ حکم من الأحکام الثابتة 
فی العصر الأاول والامة الکائنة فی ذلك العصر .- ملائمة ذلك الحکم لحال أمة اشتة قی العصر 
ہے ور ےت ند ات ْ 
أوضاع الکواکب وھیئاتھا فیختلف الأمزجة والطباع بواسطة ذلك الاختلافات الواقعة في السماویات 
والقول بالسبب لیس بمنکر شرعاً لجواز ذلك بطریق جریي عادۃ الل تعالی علی ذلك کما نشاعد ترتب 
المسہبات علی الأسباب کثیرآ في العالم السفلي وکذا الکتب الالھیة ناطقة بذکر الأسہاب وکذا 
الإأحادیث النبویة وکذا أھل التفسیر یصرحون بذلك ولا ینکرونە. 
قولە: مثل ذلك الانزال المشتمل علی أصول الدیانات وفي الکشاف ومثل ذلك الڑنرال ائزلناہ 
مأموراً فيه بعبادة اللہ وتوحیدہ والدعوۃ إليه وإلی دینە والانڈار ہدار الجزاء یعتی لفظ ذلك إ|شارۃ إلی 
مصدر انزلنا وھو المشبه والمشبه بە ما سیق من قوله أمرت أن أعبد الله ولا أشرك بە إليه ادعو وإلیه 
ماب ووجہ التلبیه کون ذلك المنزل المأمور فيه مبیناً مکشوفاً علی وج محکم رصین فقوله والدعوۃة 
إليه وإلی دینه تفسیر لقوله إليه ادعو وقولە والانذار بدار الجزاہ إشارۃة إلی قوله: فراليه مآب٭4 
[الرعد: ]۳٣‏ یعني اجبھم بقولك : ٭ٛآن اعبدوا اه4 [الأعراف: ۸۰] الاّیة وأعلم أنا أنزلنا القرآن 
مثل ذلك الانزال المجیب الشأان تشجبعاً لە وشرحاً لصدرہ قّيُ عما قاساہ من انکارھم . 


٤٢ہ‏ ۱ ْ ورۃ الرعد/ الایۃ ۳۷ 

قوله: (المشتمل علی أصول الدیانات انس ۳" 0+" إلی 
التوبیخ بأنھم لا یؤمنون بە والحال ٴأنه مصدق لما معُھم حیث اشتمل علی اصیُّول الدين: 
المتفق عليه ولم یتعرض إلی الشراٹع وس تسم تی سا ار اوہ 
وآنه یكفي في التش: یع والتقریع: . 
ٰ قولەه: (یحکم فی التضایا والوقاع) ذبرہ بہ لالہ ہمعنی حاکماً وھو یمعنی الیضارم ۱ 
لقصد الاستمرار إسناد الحکم إلی القرآن مجاز من قبیل وصف الشيء بوصف صاحبه إذ 
اصل الکلام أنہ تعالی حکیم في سس 080] آسند إلی الکتاب لکونه حر بزاسطة 
واسل ى تر شامیس ۲ 
قولەه: (بماتة تقتضیهہ الحکمة) اشارۃ إلٰی اختلاف الشرائع ووقوع سخ فٹھا و إشارۃ 
إلی وجە اختلاف الحکم في ھذہ مسب ہم کی ہر ۱ 
ما ہال محمد أمر أولاً بالشیء ء ٹم نھاھم عنه وأمر بغیرہ. 

قوله: (عربیاً مترجماً بلسان العرب) ومعنی اللسبة ما أشار إليه المصنف بقوله ےا 
بلسان العرب زس لہ وو وت وہ کت ہس ٰ 
تبلیغ الکلام نطلقاً کما في قولہ: 
ٰ 1ئ 

قد أحوجت سمغی إلی ترجمان . ٰ 
قولہ: ٰ9 +  +‏ و ئ۰ 
تعَالی: عق اپ و ٢‏ قال المصنف ھباك إنا آئزلناء 
قرآناً مقروءآ ہلختکم الخ . فإن النبی عليه السلام نشأً ین آظھرھم وکرن الترآ سز بنا 
إنما ظھر عنذ بلغاء العرب العرباء وَعن هذا اختصھم بالخطاب مع أنه عام لکل من أرليٰ 
الألباب فلا حاجة لی و سم تس ہف سر یو لتي یتوقف ْ 
علیھا دلأك . ۱ 
قولك؟ نوالصاباعلی تعال ۳ - متزادفة إ٥‏ حکما 
حال من الضمیر في أنزلتاہ أُو حال متداخلة إِن جعل حالاً من الضمیر المسنٹر فيٴ حکماً ۱ 
الکونہ بمعنی حاکماً أو مرادہ وانتصاب حکماً علی الحال فإنه حال موطئة وعرییاً صفة ولما 
کان الحال حقیقة عربیاً لکون الحکم توطكئة لە ,قال وانتضابِ عرباً علی الحال ولم بقل 
وانتصاب حکماً علی الحال لکن الغفاضل المحشي آرجع الغمیر إلی حکماً فقال بصن 


قوله: 07 ) : ٭قرآاً عریباً4 [طہ: ۳]یعنن 
الحال ہو قولہ : *٭عربیا4 [طہ: ]۱۱۳١‏ وقوله حکما مذکزر ۂ قبله توطئة له وإنما جعله حالاً موطئة لان 
حکماً لیس من الصفات المشتقة المحمولة علی ڈی الحال حمل مو هو کما آن الحال بجب أن تحمل 
ص.: س ‏ ص ‏ یں سے کپ یم دنت +۰ 


سور الرعد/ الآیڈ: ۳۸ سسسےہسہےسےےےوے.ش...۱.ے.. ‏ .. لے  .‏ __ ۵۹۵ 
حکماً علی الحال الخ وکلام المصنف فی أوائلل سورۃ یوسف یژید ما فَزوَنَاء حیث قال 
وھو أي القرآن إما توطئة للحال التی ھی عربیاً. 

قولە: (٭ولٹن اتبعت أمواءمم4 [الرعد: ۳۷]) أي علی سہیل الغرض. 

قولە: (التي یدعونك إلیھا کتقریر دینھم) الزائغ بترك دعوتھم إلی الإسلام وعدم بیان 
أنە منسوخ کذا قیل ولا یخفی ضعفه فالاولی أن پقال بٹرك عبادة اللہ سنة قال في تفسیر 
سورۃ الکافرون روي أن رهطاً من قریش قالوا یا محمد تعبد آلھتنا سنة ونعبد إلھك سئة 
فنزلت الخ . وما ذکرہ فی تفسیر قوله تعالی: ٭وإن کادوا لیفتدونك٭ [الإسراء: ۷۳] الابة 
یعینك ھنا وطلبھم بترك دعوۃ الإسلام لیس بمنقول وتھي . 

قوله: (والصلاة إلی قبلتھم) أي صخرۃ ال . 

قولہ: (بعد ما حولت عنھا) روي أنه عليه السلام قدم المدینة فصلی نحو بیت 
المقدس ستة عشر شھراً ثم وج إلی الکعبة في رجب بعد الزوال قبل قتال بدر بشھرین 
انتھی ما قاله المصنف فی سورة البقرۃ فاتضح معلی قوله بعد ما حولت عٹھا وما مصدریة . 

ثولہ: (ینسخ ذلك) أي الدین والقبلة داخلة فی الدین وڈذکرھا فیما مر للتخصیص بعد 
التعمیم وطلب تقریرھما أشھر . 

قوله: (ینصر3) ناظر إلی ولی إذ المراد بە الناصر وإن کان أعم منە. 

ثولە : (ویمنع العقاب عنك) ناظر إلی واق لکن النصرۃ مخصوصة بذفع المضرة کما 
صرح بە في سورۃ البقرۃ. 

قولہ: (وھو حسم) أي نطع . 

قولہ: (لأطماعھم) یعني لا بعث لرسول اللہ عليه السلام علی الثبات فإنہ عليہ السلام 
من شدۃ الشکیمة بمکان لا مکان فوقه کما فی الکشاف. 

قوله: (وٹھییج للمؤمنین علی الثبات فی دینھم) أي الخطاب للرسول عليه السلام 
والمراد منە إذ کون العظماء مأمورین بشيء یستلزم کون الأصغر مأمورین أیضاً وفي مثل 
هذا المراد هو ھذا اللازم ۔ 


بے ے ٠‏ اس 
اب٠.‏ '"_ ے۴ عم یلک نع مب 


قوله تعالی: ولقد آزسلنا رسلا ین قبلا وحعلنا شم اڑوج وَدرِنة ومَا کان ! 
8ب ٰٰي- 2702۳6 

توله: (لولقد أرسلنا رسلاً4 [الرعد : ۳۸)]) أي وبالل لقد آرسلنا رسلا والتنوین فیه 
للتکثیر والتعظیم . 


- - 7 
اتی 


قوله: پنصرك معنی ولي لأنه یجيء ہمعنی الناصر وقوله ویمنع العقاب عئك معنی واقٍ أيٍ 
لیس من جھة اللہ من ولي بلصرك ولا وائِ یفيك من العقاب , 


٦ھ‏ ہے ا تد عورة الرطل/ الا ۳۸7 
قوله ٤‏ 9+ 9 0 
ٰ لبشر فیکون ذا جوابا لفولھم مال مذا الرسول یأکل الطمام وقولھم لا یکون الزنبول من ' 
جنس البشر بل لا بد ان یکون ٴمن جنس الملاکة ولما عانوا أیضاً بأنه لو کان 'من مََلذلل : 
سوا لکان مغرضاً عن الازواج أجاب بقولہ: ل٭وجعلنا لھم آزواجأً وذریة4 [الزعد : 0۳۸): 
کان لسلیمان عليه السلام ثلاثمائة امرأ مھیرۃ وسبعمائة سریة ولداود عليه السلام مائق أفرأٴ - 
وکان الکلام من قبیل انقسام الآخاد إلی الأحاد غمن کان لە.زواج کثیزۃ اض 1ن اضاراعتا 
ْ لاختصاعھا بہ وأیضاً لا یلزم لکل رسول زوج فلا [شکال بعیسی ویحیی ونجوھما علیْھم: 
گور سو یور جو ودس ‏ نوس تو 
زلو سلم فھم عام خص من الیعض بذلیل قام عليه نساء واولاداً کما ھي لك.. 
ا قولہ: (وما ہے ار کی سان ںا اکر ارت تر 
بی ود سو می و ید ساوج اسسو دہ با بے 
عمران: ٗ]٦‏ ئىي وما صح لہ بشرعا. ۱ 
ا قولە: ہی ہب رہہ کاحیاء الموتی کما اقبرخو! ْ 
بإحیاء قصي بن کلاب ۔_ کت ۱ 
قولہ: ہے سا تا 0 إشارۃة إلی ان المراذ بالایة الایة النقلیة کلمة الواو 
والراصلة بمعنی أو الفاصلة وقیل فھو من استعمال اللفظ في معنیيه وھو جائز زا عند المصتف؛ “ 
ٴ > اہو سے دس سو یع بر ۱ 
تفتناً لکن حسن التعبیر یطلب مبه. ۱ 
قوله: 00م0*0000م00ِ0*0*0۳01چ "۸م" 
هذا القول جواباً عن شبھتھم بأنه لو کان رسولا لتی بآیة طلبنا منە آیة کائت مع ان ما:آتی! _ 
ہے سو و سو لے شی وت ہر نیو بت ٰ 
۱ کونھا من 'خوازق العادة وإفحام من تصدی للمعارضة. -ت 
۱ فا مرہزررہت امرس تل سس بات سشحشہتار' 
المراد بکتاب معئی اللغوی أي المکتوب إما فعال بمعنی المفعول أو المصدر بمغنی: 
المفعول مجازاً والمراد ب ما کیہ اللہ تعالی وحکمە علی الغباد علی ما یقتضیہ اأضتصلاخھم: 
أي صلاحھم فالسین للمبالغة وُھذا جواب لقولھم لو کان نبا لما نسخ اکثر أحکام الکتب: 
المتقدمة کالتوریة والإنجیل أو لما نسخ ما أمر أولا في شرعه والجواب بأن اللہ .تعالی'راعی 
الحکمة والمصلحة فیما شرع إعلیٰ غبادہ لکن لا لکونە واجباً عليه بل بلطفه وکرمه فکل. 


قوله: ؛ فإئہ الملی بذلك أي فإإن الرسول فة موثوق بذلك أي بأن لا یاتی بغیر إذن اللہ تال ی 
وی ہاو ہو نے يہ چو وس وں وت 
۳ٹھ ھی" الکتاب المنزلة لکل واحد وقت ینزل فيه . ٥‏ پا 


سورۃالرعد/ الأَیة: ۴۹ ___ے__ _۔_.۔۔۔ً۔ً۱ًٌ.ٌْ۔ہ س سس لنلہے . مم ۷ أ6 
شرع شرعہ الله تعالی فی وقت فھو أنفع لعبادہ فی ذلك الوقت فإذا مضی+وجاء وقت آخر 
سو یف سو وو ہے راو تستھو ‏ 
الفروع با۔ختللاف الأعصار والامم. 

قوله تمالی : يَمْرا کمانکا ہقث وَعنتۂ أمٔ الصیتب (تلا 

قوله : 00 نسخہ) حکمته بحسب مصالح سے فقوله : ظیمحو اللہ کچ 
[الرعد: ۳۹] جملە تذپیلیة مقررة لکل اجل کتاب علی ما اختارہ المصنف فی تفسیرہ وأما 
إذا کان معناہ کل وقت مشتمل علی مصلحة لا یعلمھا إلا اللہ تعالی فإذا جاء ذلك الوقٹ 
حدث ذلك الحادث ولا یجوز حدوله فی غیرہ کما ذکرہ الإمام مع وجوء أخر فقوله: 
طبمحو اللہ [الرعد : ۳۹] بمعئی ینسخ لا یکون تذییلا بل یکون جواباً لقول الکفرۃ ما 
ھذا الشسخ . 

قولہ : (ویثیت ہیر ودروئنوں چو سی رس من تو سی 
مو [البقرة: ]٣٢١‏ الایة تیعوس ہے ہا می الحر رالانانت 
[ما ہالنظر إلی التلاوۃ والحکم جمیعاً أو إلی التلاوۃ فقط أو إلی الحکم فقط فیندرج فیه 
أقسام النسخ باسرھا وبٹبت الحسنات مکاتھا لقوله تعالی : طإلا من تاب وعمل عملاً 
صالحاً فأولىك یبدل الل سیئاتھم حسنات* [الفرقان: ۷۰] الایة علی قول في تفسیرہ مع 
الاشتراط في ذلك العمل الصالح ولا یکفي التوبة وحدھا بناء علی ظاھر النظم الجلیل 
فالمراد التائب الذی یعمل صالحاً ویحافظ الحدود دائماً. 

قوله: (وقیل یمحو من کتاب الحفظۃ عا لا پتعلق بە جزام) وعو المباحات لا أآجر 
فیھا ولا وزر کقم واقعد ھذا عند من بقول ہأنھا تکتب وعند البعض لا تکتب والاول تول 
الاکٹر قیل وطعن الأمم فيه بأنه تعالی وصف الکتاب بقوله لا یغادر صغیرة ولا کبیرۃ إلا 
احصاھا انٹھی . المراد بھما السیكئة الصغیرة والکبیرۃ کما صرح به المص فی تفسیر ھذہ 

قوله: (ویترك غیرہ مثبتاً) آفاد بھذا أن الإثبات فی مثل مذہ الصورۃة عبارة عن التركد 
وعدم المحو مجازاً کما هو الظاہر قوله مثبتاً لتوضیح معنی الترك احتراز عن احتمال الترك 
محواً وإن کان بعیداً وإلا لزم إثبات الثابت ولا یخفی ضعفه وکا المعنی فی صورۃ 
الأحکام الغیر المنسوخة فان إثبائتہ معناہ ترکہ مثبتا۔ 


ثوله: وفیل یمحو من کتاب الحفظۂ ما لا یتعلق بە جزاء من ثواب وعقاب مثل قوله اکلت 
وشربت دخلت خرجت ونحوھا من کلام هو صادق قيه ویثبت ما فيه ثواب وعقاب وال الکلبی 
یکتب القول کلە إڈا کان یوم الخمیس طرح فيه کل شيء لیس فیە ٹواب ولا عقاب . 


م٢۸‎ 


سور الرعد/ لایة ٠‏ 
قوله: (أو بلثیمت مم سی نت ہت 
وأصلا إلی مرتیة العز م المصمعٰ کما قال فيی صمیم قلبه فإنه إن کان هم الحسناثَىاب بھم, 
الحسنات اتفاقاً وإن کان ھم الیْیٹاٹ فیستحق المؤاخلۃ عند البعض وھو المختار فإکلُھذا: _ 
الھم یحصل بالقصد والاختیار وأما:میل التفس ومنازعة الشھوۃ فمعفو اتفاقاً لأنه لعدم: 
القصد والاختیار فيە لا یدخل' تحت التکلیف قیل ھذا عطف علی قوله ویترك غیر أي. 
یثبت الله تعالی ما رآہ وحدہ من غیر اطلاع الملك عليه اختلف ھل یکتب الْعلائکة ذکر: 
۱ القلب فقیل تکتبه وزیجعل اللہ لُم علامة یعرفونه بھا وقیل لا یکتبونۂ لألہ لا بطلع عليه غیر 
۱ اللہ تعالی قال النوويی الصضحیحخ أنھم یکتبونه انٹھی والظاھر ان المصنف اختار أنھم لا 
یکتبونە لکنە یشکل بالاعتقادات الحقَة آو الباطلة فإن: عدم کتبھم [یاھا مشکل, والقول ٭ 
۱ ای بوست الاعتقادات ضعیف : ْ 


قو لہ : (وقیل یمحو قرناً وہ ہت آخرین وقیل یمحو الفاسدات ویثبت بت 
۱ نافع وابن عامر وحمرة والکسٰائی وی مستحسہ بس پوت بت اي ما:آراد >چز 
پالغاسد مجاز أولي . ْ ٤‏ +0 


قوله: (ال الکتب وجو اللوع المحفوظ ما من کائن إِل وو مکتوب فیہ) إذ ال فی 
اللغة بمعنی الأصل وَلذا سمی:الوالدۃ أماً فإطلاق الأم علی اللوح المحفوظ خقیقة والفراد: _ 
بالکتب صحائف الأعمال آو عامإ لھا وللکتب المنزلة کما یلائم قولە إذ ما من کائن الخ . ْ 

قوله نعالی : وإن سن رات تا 
ساب یا 0 ٴ 
2 ام تین) آصلہ نہ ما رك إن شرطیة وما مزیة آدقمت التوٹ کی امم ِ 


قوله: (وکیف ما دارت الحال) ادوران الحال تقلب الزمان به حا وموتاً۔ 


قوله: ار اس اف ای بت لاس تا وت 
للٹراب أر العقاب عن آبی الدرداء أنه قال قال رسول اللہ ققي بتنزل اللہ تعالی غی آخر ثلاث ساعات: 
ییقین من اللیل فینظر في الساعۃ الأاولی منھن في الکتاب الذي لا ینظر فیه أحد غیرَه قیمجو ماد _ 
ثَاء وئكث إلا اارزل والأخل والسعادة والشقاوة وعن عمرو ابن مسعود رضي اللہ غُنھما أنھما: 
قالا یمحو السغادة والشقاوة أيضناً وبمحو الرزق والآجل ویثبت ما بشاء جاء في بعض الآثاز أنٴ 
الرجل یکون قد یقي من عمرہ ٹلاٹون سُتة فیقطع رجمه فیرد إلی ثلائة أیام والرجل قد یکون قد 
بقي من عمرہ ثلاثة أیام فیصل رحمه فیمد إلی ثلاٹین سنة فال صاحب الکشاف والکلام فی نحو 
ذا واسع المجال لأت علم ال تعالی لا نفاد لە ومعلوماتہ تعالی لا نھایة لھا وکل یوم هو في ٴشأن 
وس مس مد ہہ سر ہی موہ وج جیب کید 
ولا یطلع علی غبمه اُحداً فھو المتفرد بالحکم والمستقل بالإیجاد والرعدام واسیا رالمانة 
وو ہسوسو و سو رہش 3 88 


سور؟ الرعد/ الأپتان: ٤٦ء ٦٢‏ اھ 


قولە : (آرہناك بعض ما أوعدناھم أو توفینكك) بیان للأحوال الدائرۃ أعلی کل حال 
نا نعذبھم سواء کان في حیاتك فتراہ أو بعد انتقالك فلا تحتفل ولا تبال بإعراضھھم قوله 
وکیف دارت الحال مثل قولنا وأیاماً کان فی إفادۃ العموم والاإطلاق والتعبیر بالعاضي 
لتحقق الوقوع وحمل النظم علی حکایة الحال الماضیة بعید نعم في نعدھم حکایة الحال 

قوله: (قیله) أی إراء: بعض ما أوعدناھم مراداً به البعض الذي غیر البعض الذي 
آرید أاولاء 

ثولە : (لا غیر للمجازا: لا عليك فلا تحتفل باعراضھم ولا تخعجل بعذابھم) الحصر 
مستفاد من إنما وحصر إضاقی أي لا عليك الحساب فلا تحتفل أي لا تبال عذا لیس جواباً 
للشرط بل للتفریع بما قبله فجواب الشرط الأول فذاك شافيیك وجواب الشرط الثاني فلا 
لوم عليك فإنما عليك البلاغ دلیل الجواب المحذوف. 

قوله: (فإنا فاعلون لە وھذا طلائعه) جمع طلیعة وھي مقدمة الجیش أي ما تراہ الآان 

قوله تعالی: وم برا آناتانی الازیش تمقصپاِن اطراٹھا وا ینک لا مب لحکمی۔ وھی 
صرغ آلساب للا 

قولە: (أرض الکفرة بما نفتحه علی المسلمین مٹھا) (لا راد لە وحقیقته الذڈي یعقب 
الشیء بالاإڑبطال ومنه قیل لصاحب الحق معقب لأنه یقفو غریمه بالاقتعضاء والمعنئی آنە حکم 
لاّسلام بالاقبال وعلی الکفر بالإدبار وذلك کائن لا یمکن تغییرہ ومحل لا مع المنفي 
النصب علی الحال أي یحکم نافذاً حکمە فبیحاسبھم عما قلیل في الآخرة بعد ما عذبھم 
بالقتل والإجلاء فی الدنیا)۔ 


کس میں تیر سوا" سڈ ٹ-رتٹ- - 


7 ام ا سس عم ے ہے عج۔ سڑھ مم اث َ 

قوله تعالی: وقد مکر الَزینَ من فَلھم فَلله ا رز جھیعا یعار ما تہییت کل نفیں وسیماز 
الہکز من کی اندار اکا 

ٹول : (لوقد مکر الذین من قبلھم4 [الرعد: ]٤٤‏ بانبیائھم والمؤمنین منھم إذ لا 
یؤبه ہمکر دون مکرہ فإئه القادر علی ما هو المقصود منه دون ضير: فیعد جڑاعءشا) وقد 


قوله: فلا تحتفل أي لا تبال باعراضھم ععا تدعوعم إليه. 

قوله: وذ طلائعه أي ومذا العذاب الذي علبناھم به في الدنیا عو طلائع الحساب 
والمجازاة الاخرویة جمع طلیعة وھي جماعة قلیلة تتقدم الجیش لیطلع طلع العد وشبه بھا عذاب 
الدنیا فإنه بالنسبة إلی عذاب الآخرة شیء قلیل وانموذج ملە . 

قولہ: إذ لا یوبە ہمکر أي لا یبالی بمکر أي مکر کان عندہ مکرہ تعالی . 

قولہ: فبعد جزاءھا أی فیھییء جزاءھا من العدۃ بالضم . 


رد 


۱ سورة العد/ الَة: 5 
سرسر سے مر سوہ سے تی یر کی یت ٰ 
السلام کما مکر ھڑلاء مکر نمرود بإبرا ھیم عليه السلام ومکر فرعون بھوسیٰ علیہ 
السلام ومکر یُھود بعیسی عليه السلام ولم بکن إلا ما أراد اللہ تعالی دون ما مَکرَالَوحال 
قومك کذِلك وھذا تسلیة لرسول ال عليه السلام کقوله تعالی : طولقد استھزیء رسل هی 
قبل ك4 [الرعد: : ٣]الایة‏ قلله المکر جمیعاً فبھذا القصنر اکتفی عن بیان أن لا:تائی" 
لمکرھم إلا أن یشاء اللہ شیئاً وُسع کل شيء علماً وإلیٰ هذا أشار المصنف بقولء اذ لا یزره 
لمکر الخ أي لا یعتد بە لما ڈکرنا وقد مر مراراً أن مکر الل استعارۃ و للمشاکلة !وغیر 
ذلك اللام في المکر للجنس'ٰ والاستغراق فلذا قید بجمیعاً فمعنی القصر أن مک غیرہ ۱ 
کالمعدوم لعدم قدرتھم علی تنفیذاہ ما لم یشاء ال تعالی وقوعه وھذا ما اختارہ العمص ٭ 
وقیل معناہ فلله جزاء المکر جمیعا لکن الاول آظھر کما سیظھز یَعلم ما تکس أي بعل: 
علماً یترتب عليه الجزاء وعیْ ھذا قال المصن فیعد جزاءھا أي یھییء جزاءھا فی الٰدنیا۔. 
والآخرۃ أو الآخرۃ وحدھا وإڈا کان الجزاء منفھماً من هذا القول لا حسن في حم فلا 
المکر جمیعاًعلی معئی فللہ:جزاء المکر جمیعاثم المکر (یصال المکروہ إلی الغیْرُ من 
حیث لا بشعر آو حیلة جلب بھا مضرة ولا ریب ان الہ الماضیة قد تدرا سام 
المکروہ معاینة لا مخادعة ففيٰ مکر الذین تغلیبِ . 


قوله: نر الوی لایر افتب نال ہلل فا جا لآ ۱ 
حزب المؤمنین وحزب الکافرین وھذا إخراج الکلام في صورة الانصاف المنکٹ للخصم' 
المشاغب الالد إلا فعقبی الدار متعین للمؤمئین الأخیار حیئثما یأتیھم أي متی. بقع الخذابٰ ْ 
فحیث للزمان هنا کما نقل عنْ الأخفش والاإتیان مستعار للوقوع وھم في غفلة منە الظاھر 
نہ حمل العذاب علی عذاب الدنیا فحینئدِ یکون السین لٹاکید وقوع ذلك ولا بعد أنٍ 
یحمل مرادہ علی عذاب الآخرة قال تعالی: ظاقترب للناس حسابھم وھمْ ني قفلة 
معرضون4 [الأنبیاء: ]١‏ ویمکن أن یکون مرادہ بالغفلة ما آرید بھاٴئي النظم الجلیل وأ٘بضاً ٰ 
قال تعالی : لا تأئیکم إلا بغْتة4 [الأعراف :۰ ۱۸۷ الَیة نمض سحیہیت ْ 
المعنی هو المناسب لان یعلم بحاقیة الدار ۔ تک ٰ 
قوله: : (ڑھذا کالتفسیر لمکر الله بههً فان [مھالہ تعالی وتوسیع نحمہ عَأٰیھم وفتحہ 
علیھم أبواب کل شیء ٹم اذھم طبغتة وھم لا یشعرون4 [الأعراف: ٤‏ في ضورة 
المکر فسمي باسمه وإنما قال کالتفسیر لآن إتیان العذاب سیر قوله ایام 
الکفار علی ذلك اللاتیان لتزامیة لا مطابقیة: ۱ ۱ 


قوله: مر دہ روا یں مین بے 
7 "“"ء,ھ ۱ 


سورةالرعد/الآَیۂ: ۹٣‏ _ ےہ ہأہ چم صسویچہ۔ 8٣۹‏ 

قولہ: (واللام تدل علی أن المراد بالعقبی العاقبة المحمودة مع ما فی الاضافة إلی 
الدار کما عرفت) لا العاقبہة الذمیمة فإن ارادتھا لھا مساغ في الجملة لکن اللام 
والاضائة یمنعان عن ذلك قولە مع ما فی الإضافة إلی الدار من الدلالة علی أن المٰزاد 
بھا هي العاقبة المحمودة کما أوضحه المص فی تفسیر قوله تعالی : ٭اولئك لھم عقبیٰ 
الدار4 [الرعد: ]٤٢‏ ولفظة مع تفید أن دلالة الإضافة أصل وقوي فی ذلك إذ اللام 
یحتمل أن یکون مثل اللام في ولھم عذاب عظیم. 

قولە: (وقرآ ابن کثیر ونافع وأبو عمر والکافر علی إرادۃ الجنس) أي الاستغراق وعذا 
أشمل إذ استغراق المفرد أشمل. 

قوله: (وقریء الکافرون والذڈین کفروا والکفر أي اأھله) أي وغریء والذین کفروا 
وقرئء ایضا والکٹر علی المصدر واحتج إلی التاویل رورغ ھا فال أي أھله ویمکن ان 
کون بمعنی اسم الفاعل بل الأولی الإبقاء علی حاله للمبالغة في کفرہ وعلم حاله. 

قولہ: (وسیعلم من أعلمه) أي من باب الأفعال. 

قوله: (إذا أخبرہ) وھذا!'' الإخبار بلسان الحال وھو أنطق من لسان المقال. 

قسولے نتعالی: وَیَقرل اأزیرے كَتَروا لت مُرَسَلافُل کقی پالله شھدا بہی 
سکم من مسر لم الجکب ڑل 

قوله: (٭وبقول الین کفرواہچ۹) صیغة المضارع لحکایڈ الحال الماضیة أو للاستمرار 
والورصفب ہالکٹر للمشارۃ إلٰی علة الحکم . 

قولە: (قیل المراد بھم رؤساء الیھود) مرضہ إذ السورۃة الکریمۂ مکكیة کما اختارہ 


قولە: واللام تدل أي اللام في لمن الدال علی الاختصاص الکامل والنفع یدل علی أن 
المراد بالعقبی العاقہة المحمودۃ بخلاف کلمة علی فإنھا تستعمل في المضار کما في قوله تعالی: 
لپ ما کسیٹ وعلیھا ما اکتسبت4* [البفرة: ]۲۸٢‏ فلدلالة اللام بحسب الاستعمال علی أن 
المختص بھم شيء نافع حمل العقبی علی العقبی المحمودۃ مع ما في إضافة عقبی إلی الدار فإنھا 
إضافة بیائیة لمن الدار العقبی التی می الدار غآفادت بآن عقبی الموعنین ھي الدار لا غیرھا فکانھا 
لیلوغھا الکمال کأنھا جنس الدار کله وغیرھا لیس من جنس الدار کقولك هو الرجل أي هو 
الکامل فی الرجولیة ومٹل عذہ ازٴضافه الإضافة فی لە دعوة الحق وھذا هو المراد بقوله کما عرفت 
فإنه قال فی تفسیرہ لہ الدعاء الحق فإنە الذي یحق أن یعبد ویدعي إلی عبادته دون غیرہ وعذا 
المعنی ستفاد من الإضافۃ وإن لم تکن الاضافة بیالیة, 

قولہ: من أعلمه إذا أخبرہ فالمعنی وسیخبر الکفار لمن عقبی الدار۔ 

قولهە: بل المراد رڑساء الیھود فتعریف الذین حینثِ تعریف عھد والمعھود مژلاء الرؤساہ. 


)١(‏ إذ لا قبل له کما صرح ىي سورة البقرۃ. 


۳۲٭ً سورةۃ انس - 0 


المص وقیل لباہسترداارے مظائلا تل اظائر ان سردآ سا 
۲ 0 أحبارھم وھم ني الحقیقة أشرارھم,۔ ٰ حوت کے 

قوله: (فتل کمٔی باڈ شھیدا [الرعد: )]٦٤‏ الماء زائدة للعاکب۔ ‏ اش نامائی 
وشھیداً تمییز عن النسبة وفاعخل مجازاً فإن مثل عذا التمیز لا یکون عین الذاتٗ إذ لا جب 
ذلك بل یکفي اشتماله علی الفاعل الحقیقی وو الشھادۃ ھنا أيی کفی شہادۃ اللہ کی ولما 
کان الشھید مشتملاً علی الشھادۃ جعل تمییزاً وجعل فاعلاً مجازاً. 


قولہ: سے صعرےد ہی بس نت 
أی الشھادة مستعارۃ لإظھار المعجزۃ الدالة علی رسالتہ والجامع بیٹھما مطلق الدلالةِ لکن 
دلاله الشہادۃ وضعیة یحتمل تخلف مدلولھا عنھا ودلالۃ الأدلة العقلیة دلالة عقلیة لا ٴمکن 
تخلف مدلولھا عٹھا فشہاد اللہ تعالی أکبر و سمعمت سوہ ئا 
اعن شاعدہ الخ . 

قولٰ: اس ری سوب عو سب یم رات ہی 
بتجویدہ وعلمہ ہما فيه من :الأحکام وعلمه ہما فيه من البلاغة والبراعة بحیث یعجز 
الشرع ولا یسعه القوی والقدر وتعیین المراد قال وما لف عليه من النظم: المعجز الخ 
01تیھ2 علی أن المختار کون إعجاز القرآن بالبلاغة ادون غیرہ من اشتماله الا خبار 
بالغیب وغیر ذلك . ۱ ۱ 


قوله: (أو علم الٹوراۃ . ابن سلام وأضرابہ أو علہ 1ے المحفوظ 7 7 
علم التوراة وھو علم ما فیه من الأعکام وأحوال النبي عليه السلام إذا نعوته عليه السلام. 
ور پوس جو فشہادنه مستفادۃ من شھادۃ اللہ تعالی فی کتابه الأعلی ؤلھذہ المٰناسبة 
رڈ راس زس جم عو ضر نے ا کے تس َ ۱ 


ثوله: یس جب سو بر ری 
بیننا) راد بھذا التفسیر دفع لوم عطف الشيء علی نفسه قال القطب أول من عندہ بالذي ' 
لیکون عطف: الصفة علی الصفة ولا ہد من تأوپل من ایضآ لأنه لا بقع صٔفۃ کڈا نٰ 
الحواشي السعدية ولذا قال وو ہہ ہا وب إلا هو الحصر مسنعفاذ 
من تقدیم الخبر الذیي هو انظرف لادشارۃ إلی تھے سد سے یر 
ظاھر کلامہ عکسی دلك . ۱ ۱ 


قولے : (نیخزي الکاب 72 من الخزی بالخاء لتاق المتجمئین ار 


الجزاء بالجیم . 


سورۂ الرعد/ الایڈ : ۳ سےےے_پے س یسب رر وہہ ق سض ے؟؟۹؟8 


قولہ: (ویژید قراء: من قرأ ومن عندہ بالکسر) أي بکسر المیم ورحر:جر والتایید 
لأن ضمیر من عندہ راجع إلی اللہ تعالی في تلك القراءة لا غیرہ والأصل الرائیح وافق 
القراءتین لکن لما لم یجب ذلك قال یژیدہ ولم یقل یدل . 
قولە: (وعلم الکتاب علی الأول مرتفع بالظرف فإنه معتمد علی الموصول ویجوژ 
أن یکون مبتدأً والظرف خبرہ وھو مثنعین للٹانیة وقثریء ومن عندہ علم الکتاب 4 
[الرعد: ]٣٤‏ علی الحرف والبناء للمفعول) إنما قال یجوز لن الأجود إذا اعتمد 
الظرف ونحوہ من اسم الفاعل والمفعول هو الأعمال وھذا لا یلائم ما ذکرناء فيی وجه 
الحصر نتدبر قوله وھو متعین للٹثانیة یعنی الابتداء والخبریة متعین للقراءة الثانیة إذ 
الظطرف لا یعتمد حینئذٍ وعدم أعماله مذھب البصریبن ومختار المحققین . 
قولە: (عن رسول ال قَلُ من قرأ سورۃ الرعد أعطی من الآجر عشر حسنات وزن کل 
سحاب مضی وکل سحاب یکون إلی یوم القیامة وبعث یوم القیامة من الموفین بعھد اللہ) 
قال ولی الدین العراقي إنه موضوع قال الفقیر تم ما یتعلق بسورۃ الرعد مع تفاقم الحر 
والبرد الشدید والبرق والرعد بسبب استیلاء متکبر اختار علی العلماء الأہرار والأحرار لعل 
الله یرحمنا وبلطف بنا بتخلیص العلماء عن تسلط السفھاء وقد وقع تمامه في یوم الجمعة 
تعالی أولاً وآخراً باطناً وظاھراً علناً وسرأ والصلاۃ والسلام علی رسولنا محمد وعلی آله 
بکرۃ وأصیلا ونعم ما قال الإمام فی ھذا المقام: 
ری معالم ھذا العالم الفاني ممزوجة بسیےے اف ات وا ڑا 
خیراٹەمٹل اأحلاممضرغفة وشرەفسي الجرابا داشےم دانسي 
قوله: (سورة إہراهیم عليه السلام مكیة وھي إحدی وخمسون آیة) یعني کلھا 


قولە : وعلم الکتاب علی الأولی أي علی القراءۃ الأولی وھي القراءة علی الفتح بأن یکون 
من موصول مرفوعاً علی أنە فاعل الظرف الذي عو عندہ. 

قوله: بجوز أی ویجوز أن یکون علم الکتاب مبتداأ وخبرہ الظرف الذي هو عندہ فغالقراءة 
الأولی یحتمل وجھین فی ارتفاع علم الکتاب وأما القراءۃ الثانیة وھي القراءة علی الکسر فلا 
یحتمل ارتفاع علم الکتاب علی غیر الابتداء ولذا قال وھو متعین أي کون علم الکتاب مہتداً 
والطرف خبرہ متعین القراءۂ الٹانی وهي القراءة بالکسر لا تحتمل القراءۃة الٹائیة غیر مذا الوجه . 

قولہ: ومن عندہ بالحرف أي وقریء من عندہ بحرف الجر الذي هو لفظ من والہناء للمفعول 
علی صیغة الماضی أي من جنابە علم الکتاب لا من غیرہ من الملائکة والثقلین ھذا آخر ما أمليی 
فی حل تفسیر سورۃة الرعد ومعاني القرآن لا آخر لھا الحمد لہ علی توفیق الاتمام وعلی رسوله 
أکمل التحبة والسلام فالآن أشرع مسععیناً باللہ في ما فی حل تفسیر سورۃ إیراھیم عليه السلام وھو 
مقول الحق ویھدي السبیل وأقول مستفیضاً بفیضه . 


۱ " ورۃ الرعد/ الّیة: جیدہ 
عند الجمھور وفي روایة عَيٗ مکیة إلا َوله تعالی: الم تر إلی الین دالوا 
[إبرامیم : ۲۸] إلی قولە: ٭النار٭ [الرعد: ]٣٣‏ وقال الإمام إذا لم یکن 'ٍ البضورۃ 
ما یتصل بالأحکام فنزولھا بمکة والمدینة سواء إذ لا یختلف الغرض فیيه إِلا أنيُکون 
فیه اسخ ومنسوخ فیکون فبه فائدۃ عظیمة انتھی ولا یخفی عليك ان کون السوَز ۱ 
مکیة أو مدنیة مما یعرف بالأآخبار کما اعترف بە الإمام فضبط زمان نزول|الوحي من 
أعظم المرام وعن ھذا تصہدیٰ لبیانھا في أوائل کل سورۃ عظماء العفسرین من _ 
سو والمتاخرین یو ہس بأنه ۔پختلف الحال ولا تظھرِ ٹمراتہ الا 


ھ٤‎ 


ویليه الجزء الحادي عشرء وأوله: سورة [براھیم 


الفھرس 


سورہ شود 
یه : ۱ ری ےی خے وخ یج و مج جح یےم و چو ےجو فےخ وج وا چ وی وع یو جب وع صع وی عم وپ وج وج وچ ہوجو وب وی یج ہے وج وی یی و وی وو موم ۳ 


رو یندم ےج دا سے 07000000 00000000 00000000000 0 00 20200 0 ا ا ا ا ا ا ا تر رس سس ۰ رک کٹ ڈ ری ہج ڈںڈر ۸ 


ك 
.- ۳ جج و × واچوا ےو ےو و * ہج ٭٭ وع وج وجوم وم9و٭+م جج ج جج جج ج۔ یج سم *٭ یؿ فی ×ىٴ مه وج ,م+ جج +غ ۂغٌٛ ؿ8 + ؿ۹٤‏ غٰ+ٰ ػؿةّئج و۳ػؿوو+ؤخٰ ٭٭ یو ومو+ و و روم 6 


الأتان : ا د وہ ج++ومم جس وے ہے وا ےج جرد خے و ج ےم چےے چ٭ و ے ےھ و وج دے جوجےے ىجن٤‏ و ؤٴٰ ّۃو وے ٛىىےهےم نے رز در رد مد مد ذزر .ہب ۴ 


کت و ہ ہن و وہ و چو ےو وج جج* ج٤ا‏ جیے جب وج وہ بے ے ےا ےو ھی پ مہ ھپ ھ سس ھے ھ ے وخ ےپ وع وس ع بے وو وو ہم وم ہی چج م++م مم ےو دا داھے ۹ 


: 
الا ۳ سی سعحت سک دص اہ صصممسمسبہ سیت ۲٢‏ 
الأیة: ۸ 77 مەە0٭8ھ80ە" 201 ں -+ + + 0 9-9 < 20  :..‏ 
الائَ2 گا رتو سموحممیمسیہ مم سدْدکسؿۓس سی سسسہہ ہش س<۔ ۶ 
الأیق: ۱۰, 0 سُسايَهھٌ-ٌٌمسجٌج سج سوو سم مسیسہمن- ٢‏ 
ال2 3ی جوومسچمسسست +----.غ ...ات 7 - ی-- - 9 ً. 
الا موس وس شض اتا رسس مھسوسمسی سی دس ا ۳٢‏ 
1۔ ۲۳ وھ و بے ووییشووَٗسلْوممامٌمموعمھصوٗسوٌٗو سو جمی صيی ظظك+2س"“۸.ھ و 
ا 58 متس ریف ,ءء08۳ 7+ 0 .,. 
2 10ب سد سم موس ہم ... 
ات ا عوسی 770 "٠۰۹‏ 
ار 10۷ موی ا چم زی سوٗمکمووییرٗومو ہنی ہے ۴97 
الا وا موس حست ہم سمعت ام ممرموعمسجمسی 8207یلتتتتیب7 
الایتے: لہ مود توم مہ 0 1 -پ< سس سی 7ت " 


ہے 
ال۷رقة: ٤ ٢‏ 
ے ,. وج جھ* ےج ج ےب ج چ ج ےج سعے ےغ۶ذغ + ئج۔ ٭ج 1+ ع یج و+ج +5 وم ہپ +٭+م و ےی ےج ےو یی نی و وج جج ےج ےج دج ےہ وو هی و هد ھ سے ے جدے ےق و ےی ٭خجب٭-و جج وے "ہے 


اب 
۲ 
۱ اہ . 909۹ 0ں ےا وع ےو و ج نج و وع دج ےج ہے و و ےج و٭ی٭ سج جس جع ودج اخ نے ے ہے ے٤٤ے‏ و اج وج وچ وچ ےمم وم و وچےع۔ھ ن0٥‏ 


>> 
-- 
اح 
"سی 


یع ج وو و ےو واوجۓج جج سے عج ۳ؤ وع پوپ ىہ و پیج وع ھے س ےا موی ع دج ےحہوغ یج هي عپ وج و ووجوومْ>م وھ ےھ می ہے وی جج ےی ہج وی وج ہوم یىی > مم ك٥‏ 


الات ٢۳ء‏ ۳۷ 0 9ھ "و 
87بت وت 0:8:20 0 و صصىصہ ہس ط5 
الایة: 


۸ 
إ اه : ۲۹ چج و جم جع ٰ ۔ ا ضز ےج یپ م چ 8 جح ھى جع خےے ھے ے یےخ یع و ج چاجی وچ وحم وم +م ج ٭ جع ع۔ ےچ و یی وچ چو وب جا جع ع ٭ جب ہافمے ظ وو وج و +جہجم سیےوا ےد ٦‏ 


1 جج وج جج مج ج سم ج جج جج جج ج۔وہپ ےج ے*ے پچ ے ج ےج یىی ج وھ جب ی ویج لن پچ وخ و و غے جج ہ م و م+٭ مج ے سو .ےی وب ےی چا ےك ےپ چپ ج ہج و پے ہہ وہ م ۱> سے ے یداد 1٦‏ 


۸ھ 


٠٣ : الأیة‎ 
۳٣ الأیة:‎ 
۳٣ الایة:‎ 


الاِّتان : 7 می ہر یں ون 0 070م 
الأیتان : ۳٣‏ :000110111 


الأیة: ۳ 


_ *٭ 4ق ٭ ػغ +ثض٭ و واؿ” غ ےو ے و وچ وھ وع وص سے یےےیویپ+٭+م ہج یع جع جج ےج جىدیے ے ےصےنذوجہوہ ےج چہيے۔ جج جح وجدج 
! 


: : . 
پا ا ا سے سے سے اج دب سے سے سے سے سے نے سے تا پا کے س ھ ھے جدے ى با مھ چج ا یوے جع و زیہج سف+عءعم ہو وو یع یے 
٦‏ 


٦ ۰‏ 
- و ا 
٠اٛ‏ 
۴پ +٭ و می و جح جقی+ےہ چو سے وا دعے وو وھ ٦1‏ 
۰ ۰ 
٦‏ 
٦‏ ' 


عم ٭٭ مو ج مم ول جعےجے ٭ؿ ع ے ۶۳+ وخ يہ زغن+یع۔م 1 
0 ۰ او ہے ۰ 
؛: 


' ۰ . 
۰ 
بدوپتر زیر رید س ع اع مد دو واج و مداخ ++ھےح ےا ف دے وو بح ا سوعےوہوبوویدبددےھدم وم اہخۓھ ٦۹‏ 
۰ 7 0 


۰ 
غ ى٭ ئٛخغ ٭ووئؿؤھْٛف٭ ع اح ے ےہ و جم ع جیود 


٠ 


: : 7 ۷" 
و ہے ےھ و ےج ہے مج جع ےم عیو روب سے ہے ود سے وے٭ ےج ود سے وم وج جوم+ مو و چو ا ا ا ا ا و را ا کی ا ا ا ا ا اس ا کی ا 4 : 
٠‏ 


الأیة: ۳۸ سس وس۷۷۷ ؤأو سم مجح سیت 


الآیعان : ۹ء ٤‏ 


الأیة: ١١‏ 
الأیق: ٤؛‏ 


۸٤. 
7 الایة: لد ج ش وےەے جےشفغغم ۸+7 ررزدروزب وو عو صا ہے رز رب ف مرج اع وأ ےو ہم ٭+ و وع مےپٰھۓ ا ای‎ 


مم داع امج +6لحو امم عیبر وعووبووجو+ووبہروج۱+ وع یو”حجووجمودبوا۴وو”وا۴٤وف٤عفددففیسئدودیمہ‏ وع وص دہ 


ار رر ےہ رر رر رر ور رر رر رت رڈ رس اتا ات ات سس ساٹ فجم+ہیٴاعج 
۔ ٠‏ ' 
رو وج مج جج و رو ےج عو وج مج وج +ءم+م نے وے* جو و٤‏ وج و وج ع ی٭ےعذ فعفھ+وغدوف+وعدبو ےن د+صح ےدعو یو مہیےے واواےجےجمج'" 
1 
عم مم ےم و ھ ےم ےھ ےھ ھ مھ ےھ ے ےم ویو جا ور و وہ و وو و جو اخ جو بے وے ‏ وج مع مم م و مو ےو وع وی ےج یو اعٰےھےھْج: 
۰ : 


دبتکےرر ہے رر رد ورجررر ر ررررہ رد سے بے سے ھ ےب جح ےھ ےی و ےھچ یے ھ ّ و ج ہہ وا فو مج وع جو و جع یعمكعھے یج ےو بی یڈ یج ج جح اد 
0 


۰ 
قش *٭ ق ىس* یی بج ؿقغ +٭ اج غخْ فھ ٤وج‏ مخ یق +* ي8 ئغ ب٣‏ غ8_*٭ ؿ٤‏ ٤ٗؿٰ‏ وی ؿش ۂغٰ 8 ئبؿيؿش ٤٭‏ ے ؿق یف +٭ےجن ؿ ي سج غ غ ھجت ٌٌٗے وع ووەاں ×.ٔ ×× جج ى ےج یھ وج یضخ +ي ؤنوےيپ مو ودج ےت 
: 1 ۰ 


فا ے و وے +وے ےو وے ےا و ہے جےخ مع ے دع وفع ےس حعدھے و ےہ ےووہ ےو اجو٭+وووپےو+وثدذخفےءعیءودبدم وووججیٴ * 
٠‏ ۲ ۰ 


۰ 
سم سو ج ےو ہج دے و+و بح ےم وج موب و وم ےم و چجےب وچ و جج وو جو ع جج وو عج وج ھجدج)ی“-+ھءۃوشقشھغے٭ؤغ٭وغیبعھےۂؤطبہےھےم تہ 


۰ 0 ٦ 
س ھ ضا سس ددم ے جج 8ے × ھا ْ وع جچیے ےم م رم چ جوم وع ویج ی+ یج وا وبٌ8٭ْوظوج ہعمج ہمہ جو وچ وفع و++ہوعم+چ‎ 
۰ ٦ 0 


دو رر رر یں رو ری ے ع ہے رم روم ےو یعی و ےواج وج وخ ےج یے ہو جم حمح بعد ×× دیو ہیر یہی یہ ۰ 
.ُّ8“ 


٠> ٠۰ 
ف ےق کے خ ے شظ ضغ٭ٰ ذ٭ ىً ضف٢ ےخ ھ ّےخ ےج فّ خخجخٔ فٰخ جج ےج ضف سخ سے شش ے جج ج+دے ھى ےج دىدەدے بح ے دے دج ےندھے ماجےم و و ۳وج و واےب وو ےج مب‎ 

1 

0 ٴُ 


پچ و جج جی چ بج ج ای چ بس ی بج بجی ی خ بجی یس یج ۓ×عەی بای جج ج بج ج دج ےج بج بی ى8 عج وج می + ےھ" ع ع چ ےج ع جح ٭ض۳یم اوح ٭×ْطصو و و وو و بی جو و وج چو ٭ یع ج یھی ے نی يف 
ام ےاج جج صج.٭+ط۔ ع ق ٭مے دج ےج جع جج دع وجووجم+وعی+مکے ٭+ج وم لف مو و ےم و و٭ّ وو وھ ه۰ ٭ سے قّے۔ ہچ و ون وم وم وہےج جم"چےث 
نر مہب +ب+ےو٭ ہد ب ہے وم ہچو* ہز ےج ہج >و-ْ یف ۶ پ"٭؛ہ اف ٰ ٴ۰ ز لف ٠‏ اض ثغ غے شے غے ہوم ج۔ےوو وی ہو"چوث جو و و وہ 
. : ۰ 
وع وو وچ ع ےم و وع مو و ےجو یج رع وی وو وہ و وع جج ي؛١٭+‏ جو ےپ و 8ےھ ٤(8‏ ےصدو+٭وٛو٭ًبۓ رھ ے غےعی ہج ہ+ وہہ 
' 3 
۰ ۰ ۰- 7 0 7 ۰ ۴.. 
٭ُ“ُْ 
۰ 
و وج و وج وج و و می وج و جج جو و وچ اج و موچ ج وج ی وو وپ وی وو وو پیم یع جو یع مو ہوہاومجی*ہم پ جج سي ےج ہم جم وج جم وےو ج ہی چ 8 جس-ںھ+(ھ ی:ے, 
۰ 


' 
و ج اد ےو ضف صھ او ےاےے+و قعےوغجوے عوےغغ+ہیۓ ھغٰا ‏ دےدوے + ث٥‏ ٥وؤےےغ‏ و دفے اخ فاغفغعبےوبتدءعو٤۳۴“ء٤“حےدعوعسخ‏ “حے۔ بےدوعوو ویو اددیدعےے 
' 


۰ ْ 
سے ج س٭ ضف و ىےْ خف + م+ يؿ ؤغ هپ يث يؿ ؿٛ ٛوچج ىض ؤغؤٰ +٤و+ؤغیوی‏ +غجقی* ہے ھچ خ جب بج ج خ خے ضے پچ ےج جم" ادو٭ھ٭>ِ جو سے"* + یع وم و پ هم+ھم موم مج وپ و وپ وج وو۔ھعم 
٠۰ 8 ۰‏ 

7 ۰ 


۰ : 
پر ود رت رد رربدر رز دز ون لد رہن د۔رر ‏ ابیز دز ررد۔ دب زنو دز دید ہیک ثے ہے ہ٭و۔+ ف ہو و و ہب و ٭*٭ سج جع ےم ےا سم جہمجؤم مٌم 


0 : 
ےھ وم و ےمج چج جع ہج وو ج ہج و جم و وم جج وی مو ےو و ہر وے وج ای ےم چو وج جم ہم یج وم چ ج يىق یج مم ى يی يىْ دج يق ۹ہ فی 8ج ؿ یش + ه8 ؿ ؿئػ ) ونۓے ئؿ وھ 4ى . 
0 : 


: ' ' ۰ 
پررزردٗر رےزرزڈززر رز ۶رت رززدد بد وڈ رز رر ز بہویںد۔ در یٹپ چ جع لغ جج جج جج جب یج ےم ہہ ۔ وی عس> عم .ےم وھ مہم يج+جچث : 


رر وع ےر وف مر حم ےو حف تر ور دوخب دخ ےاحسےو یووم چےووےوفے وع وو ہوبر ہجووعےجدر8د+وملغےےیەثب 


۷۷ 


' 
ص 
پوررر ‏ ی ‏ بر بت ےب ری ]رد ٭ غ ھ و مے وم جع یىی ٭ جح یھ یم و یی و ویو ودج عے جو ریب جو و او و ہو ۔یج ٭ہ٭ ٭ہج 


الاية : 
الأبتان : ۵ ۹*٦‏ پوہییٗوجیْسیو یھ یئوگ کس ری میوارسی کت وریعکوکرھووجیچوس ہووت کا وا نت 


صے 
ہیی چ- 


0 00ت ا ا ا ا ا ا ا ا ات رت رت تر رس کک و و جج و ری یڈ ہر ہرز رر رہد رر کڈ را رد درد رد ہد 


گا ےی 7 
ںا؛ 8 ۱ ُ 7 
0 ػ تھ ذذ شف شف ضف ىث ثٹ شف فذ غخ شف ڈقذ فٰ ى' ق ۴٣‏ ثے ط لپ اھ۔ لے طط کھ ط طف ےج پا کل ۵ ئآ مئاد دحل فک ھ ٹک ئک ف ھک ھک غۓک ھک غ× عھ ک سھ عج غ8 × ىٍ یؿٍ یي ضِ یج ریو سے و وا و نج 
- : 
: ' 


اايہاغڈ: ۱۹١١‏ 
1 ' 
لے ۔ لے لت لق لا کا ض٢‏ لق بل وک کا کرک سط و٢‏ وت و اث و ےم رک ا وک کک تا نے ےپ تا لد ےل لع لے گل لئ دہ ئا سر چو۳ے.ے۳۷آ 


: 7 
٦‏ ئػؿ کے فک ک ھ ّ٘ ے ھ ھ دج >ےھ-< کی ک ےہ رر رر رر رر رر _-۔۔ڈ ئا لئ ئک ھکر لٹ ظ گک کگ تک ظ لف ٹک * ث فک کػک ھ چ ےی سے و چو ھب و وا لد 
ٌ : 7 
می 1 1 :- 8 
: : 
ہپ ۔ ٛأ. لف ظ5 ٹک ثک ھ ھ ھ× ظ تػ× غضٰ ع × ط× غٰ ؿا ث ےٍ ۴غ ث و و وس وخ" کو سب اقآ( کہ بب ہوا رے۔۔۔ ںں۔۔ دںی۔۔۔۔ رھ رح ا ہل لئ دج ئک سج 
1 
کید 
الاق: ٢۳‏ ۱ 
لب٭ ۔ ھی مج امہ تد لہ مد امہ مد مم ا و کر وس اس وہ واطھ عو و زس بی رتا بسک وھ وو ابچ و چو چو رھ عو ھا وع عو عو وو یہ و و بے ۓ۔ 
لئ 1 ي 
ح_ 
دی : 
لے ی +ض ھػھ پچ ج ئٍ ئى ئیي گے ث عج جج ي مػ جع اک لج سج مج ثے ى مع ثے ع مج ع جج غ ػ٭ سی ۶٢‏ بے ئ غش غخۓ ىٍ خ ؿػ يج ٍ ق مم و جو جو ع جج و و بج ج جج و و ےج چو وج وی و و و مک ھ ٦٠ھ“‏ 
ۓچ۔ ۶ ۰ ۲ 
' 


:0 رس مو رو کی اع عو او مر اس عو سا ا ہر مو و ا عو عو ہو وع ےا وو وم جو وو عو ھا ۱وبو٘ ھ وھ بب تا فا و وھ سر وہر رہوج 


تہ ا ا ا ا ا ا ا کک ا ا ا کس ا ا ا ا ا رت رر تر رر ٹپ رس شک کی شس ڈ کڈ ہ ‏ ۃمڈ ٠‏ 


۰ ۶ 
بریڈ : 1 
الاری2ھ: ۱۰۷ : ۱ 
رعے 5 لی مل ا غ کو ا ےج وج یج رج مم و ۔ل۔ لج ۓ ھ ھ ھ سىسعۃ××ھ ک یع جج ×× جج چج ےم یج و ٤ئ‏ ضىے ٭ ےچ ي س ٭ ہہ ھس سىٍ چج مہ سج چج جب عج ۓي ےج + عج دج ي ي ئٗ وی وا سے وھ سوج ۴ 
' 
ہے 
بب 
الاد؛ ۰۸ جا ' 
ائے لن رر رشح جج رج ہر ٹج ہرجہکے ڈجہ ہہ کڈ ہک ےھ ى ۓ ئ× ھک × دک شؤذ ھ ذٰ ھ بج کے یق ئؿً ئىى ٘ ۳پ ےل ھ جب ص ھ. سے ے سدھ بج و وج ہج جج ےج ہدبہدےوے ہ+٭ ب اچ 
کیچ 
بب 
ٰك ُْ ' ۱ : آ 
نے یع و ویر تع ھت وھ و ای یل تل لک ےل لے ا لا اھ ھا و ھا وھ و و و ھکر تر ےک فا جع س سم مج بج یم ىواواو”اۓج 
8 0 . 
.سے 
َ- 
الايةذ: ۰ڑ ۱ 
ےم ا لا دع رر تعجر ھ ۴ ھا خر ھت بج رھ صا وج و ےر وج و و جک ود حا و تو وا و و لم ترک بک رک ےل ال تک بعر وج وا کرو وروی 
٦ .‏ 
ہےم 
ےم 
الابىھ: ١‏ : 
لیے ھ جج وع چ وج بک ےم جس وج جھ بی لت ور ون ض۴ و ٭ با دب جس جع جٹ اھ بے چ تب ھ جج *ھ ھ عمج مج عم کم بج ٍ مج ١چ‏ حج + ج چ بج + ى يج ق ھچ خ يق جج يپ یع ھا 
: : ۰ 
سے 
الا ا أ 
٦‏ تک ے ٹک ٹڈ ٹ ‏ ڈٹ چٹ و رر ےھ ع جے ےعھ ۶+ سے يھ سخ ہج وف يہ و ھ ویاررد ا وص چرچ وو وا چ جج سے "ہے ےج سم وب جج 
پیے 
َٔ 
ر4 ‌ ۱ ۱ ۱ ِ ۱ 
- لے ےج کے چا شی چا ج و مق چا اث کم كػک چ اک پچ ىق ۔خ لق پک کا اخ ق ٭ 8ک ےخ ق ۓق غخ ؿق ک وق غُٛ ق +* ئؾ ٰ ق غٰ ہج ش8 ج غے ات شٌٍ تد غخ ى ع دےغ دک عج مج ػٛ ٴي ئي ہم ئػٴ یہ قّاۓےيٴ اق ۔-1,: 
' 1 


پ ' 8 
ج ‌١‏ ٭ ج مم ع جج ےم ج واج ےم ھ وجب وج وج وج جب وب و وج جج و۱ ھچ در ھی وھ وھ ھا کا و کا و و "ھک ےھ ور وو رس وک 
' 
' ' 


بئ 
سے 0 
: - 1 
الا بڈٰ: ۱1١۸‏ ٴ ۱ 
5 ۰ سی جع جم ۴د ھج بجع جج جج جا ٹ۔ ٣‏ جع ہج لو وع وج لم جج بث ون وم چ ج چ چج جو" ھ " یچ ہج چ ج ى جج چ ج ‏ دع بج چ ہج تے ٭ہھ ھ- ھت جع دع سم ج مج ھع>۔ جب جتےم٘۱ 
1 
سے 
لہ 
أْ 4 اہ : ٭- : ٠‏ 
نپ . ٭ ػ ق عق اج ي جج ي ے ۴ ھ جج کے ج ےج کا ظ ف اج نے ا اث سخ ۴ مع کے کت چا تج غں ع٢‏ کے ئا ا ھک غ ھن ػن کک رػ طط اج ف غ۴ ٛ٘ن ج بے کػ بج ق ث٢‏ ئؿ ؿ بٍ ۴ؾ ئک ػٌ جٍٍ ۓئ يٌ 3ج ق و جج 
' ْ 
مث 
ںِ 
إْ : کہ ٠ ١‏ ۱ ۱ 
لے ۔ ثخ ج ےچ چ ج جچ ج پچ د مج ت ھ سى ٣ھ‏ ىد ىد ت ھت دھ غذ ى ث ت ج ھ 8ح ےھت ضف تی خ ھ ۓد شع ات د ھت شض ھس غ جج ھس بج ھ ھ ھ ےاج و وج ےج جج واج و ےم و غ ى وو دے وْج۱تے, 
ئ : ٦‏ 


سور یوسف 


7 
' 1 
٭ ج ى ج,.ھ هھٍّ جات ٍ× ے ج جج تۓج مج ×× ت ثًٛ تٹ غٛ ھ هك غھ <”< شف ه>- كج تج ھ غٰ ىٌ ئق خّ نٍ خً لا*چ ى ي خ ہے غ ہج طط قةٍ می ؤ٭ٰ ‏ فٰ جج خ ق فٰ ےج ث یےغےٰ ٭ جب تھے ٭ تا لے جہ رھ وھ سا × ھ ھی 
٦‏ 21 


' کڈ 
و لد تد یی لئ ا لی مس و ا و وج جرد جج ہج رج عج ےی اخ عج اج جم كج مب ث ٴي ےج جم وج کے فی جج ۓى ىي+ ؿجٴ ئۓى ى غج یٍٗ ػي کی جع ؿٍ ىي يغ ےئ جع کے و جا و٘رے ھ و ےی و 
' 
' 


يی غج ٌٌ یہ ×رروغج جج یي روچ ج و"و+عظی ۔۔ں۔دے۔د۔ڑزر ےر ہج ف ‏ پ ‏ کک جک جج جج جج ہی سے ۰ اد اع مل لس سا لس ورس ساس و ور جا مہم وم و یووم 

لآ ٤ۃ‏ ےہ کہ ہک کر کک کش خ اخ کا بث خ ںق کاخ خ اگ اپ پک ف اق خج ػ خ ق خ غ ػ ؿق ث + ق ‏ ئ + ق ق ؿ ق ٭ ؿ + ق ؿ ‏ بٍ ق ؿغ ئ قٍ قش ق ث ؿػ ت83 ؿ٭ یب ق غٰ غ ض ئؿػ غش ۴ث یہ ط اٛ.٭-. 
1 : 

ج كت جج راغ ت ھ .جح تج تج ھجت ھت ج جج ھجت سج ۓٴٍ مہ جج جج جج ج جج >ج بج جج جج جج ٣‏ غ خثٌ ق +خ مم جج ق ى تق یج + ؿْ خث چ جج ىک ج جج غٍ ہہ ژغزخ ظ قہ ذٛ یج بم غض وی اج يػ چھ ای" ٹچ چ ہج وہ بج ھ ےج وج و 
۰ 0 ' 

ل0 یھ و مر و سی کا گور ا وا و جو اع جج جج سی ھچ ھک لس و ا ید سے لت ٠‏ ۰٭ا کک با وا لی ا گے ھا ٌ ھک با ود و عوات و جا وس وا او یا 
7 و 
٦‏ 


سے ام رک وج ےج رج ہے ہے رڈ ڈں ذج ک طس اس و اہ و ا نو و لو ما کر نو تر و لو نو ار و و بے عو نو ار و بے رو ور توب اتوھ روب رھ نوع تو سر وھ و سے و سے . 


: 8 

٭ ق ٭× ٭ؿٛ ػظ ؿٍ اث ۴ؿ ؿػٍ ق ػيٌ غػج ؿػي ىع ٴػ ج ۓٛىٍ ج ؿيٍ ز ٍى ةٌٍاج جج ےج م سج م جم غج چم م مب وج وم جم وج جب وہ کے جج ک5 م مج جج ۓخ تک غج ھ ھ٭ ےک تس مك ے ج ہہ ج ےمج مر م مب وو جم 
' ' 
٦‏ 


1 
ا ا ا رر رت رر ہس رر ہہ رر وہ رہ ہہ و تر رج رڈ گج ر ‏ رر وج ڈگ ج ‏ وی رڈ ر ر رپ ڈ ‏ جج رر رڈ رج ں۔ڈں۔ 
' ' ' 


ہے کے نے کے سے ھے سے نے سی ا ایر گی دع بج ما ً ج جج جج عم ھ ےج ھا ےھ ھ کس ھا ۱ و ہیں مد ھا و ور ےھ عص ۓ ھ ع عس <يى ھ ھ ےت تی سد ےج سا اج ےس و سس س سا بس ےم 
' 


الفھرس ْ۵ 
الایة: ٠٦١‏ اھ وو مھ ملس ست کک ھ ھ ضا یت ےون 
الایڈ: ۱۷ ہدج سن ‌جصدىوسمٛه"ص٭‫٦ص٦+ىموسّ‏ سس 70 یھ" 
الأیة: ۱۸ وو جوچچوچوڈو وو چھچھوووجھوچچوووےوچچھوووچےچھچوھ ری 
الایة: ۱4۹ 007 سم لہ سسمحضسسہم سس سے 5< 
الایة: ۲٢‏ وروو٘ھ او تہ مکھربھ ا سواممٌجچجٌ جیومستمھجصصصم تھا وی بی آ۴۷ 
الایڈ: ۲٢‏ مد سس سفاۃہأؤ٘کممصسمم۷‪عیأشکٛممحمصسسحس سے ضس ےر کھت 
الایة: ٢٢‏ موہ لہ رت تار و ما لاہ مک مامسا‫ٛمس مھ سم ۲۸۸ 
الأآیذ: ٢٢‏ سس مس ٌ سس سس مم سہحمس سح “2٢٢‏ 
الایڈ: ٢٢‏ مٗ سی سس سس سج سم سمسس سس بسمانعصیب ۲۹۳ 
الایڈ: ٢٢‏ مسا ا۷ہج سیت وکح ٥ممسممٗ+ەمسھمسسحہسہ ۲٢٢‏ 
الأبة: ٦٢‏ دص مس مم سشمسسسسھہ سے ۲۸ 
الارة: ۲۷ مھ فحصم وسوامموممقمممحھرومسٰھس دسا اہی ۳۹۷ 
الایة: ۲۸ رہ جس ماس سس مفھھض-ص-صسصسسمصص .صصح 79 
الأیة: ۲۹ رسفم اص سم ج“ش‫ضمٌصضم سم سھيی‌ ٗی ظ2 
الایق: ٣‏ مممسسَْےه سم مس سصصصصصصصصصص شگھ 
الأیة: ۳٣‏ سس اش ھکادٌہ ساس مت کس سی می اتا 
الأیة: ۳۲٣‏ 400:02 عصمصامواشلہمم ماس مادص تہ کک 
الآرة: ۳٣‏ سٗ میس ےه سکم شب ص٢‏ سح ساس 2۸5 
الایة؛ ۳٣‏ 9 وص 
الاأیة: ٣‏ 0 ص۹۰ ۰ 
اس ا مساامسسہ سس اتہه-صس_-صص ۷۱صص٦صسصسىيسئِسہ‏ مس ہی "گ5 
الایة: ۳۷ سسھ جس ھک سس اسج-سمٌصموحسرہ کک کت 
الأیة: ۳۸ لس کحس ک مھ ھت سرت مسا جس مت ۶۷۷۷ 
الأیة : ۳۹ ّّممہجچحص ےم سم سمى+مسشسمعست سن ۴۲۹ 
الایة: ٠٤‏ سمیہ ھب س ھجت مسہہسصشص--ہسصہص اکن 
الأية: ٦٤‏ .۵۰د لات تی جات .صصح مس کھت 
الای؛: ٦٤‏ شس یتسہ مصًىمح سم صصحص صت- ۴۶۶۰ 
الأیة: ٣٤‏ وچھےھوجوچ وھ ویو چچھڈیژڈچڈچھچھوڑھو ہے 
الأیقة: ٤٤‏ مس واابمممصسحجچ ہس سمٌسےممسنسمهدےدسمعسََّٗسسسسئ۔ "۶۳۹ 
الأیة: ٤٤‏ مسبت ا ملا کہ سا مہ سم ھتہ ہاہممسممسسمہ 2۶ 
الأیة؛ ٠٤‏ ض٦س‏ سس مس سسصضاسىسىسى.ت-۔ ت5۶۳ 
الأیة: ٦۷‏ اومس رفا ا سار سر مد مات دس ریس مس ت1بيت ۴۶۴ 
الأیة: ٦۸‏ مسج حجسھهھمسصجوم۵دست سس تی ۴۶۰۶ 


الفھرس 
7 ٦٣ویسپىپ‏ 779ص 
الارة: ہکا وک“ وی سکیف کاو واووسو تین جو روب 
الایة؛ ۵٥‏ ڈیوتر ود وھ ٹوو و ساٹ ۴٣‏ ۱ 
الایڈ: ۱ سیظص را صا اىماہکمھ )وو ماک اہ ئک چو سی ا 
الایڈ: آ8 0000000-٠‏ 0 و رر سو وت و 
الایة: ام یی و‫ٔوسستھٔٔٔ0109 0 ے 
الایة: ٤ہ‏ سو وف رن ۵ ی2 مھ اسر وھ اک وس ظ1-0-سس09090س“* .٦‏ 
1 لوصوم س یہ اھ اسب جس , ور کک 
الاّبتان: ٦‏ ۷م ککھ مت رت جو .ا 
الأیة: ۵۸ شس عو وو جج وسر و سس 
الایة: 8۹ ۴ ۶" ٹہ" . 
الابة: ٦٠٦‏ سس موھد ےچ کہ 
الأّبتان: ٦٦ء ٦٦‏ سس مس سو ×× 7 ٰ 
لایة: ٦٦‏ سوہ سسسجدرووصجویہ تسس وخ 
الأایق: ٦٤‏ 00 ریو ویش سی سیٹپ ہہ 
اایة : .ج0 7 ب- بر ہہ کر و یریم تہ یں 
الأیة؛ ٦٦‏ عث سور سسجت اد 
الػرة: ۷“ ج تی تس سٌسو وعنت پوس تی 7 
الیة: ٠۸‏ اسیو یتسہ سور دہ ڈرو سو ۴ 
الایة: ٦٦۹‏ شید ہت کہ ٹر یچچ ہو ہہ 
الآیة: ۷۰ کٹ ۰ رت الا 
الابتان: ۷۱: ۷۲ تحت کو بعویو دس ہگ ہد ۷ 
الایة: ا 0س0 -۔ے۔._ٰە/ ۶‏ ٰٰ ۹ه مت 2۴ 
الایة : ۷٤‏ 9 مم ںی ۶۶۹۶۶۹7۶ ٦ ١‏ 
الابتان: ٢۷ء ۷٦‏ وج سھو یھ وو و ہے 
الأیذ: ۷۷ جیہ و تو جج شش چو کٹ 
۱ الأارة : پ۷ 0 ضض5 **"**"*"*۳"و0م" پیر و چون و و 
الذأیڈة: ۷۹ تید مور سرد رو وو و ا 
الاية : ۸۰ ع0000" مب ۓ ۓں رر ہے ٦ں‏ مشاہ 
الاية: ۸۱۹ سو وین مسر سشس جج ٤‏ 
ا ۸ جو ید رو روب رو ہی بد ہپ 
الارة: ۸۳ 0 ""پ‌0000"/ ہر 
لبة: ۸٤‏ سس حت سو ونس سوہی راہ نکد 
الاية: ۸۵ : ۱ 2و2 رر ا2ا فو وا و 60 8ط 


الفھرس ا3ے 
الأایة: ۸٦‏ مم وک مٌممصیدسسمنسمُصٌ-أمسصحس مم کس ںی 
الایة: ۸۷ دم سنہ 7 000+ 920--+ ,۸ 
لیو ا نو 0007 
الاأیة+ ۸۹ 9 ۹ئ پر بد 
الایة: ۹۰ م"م"صًٌٔومٔصىومفیورئمس مہہ وشأهەمدمجٰص سس ہو ۲٦۴‏ 
الاية: ۹۱ مم مس اشنم مسسسسححصسوموسس ری ۲۷٢‏ 
الایة: ۹۲ وید جٌؤٗووٗوسمسششفف۷ٌٗووسسسسس یھ سے ۲۶358 
الأیة: ۹۳ مجم مہ سس مٗفمٗو سم ْھٗہ سرمسہت- تہ ٢٢۸‏ 
الأبتان: ١۹ء‏ ہ۹۰ وج ووووجووڈچھوڑجھڈچجچچھھووچچوسوعچجسس ‏ ہو و 
الابتان: ٦۹ء‏ ۹۷ سسہ مى"”صضىیمم سم اس مم_ٗسصَٗصسسستىےت۔-۔ ۲۴۴۶ 
الأیة: ۹۸ 0ی77 ئجب-ٍپ 9ئ ں, 5 
الایة: ۹۹ 0 7 0090984 یہ ع*۳ھ+ 
الأیة: ٥٠٠١‏ وویووممممصممی“ًَ٦ّ*"٦"ُٗٔھٔموو‏ سس ٗ‌ س ہم سسستمی یی ک5 
الأیة؛: ٠۰‏ ۰دیویلح- صمیشملم+ سس 999 
الأایة: ٠١١‏ سھگ ٗےپو سس جہجہس"ػصحجچ مس سہیسسىے۔ ۲۷۶ 
الإأبعان: ١۱۰۳ء ٠٠١‏ سسمعدس سس سس سس سے ۱۳۴ 
الأیة: ٠٠١‏ سس سسب مسس سس سسسسصسصسصصصصى-. ۳۴ 
الَّبعان: ١٦۱۰ء ٣۰۷‏ 07ز 
الأیة: ٠۰۸‏ 07777 2ج غ<""م 
الآیة: ۱٣۰۹‏ مس سس سم مس سس سسس سس کت 
الارثء ۹۹۶۴ ہیں .1 مستہ”ٌ سمش سسستتت ۷۰۶۴ 
الأیة: ۱۹١‏ فوسوومسی/ہ٠/ہؤمہ‏ یس مب جیعٔووسنسسم ‏ سمسسي ہی ٢٢‏ 
سورہۂ الرعد 
الأیة: ١‏ سوم'ٗ مسجم مسسشسصصٗ+سرسمسوحت- ‏ آ55 
الایة: ٢.‏ 20ص 0 .. ور 
الاة< ۴ 9 ]۷اك ۰۰ 
الأیة: ٤‏ سسحشس ‏ پسست سب سس مسسسدسسس سّ۱3 
الایة؛ ٥‏ مسہدٌ‌‫٘سیمسس سی لمسمحسمتص جلسس ی۔۔ 5۹5 
الات سس ممسشمسسسسشسس مس ساس سس سس ری ھ۲۶ 
الارة: ۷ 27 0 9009ء کی 
الایة: ۸ 09 ۶ 
الاأیة: ۹ 07 - - -- 0 0ص "۲ھ 


بر 
۱ بڈ. ۱ : : 
بے ۔ وع ای تی تھا و رہ وا و وا سا و و و ا و وا و او ار و ا ہو جع و کا وا اوھ تو اج 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رسس رہ ہہ وہ ہہ ہر ہ ہہ ہہ ہا رر رہ 
۰ 7 3 ' 7 
٠‏ 
ہے : 
ا ذتے ۳ ۱ ٦‏ 7 
نف ۰ ا اق ا ات ا ا ا ا ات رت ور رو کیٹ رڈ رک ڑپ ٹ ‏ تے٘ن ‏ ۰ ور رر زی رد َ‌ً‌ 0 پپ۹ْ٘/,,-1 0,1111 ۰ 
۰ ۔ ٠‏ 8 
۰ 


١ -‏ 1 :. 
5 لف , ۱ سج ے پ وم ف ج ہو و عم ےھ س سے ے مق و نے رما یج ےسج ا ا ا ا ات ا ا ا ا رر رو سر ویج ۰ ہر و ہہ ہرگ وہرں . رڈ ہہ 
دی۔ رز ۰ 


07٠ ۱‏ :7 و مسارم رامسم تار الہ اود کھہ اس ترجہ مر 


سے 
" : : ۔ 
رےع: ۵ .' 
7 7 پ٣‏ و .سو ے ھ ھ جو ے غ و اع ے ےج +ر+خجج ض کک ئ تک کت کۓ ھ ۓ تع طط × ىک غ ضف ذ خ٭٭ ۓؿ ق خ ي اج ۓ ي ئ ٴٍ اج ى جع ج جا نچ ۓے بث مم ۔ ج بے ۓے ئػ خ٭ ث ق ج ج4 غض ث ةٍ ۃ جج ث وی بی جج 
۳ 1 
سی 
الابة: ٦٦‏ ۱ ٘ ٘ ۱ 
1 ۳“ 
نے ۔ پ یے وج و ےک ےم س ع چ یج جج جب وہ کت غ اخ يِ وےٍ ۳ح گج ےھ ض عھ عج جج سج بج نے خ ےی قد ضث فک ض ىك ذف ف فک ت تھ کدف لک قھک دح × شٗ ف ‏ ؤذٰ شف شف >> ×ش ؤغف ػشآمت ق ۶ث ئظق طط ق ل> ث ط۵ 
چژر . ی 5 
سے 


َ‫ 70 : : 5 : 
۱ نے ۔ ۷ ھت ئ ع رھ وو وو سے بج بج ےج جب بب ب م٭ ےھ ۴ پک رک ےرہ ٹک ےج جج ہے جج تہ رج جک گج ہی 
ایب 1 . 3 سے 


:. 
ہے 
|إارٌ: ۸ھ کَ 
: : 
پن2ھ ے ۱ چ سے سے بج مھ ھ ع سس ع لف وائی ےھ ےحى بج وج و چو و وو سو ےا وربرو سے و جو ہو واج مك و موۓ۔ بہٗ۔ر۔ں۔۔ .مہ د.ںر(ۃرں ہج کر کے 
سد ۰ :. 
:۰ : ۰ 


جاے 
وت 


۰ ' 
' 3 
رس رر رس رٹک رک کک ک کی رر رر رر رر رر ۔رزر دددرددبدریڈں 

٦ن‎ 5 ٦ 
' ' 


5 تس 


بات : ۰ ۲۲٢‏ مچھمر موہ مل ماما ھا ممعمْھمسججھت جع وامے کچ یڈہ 


ا ارہ ؛ ۳ ج۲٣‏ و وج و جج ہے ىض وھ ضف ص ۶ع ضى صس <×ج ےص ب و جو بے مب ا و ۷س و وت زج رواب ممییصٗىیي میتی تیر 


سے 7 
الابة: ٣٢‏ ٹونویڈ ُ 7 
نا ۔ ہی اع و اع لو مر ہر ا رت بت بت تہ ات مل لع تا لو و تع وع ا ھب و ہت حا و ےوہ ے چواک ج و اع وا جا وج جم ام رجگ 
لے : بے 
۵ : 7 
۰ 
سی 
ود 1 3 ' 
آفے . (ھ قأ اج یع ورے ہے ورے چجے ہے ہے و ۔ں! و و عو و و اپ پا ےو سا َو ا اس ا سے سس سر ےر یی شض ہق فک ھ ٹک 5 ضف ؿق ک ئ غض ىھ ھک ے نے مس جج ۓج عس خسف ےج ےج س اہ اع یپ ےا 
مد . 
ا ا 
سد 7 
جی۔ ۳ 8 ِ ٠‏ 
۲٦ ۹‏ ۰ 
۱ غ9 ۔ ٦‏ و و کی ا لا ال لئ کل تع سج ۔ سروت رت رت رت رت رت رت رڈ رج جج ہف و تر سس سة٣سٛ‏ 9 ک9کھ"۷۲ھ+ھ>ھ۰۷س- ِٔ ,1 و ۰) ,1 099 کک کک کہ کی ہج جج گی 
۔ 3 
۰ 
سے ۱ : 
۰ 
الاد: ۷ ۱ 
سیا ےپ ١‏ وھ و ا ا ا ا ا ا - /) و وج و پا چاو ا اھ ا اد لہ دی ا اب رھ کر تد لہ ام اع اع اس ا ہا ار و لس راو یرہ و وع و و بے دو و و ہو ریم 
0 8 28 
_- ا 
سے ِ ٠‏ 1 
۲۸۰ ٰ 
7 ۰ 
نے ۔ ج یس جج 0 ا ات ا ات ا ات رات رت رت رت ٹک رت کک ہر ا رج نڈ س اس اھ رر رر رت رر ز رہہ د۔د۔ےررے رجآ رت ۔جر۔ر۔۔ہو رجہ 
اب ر 
: 
وَ۷‌َ‌َە! ا 7 


- بتان : ۹ +۳ سج جس ےس جس ووأفعشھھوتت 5 کک" ٭ ھ ھ د‎ ۱ ٠ 


ںِ 2 
۳ ری 
إ 800 ۱ ضٰ عق غ ٭ ي سج ىق يک + ج چج مج 5ع ودک ھا 7ق ا ا ا ا ای ا ا ا رر ری جج جج ری ہی جج تب کا رر جج ہر گہہ۔ے۔ ےی ظا ظ“ ظا ثظ کا ٹڈ ظڈ ث5 5× د ھک ۴× جج ے عء. ي تہ غٍ ؤف ٭ أے و ے١‏ ےل 
ِ ۹ 7 


ال نہ : را 0ص 7 00“ھ*"""*" "رم وت شیک وا وا 00 26ا 
٠ ۱‫ ۱‫ ۱ -‏ 
یو و پرر یپ پٹ ہے جب بج ےج وو وا ػج فض ضف ًٍ٘ ےہ ع <ۓ ص>ص هہ ×غ ؿزٛ _ٗٗاۓج یپ ج٢‏ ا لف ف ق کچ ج ھ ت کے نے ھس ×۱× ص09“ 


ہے ۹ 7 ا 
اج ِ ' ۱ 
٦5 ۱‏ ج۳ . : 
یھ ۔ و سا جا کرک کک رج وج ہر رزر رر ی۔ ستسب٤--٤+‏ و - 1 1 ) کپ پچ پت ِ۹" ص9 0 00ب 31) 
جو 
: ۰ 
ا 5 ل . 


ْ : ۹ گے ی و 
لے ے۔ ٢‏ کو ٹکٹ یٹ ری قہ ثظ فھ ک ہ کھج جج تج ىےٍے ۓ بج +ِ ھ + هي ط جٌّ ٭ق + ج +غ ي ہو" ورے ہج تج ےک و ےم چو را رر ےہ کں ہر رت رر رہہ رہد ہس 

لئ ۰ 
1 


' 
۱ 
: ا 
و ٦‏ ۶ ۰ 
لع 8 
اه : 7 اي عص عج ي ری ہس ہے ع خ ظط ضز ق ث مث ج ىٍ ھٌْ +ۃۓ عج ج ےت و ھػ..م ھت سج یى ج ج جٴ ج ہج جج ج ج بج چپ ج بات ت قفتم ھک تق تا تا بل ت ت ‏ دہج جج و جح واج ا و رج ق تق اض کل ۷راػا ظ۳ ْ٘اے 
س : 
٠‏ 5 ن٦‏ 


و 
٤ ٦ 1‏ 
اشط ٦‏ . 
۔۔ : 
الاے: - ےا و وب وج دع اہ وہ اہ وہ ح عی وہ می ہہ ہہ ئ ات ہو و مس و بی دس وا ال ال ال لے مر مد مر مر کت لع لس وھ وھ ےج 
: : 
٠‏ 


